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Giriş 

Doğru Yolun Gereği 


D inimizi kemale erdiren, üzerimizdeki nimetlerini tamamla- 
yan Islämı din olarak benimsememizden hoşnut olacağım be- 
lirten, kendisinden bizleri gazaba uğramışlann (yahudilerin) 
ve sapıklann (hıristiyanlann) yollanndan uzak tutarak dosdogru yo- 
la (sırat-ı müstakim’e), nimetlendirdiklerinin yoluna iletmesini dile- 
memizi emreden 1 Allah’a hamdolsun. 

Şahadet ederim ki, Allah’dan başka iläh yoktur, O tektir ve ortak- 
sızdır. Yine şahadet ederim ki, Muhammed (salat ve seläm üzerine 
olsun) O’nun kulu, hak dinle ve dosdogru şeriatla 2 gönderdigi, bu 
şeriata uymasım emrettigi ve “lşte benim yolum budur, ben ve bana 
uyanlar Allah’a basiretle dävet ederiz,” (Yusuf: 108) demesini buyur- 
duğu rasülüdur. 

Imdi, ben zaman zaman gerek doğrudan dogruya ve gerekse so- 
rulan sorulara cevap vererek bayram törenleri konusunda käfirlere 
özenilmemesi gerektigini belirtmiş, bu konuda kläsik kaynaklan- 
mızda bulunan yasaklayıcı bilgileri ve şer’i delilleri dile getirmiş, ge- 
rek kitaplı (ehl-i kitap) ve gerekse kitapsız käfirlerin izleyicisi ol- 
maktan kaçınmamn şeriattaki gerekçelerini açıklamıştım. Bu nokta 
şeriatın önemli bir temel kuralı ve bir çok detayı içeren ana ilkesi ol- 
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masına rağmen, bu konuda söylediklerim hep kısa ve üstünkörü ol- 
muş, verdigim yazılı cevaplar da o andaki hazır bilgilerimle sinirli 
kalmış, bununla birlikte bu söz ve yazıların Allah’ın takdiri oranında 
yaran görülmüştür. 

Bir süre sonra bu söz ve yazılarımın köklü alışkanlıklarına ters 
düştüğünü gören bazı kimselerin söylediklerimi garip ve asılsız bul- 
duklarını haber aldım. Bu kimseler bana karşı çıkarken bazı genelle- 
melere dayanmaya kalkışmışlardı. 

İşte bunun üzerine bir dostum benden bu konunun iç yüzünü ele 
alan bir eser yazmamı istedi. Ona göre böyle bir eser çok yararlı, yay- 
gın ve etkili olacaktı. Söz konusu kafirlere özenme hastalığının çogu 
kimselere bulaştıgını ve bu yüzden bir çeşit Cahiliye Dönemi görün- 
tüsüne büründüklerini gördügüm için bu konuda bildiklerimi kale- 
me almaya karar verdim. Şunu da belirteyim ki, eger bu konudaki 
delillere ve alimlerin sözlerine yer verseydim, bu mesele ile ilgilenen 
eserlerin tümünü taramış olsaydım söylenecek daha çok şeyler bu- 
lurdum. 

Kanaatım odur ki, fıkıh ilmini derinligine inceleyerek, şeriatın in- 
celik ve amaçları ile fıkıh alimlerinin gerekçelerini ve problemlerini 
iyi kavrayan kimseler bu konudaki uyarılanmızın haklılıgından asla 
şüpheye düşmezler. Başka bir deyimfe kalbinde köklü bir iman ba- 
rındıran, İslamın ger çek mahiyetini kavrayarak onun Allah tarafın- 
dan kabul edilecek, geçerli tek din olduğunu benimseyen herkesin 
böyle bir uyan ile karşılaşınca kalbinin diriligi ve imanının sağlamlı- 
ğı sayesinde derhal bu uyanyı benimseyecegi düşüncesindeyim. Fa- 
kat kalb kirliliği ile nefsin ihtiraslarmdan Allah’a sıgınınz. Çünkü bu 
iki hastalık insanı gerçegi tanıyıp benimsemekten alıkoyar. 


DİPNOTLAR 

1- Üstad burada, her namazda okudugumuz Fatiha suresinin içerdigi dualara işaret 

ediyor. Bu bir ihtiyaçtır. Nitekim Müslim, her zaman, yalnız Allah’tan hidayet 
(doğru yola iletme) istemiyle Fatiha’mn dua olarak okunmasının müstehab (iyi 
bir eylem) olduğunu belirtiyor. 

2- “El-Millet-Ül-Hanifeye”: Egriligi olmayan, dosdognı şeriat ve dindir. İbrahim Aley- 

hisselam’ın milletidir. Kısaca İslamdır. 
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Peygamberimizden Önceki Durum 


E L ilinmelidir ki, Cenab-ı Allah’m Hz. Muhammed’i (salät ve se- 
’ läm üzerine olsun) insanlığa peygamber olarak gönderdigi sı- 
9 ralarda artık nesli kesilmeye yüz tutmuş bazı kitaplar dışmda 1 
gerek arabı ve gerekse arap olmayanı ile bütün yeryüzü halkı O’nun 
sevgisinden yoksun kalmış, gazabını haketmiş durumda idi. J 
f O günün insanlan başlıca şu iki kısma aynlıyorlardı: 
a) Belirli bir kitaba bağlı kitaplılar. Baglandıklan kitap ya önemli 
degişikliklere ugratılarak aslından uzaklaştırılmış veya çok daha ön- 
ce tümü ile yürürlükten kaldınlmış (neshedilmiş) bir kitap idi. Bu 
kategoriye girenlerin diger bir bölümü de kimi kısımları belirsiz ve 
kimi kısımları terkedilmiş bir takım dinlere inanıyorlardı. 

b) İnsanlığın diger bir ana kısmını da arap olan ve olmayan ümm- 
iler (her hangi bir hidayet kaynağından tümü ile yoksun olanlar) 
meydana getiriyorlardı. Bunlar hoşlarma giden ve kendilerine yarar 
sağlayacagmı sandıklan çeşitli nesnelere tapıyorlardı. Bu nesneler ki- 
mi zaman bir yıldız, kimi zaman bir put, kimi zaman bir mezar, ki- 
mi zaman bir anıt ve kimi zaman da başka bir şey oluyordu. Hangi 
kategoriden olursa olsun, insanların tümü koyu bir cahiliyet içinde 


11 



SIRÄT-1 MÜSTAKİM 


yüzüyorlardı. Bu derin bilgisizlik içinde aslında koyu bir bilgisizlik 
ömegi olan bir takım sözleri bilgi, kesinlikle fesad (eğrilik ve karga- 
şalık) olan bir takım davranışları ömek ve yararlı eylemler sayıyor- 
lardı. 

O dönemlerin bilgi ve amel yönünden göze batan seçkin simala- 
rının amacı ya eski peygamberlerden artakalan bazı bilgi kınntılan 
elde edebilmekti. Şarlatanlann ve uydurmacılann ihtirasları ile göl- 
gelenmiş bilgi kmntıları -üstelik dogruları yanlışlarına karışarak be- 
lirsiz hale gelmiş bilgi kmntıları- veya az bir kısmı meşrü, çogu uy- 
durma vc bu yüzden sahibine çok zararlı olahilpn ayinlerle uğraşı- 
yorlardı. Böylelerinin diger bir uğraş alanı da felsefecilerin peşinden 
giderek olanca güçleri ile tabiat, matematik ve iyi ahläk edinme ko- 
nularmda akıl yürütme oluyordu. Bu yoldaki çabamn amacı tarif 
edilmez sıkıntılara katlandıktan sonra, eger olabilirse, varlıkla yok- 
luk arasında titreşen bir nebzelik yararlı gerçek kınntısma ulaşabil- 
mekti. O gerçek kınntısı ki, ne bir susuzu kandırabilir ne bir hasta- 
ya şifa olabilir ve ne de ilähl kaynaklı bilginin boşluğunu doldurabi- 
lirdi. Çünkü elde edilebilse bile sapık kısmının oranı gerçek kısmı- 
nın payından kat kat fazla idi. O da elde edilebilirse! Üstelik bu ala- 
nın uzmanlan arasındaki derin görüş aynlıklan ve çatışmalar yüzün- 
den elde edilebilen gerçek kınntısını delil ve gerekçeye dayandırabil- 
mek imkänsızlığa yakın derecede zurdu. 

Bu ortamda Cenab-ı Allah’ın (c.c.) Hz. Muhammed’i (salät ve se- 
läm üzerine olsun) ilähl bilgilerle techiz ederek peygamber olarak 
göndermesi insanlığa hiç bir dilin anlatamayacağı ve hiç bir irfan sa- 
hibinin kavrayamayacağı derecede açık ve parlak bir hidayet bağışla- 
dı. Bu ufuk açıcı hidayet, Peygamberimizin genel olarak ümmetinin 
tümüne ve özellikle bilginler kesimine öylesine yararlı bir bilgi biri- 
kimi, salih amel, yüce ahläk ve istikametli gelenek sistemi sagladı ki, 
diger milletlerin her türlü kusurdan anndınlmış yararlı bilgi ve dav- 
ranış kalıplannm tümü biraraya getirilerek bu ilähl hidayet birikimi 
ile karşılaştınlsa aralanndaki uçurum derecesindeki farkı kavramak 
bile imkänsız olurdu. Rabbimize, O’nun sevgisine ve hoşnutluguna 
mazhar olacak şekilde hamdolsun. Bu gerçegin delillerini sunmanm 
ve örneklerini açıklamanın şimdi yeri degildir. 

Cenab-ı Allah (c.c.), Peygamberimizi “Sırat-ı mustakim (dosdog- 
ru yol) ile eş anlamh olan isläm dini ile donatarak gönderirken in- 
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sanlara, her gün kılacaklan namazlann һег rekätmda kendisinden 
hidayet (doğru yola iletme) dilemelerini emretmiş ve bu doğru yolun 
“kendilerine nimet sundugu peygamberlerin, sıddıklann, şehitlerin 
ve salih kullann yolu olup, gazaba uğramışlarla sapıtmışlann yolu 
olmadığım” belirtmiştir. 

“Gazaba Uğrayanlar” vc “Sapıklar” 

Sahabilerden Adiy b. Hatem 2 -Allah ondan razı olsun- diyor ki: 

“Bir gün Rasülüllah’ın (salät ve seläm üzerine olsun) yanma gir- 
dim. O sırada mescidde oturuyordu. Yamndakiler kendisine “Bu 
Adiy b. Hatim’dir” dediler. Elimde ne emannäme ve ne de bir tavsi- 
ye mektübu vardı. 

Yanma götürüldügümde elimi tuttu. -Daha önce bir defasında be- 
nim için “Allah’dan onun elini benim elime koymasını dilerim" de- 
mişti- Elimi tutarak ayağa kalktı, birlikte Mescidden çıktık. Yolda 
önüne bir kadmla bir çocuk çıktı. Kadın “Sen’den bir dilegimiz var" 
dedi. Bunun üzerine elimi bırakıp onlann yanma gitti ve dileklerini 
yerine getirdi. 

Arkasmdan yine elimden tutarak beni evine götürdü. Cariyesi 
Velide’nin getirdigi bir yer minderi üzerine oturdu. Ben de karşısın- 
da oturdum. Allah’a hamd-ü sena ettikten sonra bana “Läilahe illal- 
lah (Allahdan başka ilah yoktur) demekten mi kaçımyorsun? Yoksa 
Allah’dan başka iläh olduğuna dair bir bildiğin mi var?” diye sordu. 
Kendisine “Hayır, yok” diye cevap verdim. Bu cevabım üzerine bir 
süre konuştuktan sonra bir ara yine bana dönerek “Allahüekber (Al- 
lah en büyüktür) demekten mi kaçımyorsun? Yoksa Allah’dan daha 
büyük bir şey olduğuna dair bir bildiğin mi var?” diye sordu. Ben 
kendisine yine “Hayır, böyle bir bilgim yok” diye karşılık verince 
sözlerine!“YahudiIer, gazaba uğramışlar ve hristiyanlar da sapıklar- , 
dır" diye devam ettiJ Ben kendisine “Ben dosdogru yolu benimsemiş 
(Hanif) bir müslümanım” deyince yüzünün sevinçle parladığım gör- 
düm.” 

Daha da uzun olan bu hadis Tirmizl’de yer almış ve “Hasen” ve 
“Garib” olarak nitelenmiştir . 3 

Bu hadisin anlamını pekiştiren Kur’an-ı Kerim’in bir yerinde şöy- 
le buyuruluyor: 
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“De ki, Allah katında yeri bundan daha kötü olam size haber vere- 
yim mi? Allah’ın kendilerine länet ve gazab eyledigi ve aralarından 
bir kısmım maymun, domuz veya tagut tapıcısı yaptıgı kimseler... 
(Mäide: 60) 

Ayetin daha öncesinden kolayca anlaşılabilecegi üzere burada ya- 
hudiler kasdedilmektir. 

Yine Cenab-ı Allah (c.c.) başka bir ayette şöyle buyuruyor: 

“Allah’m gazabına uğramış bir kavmi dost edinenleri görmüyor mu- 
sun? Onlar ne sizdendirler ve ne de onlardan.”(Mücädele: 14) 

Burada sözü edilenlerin yahudileri dost edinen münafıklar oldu- 
ğu tefsir alimlerinin sözbirliği ve bu ayetin daha öncesinin işareti ile 

sabittir. 

Başka bir ayette de şöyle buyuruluyor: 

“Nerede olurlarsa olsunlar, üzerlerine zillet damğası vurulmuştur. 
Ancak Allah’dan ve insanlardan eman alarak bu zilletten kurtulabi- 
lirler. Onlar Allah’ın gazabına ugramışlardır" (ÄI-i lmrän: 112) 

Aynı ifade Bakara süresinde u Onlar Allah’ın gazabına uğramışlar- 
dır” ve “Onlar gazab üstünegazaba uğradılar” (Bakara: 61, 90) şeklin- 
de iki yerde tekrar edilmiştir. 

Bu ayetler yahudilerin “gazaba uğramışlar” olduklanm açıkça be- 
lirtmektedirler. Öte yandan Cenab-ı Allah (c.c.) hristiyanlar hakkın- 
da da şöyle buyuruyor: 

“Allah üçün üçüncüsüdür diyenler kesinlikle käfir olmuşlardır. Oy- 
sa, tek ilähdan başka hiçbir iläh yoktur. Onlar bu dediklerinden vaz- 
geçmedikleri takdirde aralanndaki käfirler kesinlikle acı bir azaba 
çarpılacaklardır. 

Onlar häla tevbe edip Allah’ın magfiretine sıgınmayacaklar mı? Allah 
bağışlayıcı ve esirgeyicidir. 

Mesih oğlu isa sadece bir peygamberdir. O’ndan önce de bir çok pey- 
gamberler gelip geçmiştir. Annesi de doğru yolda idi. Нег ikisi de 
(diger insanlar gibi) yemek yerlerdi. Bak biz onlara ayetlerimizi na- 
şıl açıklıyoruz da sonra onlar nasıl iftiralar düzüyorlar? 

De ki, Allah’ı bırakıp ne fayda ve ne de zarar verme gücü olmayan 
nesnelere mi tapıyorsunuz? Hiç şüphesiz Allah işiten ve bilendir. 

De ki, ey kitaplılar (ehl-i kitab) dininizde hiç bir haklı gerekçeye da- 
yanmaksızın aşırılıga düşmeyiniz; daha önceleri sapmış, bir çoklanm 
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saptırmış ve doğru yolu kaybetmiş bir kavmin keyfine uymayınız.” 
(Mäide: 73-77) 

Bu ayetler sözün gelişinden kolayca anlaşılacağı üzere hristiyan- 
lara sesleniyor. Görüldügü gibi Cenab-ı Allah onları aşınlıktan, yani 
sınırı aşmaktan sakmmaya çagırıyor. Nitekim aynı çagırı şu ayette de 
tekrarlamyor: 

“Ey kitaplılar, sakın dininizde aşmlıga düşüp, Allah hakkında aslı ol- 
mayan sözler söylemeyiniz. Meryem oğlu isa Mesih sadece Allah’ın 
rasülü, Meryem’e sunulmuş kelimesi ve O’ndan gelen bir ruhtur” 
(Nisä: 171) 

Buna göre yahudiler hakkm (gerçeğin) gerisinde, berisinde ka- 
lanlar, hristiyanlar da gerçek çizgisini aşanlar, ötesine taşanlardır. Bu 
arada yahudilerin “gazaba ugramışlık” ve hristiyanlann “sapıtmışlık” 
damğalan ile damgalanmalannm gerek kolayca anlaşılabilecek (zahi- 
ri) ve gerekse derinligine düşünmeyi gerektiren (batini) bir çok se- 
bebi vardır ki, ele alınmalannın yeri burası degildir. 
i Sözün kısası, yahudilerin käfirligi, bildiklerini uygulamamalann- 
dan ileri gelir. Onlar gerçegi bildikleri halde kimi zaman ya söz ya da 
davramşlan ile kimi zaman da ne söz ve ne de davranışlan ile buna 
uymamaktadırlar. Bunun yamnda hristiyanlann käfirligi ilme dayalı 
olmayan amelleri yüzündendir. Çünkü onlar, Allah katmdan gelen 
bir şeriatm kılavuzluguna bağlı olmaksızın bir çok ibadetler yapıyor 
ve Allah ile ilgili aslını bilmedikleri çeşitli iddialar ileri sürüyorlar) Bu 
yüzdendir ki, aralannda Süfyan b. Uyeyne 4 ' nin de bulunduğu bazı Is- 
läm büyükleri şöyle demişlerdir: “Alimlerimiz arasında kim yoldan 
çıkarsa bazı bakımlardan yahudilere benzemiş, buna karşılık ibadetle 
ugraşanlanmız arasında yoldan çıkanlar da kısmen hristiyanlara ben- 
zemiş demektir." Bu görüşü açıklamanın yeri de burası degildir. 

Cenab-ı Allah (c.c.) bizleri yahudilerle hristiyanlara özenmeye- 
lim, onlann peşlerine takılmayalım diye uyardıgı halde bu konudaki 
takdiri geçerli olmaktan geri kalmamış ve ezeli bilgisinin kavramış 
olduğu bu takdiri vaktiyle Peygamberimize (salät ve seläm üzerine 
olsun) bildirmiştir. Nitekim Ebu Said-i Hudri’nin -Allah ondan razı 
olsun- rivayet ettigine göre Rasülüllah bir gün sahabilere “Sizden ön- 
cekilerin geleneklerine kılı kılma kesinlikle uyacaksımz. Öyle ki, onlar 
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kertenkele deliğine girse siz de (mutlaka bir hikmeti vardır) diyerek 
oraya gireceksiniz ” 5 buyurunca sahabiler “Ya Rasülüllah, bizden Ön- 
cekilerden kasdınız yahudilerle hristiyanlar mıdır?” diye sordular. 
Peygamberimiz de kendilerine “Başka kimler olabilir diye karşılık 
vermiştir. 

Diger yandan Buhari’nin Ebu Hureyre’den 6 -Allah ondan razı ol- 
sun- rivayet ederek kaydettiği bir hadise göre Peygamberimiz (salät 
ve seläm üzerine olsun) bir defasmda “Ümmetim kanş kanş ve kulaç 
kulaç eski devirlerin adet ve geleneklerini benimsemedikçe kıyamet kop- 
mayacaktır ” buyurmuş ve sahabilerin “Ya Rasülüllah, Bizans ve Pers, 
devirlerini mi kasdediyorsunuz” şeklindeki sorulanna “Onlardan 
başka kim olabilir ki?” diye cevap vermiştir . 7 

Görülüyor ki, Peygamber Efendimiz (salät ve seläm üzerine ol- 
sun) hem ehl-i kitap olan yahudiler ile hristiyanlara ve hem de Bi- 
zanslılar ile eski İranlılara benzeyeceklerini, onlann yaşama tarzlan- 
na özeneceklerini vaktiyle açık açık bildirmiştir. Bu yüzden Peygam- 
berimiz hayatı boyunca müslümanlara hem berikilere ve hem de öte- 
kilere benzemeye kalkışmayı kesinlikle yasaklamıştır. 

Yalnız Peygamberimizin (salät ve seläm üzerine olsun) çok önce- 
den haber verdigi bu tehlike ümmetin tümünü kapsamaz. Çünkü bu 
hadisler yanında O’nun şöyle buyurduğunu da biliyoruz: 

“Kıyamet gününe kadar ümmetim arasında hakkı tutup destekleyen- 
ler her zaman varolacaktır ." 8 

Şu hadisler de ayni anlamdadır: 

“Hiç şüphesiz Allah bu ümmeti sapıklıkta birleştirmez .” 9 

“Hiç şüphesiz Allah her dönemde bu dinin toprağına yeni fidanlar 

diker ve onlan kendisine ibadet etmeye yöneltir .” 10 

Demek ki, Peygamberimizin verdigi doğruluğu keşin bu haber- 
lerden açıkça anlaşılıyor ki, bu ümmetin bir keşimi O’nun katıksız 
isläm dini demek olan rehberliğine sımsıkı bağlı kalırken, diğer bir 
keşimi yahudi dininin bazı unsurlanna başka bir keşimi de hristiyan 
dininin bazı geleneklerine sapacaktır. Her ne kadar kimi durumlar- 
da insan bu sapma yüzünden käfir, hatta fasık (günahkär mümin) ol- 
masa bile, bazan bu sapma, sahibini käfirlik veya fasıklığa sürükler. 
Bazan bu sapma günah ve bazan da ha ta niteliği taşır: 
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Bu sapma insan tabiatınm hoşuna giden ve şeytan tarafmdan gö- 
ze alımlı gösterilen bir hastalıktır. Bu yüzdendir ki, Cenab-ı Allah 
(c.c.) kullarmdan bizleri ne yahudiliğe ve ne de hristiyanltga hiçbir 
şekilde sapmayan dosdogru yola iletmesi için kendisine dua etmemi- 
zi istemiştir. 


Bize Bulaşan Bazı Hastalıklar 


Ben şimdi burada bu ümmete şu veya bu oranda bulaşan bazı ehl-i 
kitap veya yabançı kaynakh hastalıklaıa panııak basacağım. Ta ki, 
düz yolun yolçusu olan müslümanlar “gazaba uğramışlar” ile “sapıt- 
mışlar”ın tarafına sapmaktan kaçınabilsinler. Cenab-ı Allah (c.c.) 
şöyle buyuruyor: 

Г 

l “Kitaplılardan çogu, gerçegin ne olduğunu açıkça anladıktan sonra, 
sırf içlerindeki kıskançlık yüzünden sizleri imanınızdan ayırıp käfir- 
lige döndürmek isterler." (Bakara: 109) 1 


Cenab-ı Allah bu ayette müslümanlarm sahip olduklan doğru yo- 
lu ve gerçek bilgi birikimini çekemeyen, kıskanan yahudileri kım- 
yor. Sağımıza solumuza bakarsak bu hastalıgın benzerini bu ümme- 
tin bazı ilim ve ibadet adamlarında da görürüz.İBöylelerinin Allah’m , 
kendilerine yararlı ilim ve salih amel bağışladığı bazı dindaşlarını şu 
veya bu oranda kıskandıkları görülür. Bu kesinlikle kınanmış bir 
huydur ve buna göre “gazaba ugramışlar”ın hastalıklarmdan bir par- 
çadır.' Cenab-ı Allah (c.c.) başka bir ayette de şöyle buyuruyor: 


“Hiç şüphesiz Allah kendini begenip övünen kimseleri sevmez. On- 
lar kendileri cimrilik ettikleri gibi başkalanna da cimri olmayı emre- 
derler ve Allah’m kendilerine bağışladığını gizlerler.” (Nisä: 37) 


Cenab-ı Allah bu ayette sözü geçenleri cimrilikle niteliyor. Bu 
cimrilik hem bilgi ve hem de mal cimriligidir. Gerçi daha önceki 
ayetler, bu ayetteki asıl maksadın ilim cimriligi olduğunu gösteriyor. 
Nitekim Cenab-ı Allah, bu kimseleri daha başka bir kaç ayette ilim- 
lerini saklamakla kınıyor. Meselä bu ayetlerden biri şudur: 

“Allah kendilerine Kitab verilenlerden “onu mutlaka insanlara açık- 
layacaksınız, gizlemeyeceksmiz” diye söz almıştı. Fakat onlar vermiş 
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olduklan sözü arkalanna atarak bu kitaba karşılık bir kaç para aldı- 
lar. Kitabı satmak karşılığında satın aldıklan ne kadar kötü bir şey- 
dir." (Al-i imran: 187) 

Diger bir ayette de şöyle buyuruluyor: 

“Indirdiğimiz açık ayetleri ve doğru bilgiyi, biz Kitab’da insanlara 
açıkça belirttikten sonra, gizleyenler var ya, işte onlara hem Allah lä- 
net eder ve hem de bütün länet edebilenler länet ederler. 

Ancak tevbe edip durumlarını düzeltenler ve gerçeği açıklayanlar 
başka. Onları affederim. Çünkü ben tevbelerin kabul edicisi ve rah- 
met sahibiyim." (Bakara: 159) 

Aynı konuda bir diger ayet de şudur: 

“Allah’m indirdiği Kitab’ı insanlardan gizleyip bir kaç paraya satan- 
lar var ya, onlar midelerine ateşten başka bir şey doldurmuyorlar. Kı- 
yamet günü Allah onlarla ne konuşacak ve ne de kendilerini günah- 
larından armdıracaktır. Onlar için acı bir azab vardır.” (Bakara: 174) 

Bir başka ayette de şöyle buyuruluyor: 

“Onlar müminlerle karşılaştıklannda inanıyoruz derler. Fakat şey- 
tanları ile başbaşa kaldıklan zaman “Biz aslında sizin yanınızdayız, 
onlarla sadece alay ediyoruz” derler.” (Bakara: 14) 

Görülüyor ki, ayetlerde Cenab-ı Allah “gazaba uğramışları” bilgi- 
lerini halktan saklamakla niteliyor. Bu saklamanm sebebi bazan cim- 
rilik, bazan dünyalık bir bedel karşılığında bu görevden yan çizmek 
ve bazan da açıklanacak bilgilerin söyleyicileri aleyhine koz olarak 
kullamlabilecekleri tehlikesidir. 

Aynı hastalık bu ümmetin bazı ilim adamlannda da görülür. Böy- 
leleri bazan cimrilikleri ve elde ettikleri üstünlüge başkalarının ulaş- 
masını istememeleri yüzünden bildiklerini gizlerler. Kimi zaman bil- 
diğini söylememenin sebebi bu bilgi basamak edilerek, elde edilen 
mevki ve servettir. Eger eldeki bilgi başkalanna aktarılacak olursa bu 
bilgi karşılığında elde edilmiş olan mevki ve servetin elden kaçınla- 
cağından korkulur. Kimi zaman da bazılan şu yüzden bildiklerini 
açıklamaktan kaçınırlar. Herhangi bir konuda karşısındakinden 
farklı düşünüyordur veya herhangi bir görüşüne karşı çıkılan bir gu- 
ruba bağlıdır. Adam bildiklerini açıklasa karşı tarafa haklılık kazan- 
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dırıcı bir koz vereceğinden çekindigi için bildiğini saklar, açıklamak- 
tan çekinir. Üstelik karşı tarafın haksız olduğundan, yanlış düşündü- 
günden emin olmadığı durumlarda böyle yapar. Işte bu yüzden Ab- 
durrahman b. Mehdi 11 şöyle diyor: “ilim adamları lehlerinde oladı 
da aleyhlerinde olanı da yazarlar, saklamazlar. Fakat ihtiraslarının 
zebunu olanlar sadece lehlerine olan şeyleri yazarlar.” 

Burada maksadımız konunun detayma girip hangi bilgiyi açıkla- 
mak farz ve hangi bilgiyi açıklamak müstahapdır tartışmasma giriş- 
mek değildir. Sadece zeki kimselere Allah’ın bağışlayacağı yararlı so- 
nucları kazandırabilecek ana hallara değinmek istedik Nitekim Ce- 
nab-ı Allah (c.c.) şöyle buyuruyor: 

“Onlara ‘Allah’ın indirdigi gerçeklere inanınız’ denildiğinde ‘Biz, bi- 
ze indirilen bilgilere inanınz’ diyerek kendilerine indırilen bilgiler- 
den sonrasını inkär ederler. Oysa o da kendilerine gelen bilgiyi dog- 
rulayan bir gerçektir. De ki, eğer gerçekten inamyor idi iseniz daha 
önce niye Allah’ın peygamberlerini öldürdünüz?” (Bakara: 91) 

Bu ayetin iki ayet öncesinde şöyle buyuruluyor: 

“Onlara kendi kitaplanm (Tevratı) tasdik edici olarak Allah tarafın- 
dan bir kitap (Kur’an) gönderildi. Daha önce inkar edenlere karşı 
yardım isteyip dururlarken, gerçek olduğunu bilip durdukları bu ki- 
tap kendilerine gelince onu inkär ettiler. Allah’ın läneti inkarçıların 
üzerine olsun!” (Bakara: 89) 

Cenab-ı Allah (c.c.) bu ayetlerde yahudilerin Peygamberimiz ta- 
rafmdan teblig edilip benimsenmesi istenen ilähi gerçegi daha önce- 
den bildikleri halde bu gerçek kendi ırklanndan olmayan bir pey- 
gamber tarafından ortaya atılınca bilip durduklan bu gerçeği kabul 
etmediler. Onlar sadece kendi ırklanndan olan biri tarafından bildi- 
rilecek gerçeği kabul edebilirlerdi. Bu yüzden kendi inanç sisteminin 
gereğine uymaya bile yanaşmıyorlardı. 

Bu hastalık, zamanımızda belirli bir ilim ve din gurubuna men- 
sup olan fıkıh ve tasawuf 12 adamlarında veya Peygamberimiz dışın- 
da üstün tutulan dint bir lidere körü körüne bağlanmış çömezlerde 13 
de görülüyor. Böyleleri guruplan tarafından onaylanmamış hiç bir 
fıkhi görüşü, hiç bir rivayetin gerçekliğini kabul etmeye yanaşmaz- 
lar. Üstelik bunlar kendi guruplarınm gerekli gördüğü amelleri de 
yapmazlar. Oysa islämiyet, Peygamberimiz dışında hiçbir kişiye ve 
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hiçbir belirli zümreye körü körüne bağlanmaksızın gerek ilmı araş- 
tırma ve gerekse rivayet alanlarında kayıtsız şartsız olarak gerçege, 
doğruya uymayı gerekli görür. 

Cenab-ı Allah (c.c.) “Gazaba uğramışlar”ın başka bir niteligini 
şöyle belirtiyor: 

“Yahudilerden öyleleri var ki, kelimeleri anlamlannm dışına kaydı- 
nrlar.” (Nisä: 46) / 

— J 

Bu tutum başka bir ayette de şöyle tanımlanıyor: 

“Onlardan bir gurup var ki, uydurdukları sozleri siz Kitab’dan sana- 
sınız diye dillerini kıvırarak konuşurlar. Oysa bu şekilde okudukları 
sözler aslında Kitab’dan degildir.” (Äl-i İmran: 78) 

Tefsircilere göre bu ayetlerde söz konusu olan tahrif (kelimeleri 
veya kelimelerin anlamlarını değiştirmek) hem ilahi kaynaklı keli- 
meleri değiştirmeyi ve hem de bu kelimeleri bile bile yanlış yorum- 
lamayı içerir. ' 

Yorum yolu ile yapılan tahrifin örnekleri gerçekten çoktur ve bu 
ümmetin bir çok zümreleri bu hastalığın zebunudur. Asıl metni de- 
giştirme anlamındaki tahrife gelince bu sapıklıga düşenler de az de- 
gildir. Böyleleri Peygamberimizin (salät ve seläm üzerine olsun) söz- 
lerini degiştirerek asılsız sö.zde hadisler rivayet etmektedirler. Gerçi 
yetkili hadis uzmanlan bu uydurma hadisleri titizlikle ayıklıyorlar. 
Böylelerinin bir kısmı, gerçi başaramamışlardır, ama bizzat Kur’an-ı 
Kerim’i bile tahrif etmeye yeltenerek, meselä “Vekellemellahu Musa 
Teklimen” ayetinin son kelimesini “Tekellümen” şeklinde degiştir- 
meye kalkışmışlardır. (Nisä: 164) 

Dinleyicilerde söylenenlerin iläh! kaynaga dayandığı izlenimini 
uyandırabilmek için başvurulan “dil kıvırarak” okuma düzenbazlığı- 
na gelince buna da bazı vaizlerin Peygamberimize uydurma sözler is- 
nad etmeleri veya sözde haklılıklarını ispat edebilmek için dinde ye- 
ri olmayan asılsız deliller ileri sürmeleri örnek olarak gösterilebilir. 
Bu tutum, hiç şüphesiz yahudi ahläkmm bir örnegidir. Kur’an ve ha- 
disin dikkatlı okuyuculan bu tutumun sık sık yerildigini iyi bilirler. 
Bu dikkatlı okuyucularm söz konusu yerici ifadeleri okuduktan son- 
ra bu ümmetin bazı mensupları tarafından girişilen tahrif olaylarını 
iman nuru ile gözden geçirmeleri düşündürücü olsa gerektir. 
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Cenab-ı Allah (c.c.) hristiyanlarla ilgili olarak şöyle buyuruyor: 

“Ey kitablılar (ehl-i kitab) dininiz konusunda aşırılıga düşüp Allah 
hakkında gerçek dışı sözler söylemeyiniz. Meryem oglu İsa Mesih, ■ 
Allah’ın sadece bir kulu, Merycm’e sundugu bir kelimesi ve O’ndan 
gelen bir ruh tur. Allah’a ve peygamberlere inanınız. Sakın “Allah üç 
tanedir” demeyiniz. Kendi yararınıza olmak üzere bu söze son veri- 
niz. Çünkü Allah Tek bir ilähdır ve çocuk sahibi olmaktan münez- 
zehdir. Göklerde ve yerde ne varsa hepsi O’nundur. O yeterli bir ve- 
kil (dayanak) dır.” (Nisä: 171) 

Bu konudakı başka bir ayette de şöyle buyuruluyor: 

“Allah, Meryem oglu Mesih’dir, diyenler kafir oldular. De ki, öyle ise 
Allah, Meryemoğlu Mesih’i, annesini ve yeryüzünde olanlann tümü- 
nü yok etmek istese Allah’a karşı kimin elinde bir şey var? Göklerde, 
yerde ve ikisi arasında bulunan her şey O’nundur. O diledigini yara- 
tır. Hiç şüphesiz, Allah her şeye kadirdir.” (Mäidc: 17) 

Bu anlamdaki ayetlerin sayısı çoktur. 

Hemen belirtelim ki, peygamberler ve seçkin kullar (salihler) 
hakkında aşın görüşler beslemek, sapık abidler (kendilerini ibadete 
adayanlar) ile tasawuf 14 bağlısı bazı zümrelerde de görülen bir has- 
talıktır. Öyle ki, böylelerinin çogu hulül ve ittihad (Allah’a sızma ve 
O’nunla bütünleşme) akımları gibi ya hristiyanların iddialarından 
daha beter, ya aynı veya çok az daha hafif saçmalıklara kapılmışlar- 
dır. 

Cenab-ı Allah’ın (c.c.) bu konudaki bir başka buyruğu da şöyle- 
dir: 


“Onlar Allah’ı bir yana bırakarak hahamları ile rahiplerini iläh edin- 
diler. Meryem oglu Mesih’i de. Oysa onlara kendisinden başka iläh 
olmayan tek Allah’a kulluk etmeleri emrcdildi. O, onların koştukla- 
rı ortaklardan münezzehdir.” (Tevbe: 31) 

Peygamberimiz çsalät ve seläm üzerine olsun) sahabilerden Adiy 
b. Hatem'e -Allah ondan razı olsun- bu ayeti açıklarkcn "Hahamlar- 
la rahipler kimi haramları heläl ve kimi heläl şeyleri haram saydılar ve 
izleyicileri olan ehl-i kitab da bu konularda onlara uymuştur ” 15 buyur- 
muştur. 

Şimdi düşünelim. Çogu cahil sofular (abidler) gözlerinde büyüt- 
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tükleri liderlerin her emrine körü körüne uyarlar. Bu emirler AI- 
lah’ın belli bir haramım heläl ve belli bir helälini haram saymayı içer- 
dikleri durumlarda bile bu böyle oluyor. 

Yine Cenab-ı Allah (c.c.) “sapırmışlar” hakkında şöyle buyuru- 

yor: 

“Kendilerinin uydurduklan ruhbanhgı biz onlann üzerirıe yazma- 
dık. Sırf Allah’ın nzasım kazanmak için bunu onlar ortaya çıkardılar, 
fakat ona gereği gibi de uymadılar.” (Hadid: 27) 

Biz bir çok müslüman zümrelerin Allah tarafından açıkça uydur- 
ma olduğu belirtilen bu ruhbanlık akınıma kapıldıklarım iyi biliyo- 
ruz. 

Yine Cenab-ı Allah (c.c.) bir ayette şöyle buyuruyor: 

“Bu mücadelede üstün çıkanlar ‘Onlann mezarları üzerine mutlaka 
mescid yapalım’ dediler.” (Kehf: 21) 

Eski devirlerde gerek “gazaba uğramış” yahudiler ve gerekse “sa- 
pıtmış” hristiyanlar peygamberlerin ve saygı duyduklan ölülerin me- 
zarları üzerinde mabed yaparlardı. Peygamberimiz bir çok kereler bu 
adeti ümmetine yasakladığı halde, hatta dünyadan ayrılacağı anda bu 
yasağı pekiştirmiş olmasına ragmen, bu ümmetin bir çok mensupla- 
rı bu hastalıktan da yakalarım kurferamamışlardır.j 

Bu arada “sapıtmışlar”ın dinlerinin agırlık merkezini çalğı aletle-^ 
rinin sesleri ile alımlı resimlerle oturttuklan görülür. Onlar dini tö- 
renlerinde ses çekiciligi ile müzik cazibesi kadar hiçbir şeye önem 
vermezler.’ Bazı müslüman zümrelerin bu hastalıga da tutulduklannı 
görüyoruz. Çalğı aletleri ve kasideler eşliginde yapılan sema törenle- 
ri, güzel resimldrle güzel seslerden kalbleri heyecana getirmek için 
yararlanma adetleri hristiyanlarm bazı geleneklerine özenmekten 
başka ne anlama gelebilir? j 

Yine Cenab-ı Allah (c.c.) şöyle buyuruyor: 

Г “Yahudiler ‘Hristiyanlar hiçbir gerçeğe dayanmıyorlar’ dediler. Buna 
karşılık hristiyanlar da ‘Yahudiler hiçbir gerçeğe dayanmıyorlar’ de- 
diler...” (Вакага: 113) 

Görüldüğü gibi bu ayet yahudiler ile hristiyanlann birbirlerini 
gerçeğe dayanmamakla suçlayarak reddettiklerini belirtiyor. Ne acı- 
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dir ki, bazı müslüman kesimlerde ayni hastahk görülür. Meselä sen 
bazı fıkıh alimlerinin dervişler (mutasawıflar) ve sofuları (abidleri) 
adam yerine koymadıklanm, onları kesinlikle cahil ve sapık saydık- 
larını, tutturdukları yolun ilim ve gerçekten uzak olduğuna inandık- 
lannı görüyorsun. Buna karşılık bir çok derviş 1 ^ ile sofunun da şeri- 
at ile ilmi boş saydığına hatta bunlarla uğraşanların Allah’dan uzak 
kaldıgma bu kimselerin Allah katmda yararlanacaklan hiçbir şey el- 
de edemeyeceklerine inandığına rastlıyoruzj Öysa işin doğrusu şu- 
dur. Gerek bu tarafta ve gerekse o tarafta bulunan Kur’an’a ve Sün- 
nete uyğun unsurlar hak ve gerçek buna karşılık gerek bu tarafta ve 
gerekse o tarafta görülen Kur’an’a ve Sünnete aykırı unsurlar batıldır, 
boştur. 

Müslümanlarm Bizans’lılara ve eski Iran’lılara özenmesine gelin- 
ce İslam dinini iyi bilen ve olup bitenleri araştıran herkes bilir ki, bu 
ümmetin adet ve gelenekleri arasına gerek Bizans kültüründen ve ge- 
rekse eski İran kültüründen bir çok sözlü ve davranışa dayalı unsur- 
lar karışmıştır. 

Burada amacımız gerek “gazaba uğramışlar” ve gerekse “sapıtmış- 
lar” ile bu ümmet arasında meydana gelen benzeşmelerin ömeklerini 
tek tek saymak değildir. Üstelik bu benzeşme ömeklerinin bir kısmı 
ya içtihad yanılgılanndan kaynaklandıklan, veya zararlarını karşıla- 
yacak oranda yarar sagladıkları için, yahut daha değişik bir gerekçe 
yüzünden sahiblerini günahkar olmaktan da' uzak tutabilirler. Bizim 
asıl amacımız istisnasız herkesin Sırat-ı Müstakim’e (Dosdoğru yola) 
iletilmeye kaçınılmaz şekilde muhtaç olduğunun kesinlikle anlaşıl- 
masını ve bunun yanında okuyucunun “sapıklık” gerçeği üzerine 
dikkatini yogunlaştırarak bu tehlikeden kaçımlmasını sağlamaktır. 

■■'[ (İmi r ı m th к . Те\м ! f kokba hiı V , ol e Y » / 

Dosdoğru Yol 

Bilmek gerekir ki “Sırat-ı Müstakim (Dosdoğru Yol)’in” bazı inanç- 
lar ve tercihler gibi kalbde beliren içe dönük (batın!) özellikleri ol- 
duğu gibi bir takım sözler, davranışlar ve ibadetler gibi dışa dönük 
(zahiri) göstergeleri vardır. Ayrıca bu yolun beslenme, giyim, evlen- 
me, bannma, biraraya gelme, ayrılma, yolculuk, ikamet, ata binme 
ve benzeri gibi gündelik hayat olaylarını içeren gelenek ve adet biçi- 
minde göstergeleri vardır. 

к • И ' 
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Bu içe dönük ve dışa dönük göstergeler biribirinden kopuk değil- 
dir, tersine aralarında kesinlikle baglantı ve uyum vardır. Şöyle ki, 
bu göstergelerin sonucu olarak kalbde beliren duyğu ve heyecan dı- 
şa dönük belirtiler doğurduğu gibi, dışa dönük davranışlar bütünü 
de kalbde belirli duyğu ve heyecanlar meydana getirir. 

[ Cenab-ı Allah (c.c.) kulu ve elçisi olan Hz. Muhammed’i (salat ve 
seläm üzerine olsun) koyduğu bir yol (sünnet) bir yaşama tarzı ile 
birlikte gönderdi. Bu yol O’nun tarafından konmuş bir düzen, bir ya- 
şama tarzıdır. Bu yolun başlıca özelliklerinden biri, gerek “gazaba 
uğramışlar” m ve gerekse “sapıtmışlar”m yaşama biçimlerine ters dü- 
şen, onlarla bağdaşmayan davranış ve sözleri içermesidir. Buna bağ- 
lı olarak Cenab-ı Allah, dışa dönük gidişatta ve görüntüde de bu iki 
guruba benzemez olmayı emretmiştirj Her ne kadar sıradan halkm 
çoğunlugu dış görünüşteki benzerliğin zararlarını kavrayamaz ise de, 
bu prensip vardır ve başlıca gerekçeleri şunlardır: 

1- Dışa dönük gidişatta ve göründüdeki ortaklık, ortaklar arasın- 
da zamanla ahläk ve davranış uyuşumuna yol açacak bir benzerlik ve 
uyum meydana getirir. Gündelik hayatta bunun örneklerine sık sık 
rastlanır. Meselä ilim adamlarının özel kılıgına giren onlar gibi gıyı- 
nen bir kimsenin içinde zamanla bu zümreye katıldığı gibi bir duy- 
ğu uyanır. Yine meselä askeri üniforma giyen kimsenin huy ve ka- 
rakteri yavaş yavaş askerlerin huy fe karakterlerine benzemeye baş- 
lar. Tabii ki, eger adamın böyle bir eğilim göstermesini önleyen bir 
sebep yoksa bu böyle olur. 

2- Dışa dönük gidişatta ve görüntüdeki ayrılık ve aykınltk yahudi 
ve hristiyanlarla müslümanlar arasında keşin bir farklılığa ve bagdaş- 
mazlıga yol açar. Bu farklılık ve bagdaşmazlık sayesinde müslüman, 
Allah’m gazabma uğratan gerekçelerle sapıklık sebeplerinden uzak 
kalacağı gibi, Allah’ın hidayet ve hoşnutluğunu kazananla kaynaşır ve 
bunların sonucu olarak Allah’m kendi kurtulmuş askerleri ile hüsra- 
na uğramaya mahküm düşmanlan arasında asla olmamasını emretti- 
ği ilişki ve bağlılığın tamamen kesilmesi gerçekleşmiş olur. Kalb ne 
derece diri olur ve lslämiyeti ne oranda gerçek anlamı ile tanırsa ya- 
hudi ve hristiyanlara karşı besledigi aynlık ve farklılık duyğusu gerek 
içe ve gerekse dışa dönük olarak daha güçlü ve bazı müslümanlara 
bulaşmış huyları ile kendi arasına koyduğu mesafe daha uzak olur. 
Tabii ki, ben burada sırf çevreyi taklit etmekten kaynaklanan kuru bir 
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inanca dayalı müslümanlıgı ve onun getirecegi iğreti içe dönük ve dı- 
şa dönük özelliklere bürünmüş olmayı kasdetmiyorum. 

3- Bu iki keşimin dışa dönük gidişattaki ortakları görünüm ben- 
zerligine yol açar. Bunun sonucu olarak da hidayete ermiş ve Allah’m 
hoşnutluğuna mazhar olmuşlar zümresi ile “gazaba uğramışlar” ve 
“sapıtmışlar” zümreleri arasındaki zahiri farkiılık ortadan kalkar. Ta- 
bii bu prensibin daha başka gerekçeleri ve hikmetleri de vardır. 

Bütün bu söylediklerimiz söz konusu dışa dönük gidişatın aslm- 
da kesinlikle mübah olduğu, yahudi ve hristiyanlara benzemenin dı- 
şında hiçbir sakınca taşımadıgı durumlar içindir. Eger söz konusu gi- 
dişat unsuru onların kafir olmalarına yolaçan özelliklerinden biri ise, 
o zaman käfirliğin bir unsuru ile karşı karşıyayız demektir. Böyle bir 
şeyde onlarla ortak olmak, onlann kafirlik ve isyanlarma belli bir 
oranda katılmak demek olur. Bu prensibi hiçbir zaman akıldan çı- 
karmamak gerekir. Dogruyu sadece Allah bilir. 

Taklitten Kaçınmanın Delilleri 

Aslında geniş bir çerçeve içine oturtulabilecek belirli ve özel bir me- 
seleyi ele aldığımız için, käfirlere karşı çıkmayı emreden bazı Kur’an, 
sünnet ve icma-i ümmet delillerini zikrederek işe giriştik. Bu deliller 
ister karşı çıkmanm her türlüsünü içersin, isterse belirli bir şeye kar- 
şı çıkmayı belirtsin ve karşı çıkma cmri ister gcreklilik ve isterse 
müstehablık anlamı taşısın, aradaki farkları gözönüne almadık. 

Bunun arkasından da özellikle bayram törenleri konusunda käfir- 
lere benzemeyi yasaklayan delilleri açıkladık. Burada önemle belirt- 
memiz gereken bir incelik var ki o da şudur. Herhangi bir guruba uy- 
mak veya karşı çıkmakla ilgili olan emir, sırf o guruba uymaya niyet- 
lenmenin veya sırf uymanın yararlı olmasından ileri gelebilir. Buna 
karşılık uymama yasağı da sırf karşı çıkmaya niyetlenmenin veya sırf 
karşı çıkma tutumunun yararlı oluşuna dayanabilir. Şu anlamda ki, 
söz konusu uyma ve karşı çıkma tutumu, uyma ve karşı çıkma ko- 
nusu davranıştan bağımsız olarak insana fayda yada zarar vericidir. 
Öyle ki, eger uyma veya karşı çıkmaya konu olan davranış, uyma ve- 
ya karşı çıkma tutumundan bağımsız olarak ele alınsa, söz konusu 
fayda ve zararı taşımayabilir. 

lşte bu gerekçe ile bizler gerek Peygamberimizin (salat ve seläm 
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üzerine olsun) gerekse ilk müslümanların öylesine davranışlarım ör- 
nek edinip uygulamaktan fayda sağlanz ki, eger bu davranışlar onlar 
tarafmdan yapılmamış olsaydı, söz konusu faydayı bize saglayamaya- 
bilirlerdi. Yani bu davranışları sırf onlar yaptılar diye yaptıgımız için 
bize yarar saglamaktadırlar. Çünkü bu tutumumuz Peygamberimiz- 
le ilk müslümanlara karşı duyduğumuz sevgiyi pekiştirir ve kalbleri- 
mizle onların kalbleri arasında kaynaşma meydana getirir. Bu da biz- 
lere onlara diger davranışlarında da uyma arzusu uyandırır. Bu sev- 
gi ve kaynaşmanın şüphesiz başka yararları vardır. Tıpkı bunun gibi 
käfirlerin öyle bazı davranışlarına ııymak bize zararlı olur ki, eger bu 
hareketleri onlar yapmamış olsalar, onlan işlemek bize zarar dokun- 
durmayabilirdi. 

Buna karşılık öyle davranışlar var ki, bunlarla ilgili uyma veya 
karşı çıkma emri, söz konusu davranışın faydalı veya zararlı olma ge- 
rekçesine dayanır. Yani o davranışın bizzat kendisi, uyulması veya 
karşı çıkılması emredilen guruplar tarafmdan işlenmemiş olsa bile 
özünde ya faydalı veya zararlı olma karakteri taşımaktadır. 

{_ Bazan belirli bir davranışta bu iki gerekçede biraraya gelebilir. Ya- 
ni uyma veya karşı çıkma emri hem söz konusu davranışın özü iti- 
ban ile faydalı ya da zararlı olmasına ve hem de bu davranışı işleyen 
guruba uymuş veya karşı çıkmış olmamıza dayanabilir. Bizden uyul- 
ması veya karşı çıkılması istenen dävranışlann çogu bu karakterde- 
dir. Yani hem belirli bir guruba uymayı veya karşı çıkmayı ifade et- 
meleri açısından hem de aslmda faydalı veya zararlı olmalan bakı- 
mından anlamlıdırlar. Bu ince noktayı mutlaka kavramak ve kavra- 
dıktan sonra hiç bir zaman akıldan çıkarmamak gerekir. Çünkü Ce- 
nab-ı Allah’ın (c.c.) gerek mutlak ve gerekse kayıtlı olarak käfirlere 
benzememizi yasaklayan emirlerinin anlamı ancak bu incelik saye- 
sinde anlaşılabilir. 

Bilesin ki, Kur’an belirli bir davranışla ilgili olarak ancak genelle- 
me ve sonuç çıkarma yolu ile hüküm bildirir. Kur’an’ın hükümlerini 
açıklayıp özelleştiren kaynak sünnettir. 

Özenmeyi Yasaklayan Ayetler 

Buna göre biz, bu genel kural hakkmda önce Kur’an’da yer alan ayet- 
leri zikredecek ve arkasmdan da bu ayetlerin anlam ve amaçlanm be- 
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Iirten hadisleri ele alacağız. Cenab-ı Allah (c.c.) şöyle buyuruyor: 

“Biz israiloğullanna kitab, hüküm (bilgelik ve egemenlik) ve pey- 
gamberlik verdik; onları güzel nzıklarla besledik ve kendilerinr 
alemlere üstün kildik. 

Ve onlara din konusunda açık bilgiler gönderdik. Onlar kendilerine 
bilgi geldikten sonra sırf aralanndaki çekemezlik yüzünden ayrılığa 
düştüler. Şüphesiz, Rabbin Kıyamet günü aynlıga düştükleri konu- 
larda aralannda hüküm verecektir. 

Sonra sana da bu konuda belirli bir şeriat verdik; sen ona uy, bilme- 
yenlerin keyfine uyma. 

Çünkü onlar Sen’i AHah’ın azabından kurtaramazlar. Hiç şüphesiz, 
zalimler birbirlerinin dostlandırlar, buna karşılık Allah günahdan 
kaçınanlann dostudur.” (Casiye: 16-19) 


Cenab-ı Allah bu ayetlerde israiloğullanna birçok din ve dünya 
nimeti verdigini, fakat onların kendilerine bilgi geldikten sonra biri- 
birlerini çekemedikleri için aralarında çatışmaya giriştiklerini, daha 
sonra Hz. Muhammed’e (salat ve seläm üzerine olsun) kuralları be- 
lirli bir şeriat bildirip ona uymasını emrettigini ve bilmeyenlerin ke- 
yiflerine uymasını yasakladıgmı belirtiyor. 

Ayetteki “Bilmeyenler” deyiminin kapsamına bu şeriate ters dü- 
şen herkes girer. Onlann “keyfiyeti” demek de, bu şeriata ters düşen- 
lerin hoşlarına giden bütün görüş ve davranışlar, müşriklerin asılsız 
dinlerinin geregi sayarak uyguladıklan kurallar ile bunlara bağlı ge- 
lenekler demektir. Onlar bunlardan hoşlandıkları için bu alanda on- 
lara uymak, onların keyiflerine uymak demektir. 

Böyle olduğu içindir ki, käfirler, kimi görüş ve geleneklerin müs- 
lümanlarca uygulanmasmdan sevinç duyarlar, bu durumdan hoşla- 
nırlar ve böyle bir sonuca varabilmek için büyük maddi masraflar 
yapmaya seve seve katlanırlar. Onların gelenekleri arasında olan 
herhangi bir davranışı benimsemenin onların keyiflerine uymak de- 
mek olamayacağı farzedilse bile, o konuda onlara karşı çıkmak böy- 
le bir egilimin söz konusu olmadığını ispat etmenin en keşin delili ve 
Allah’m rizasını kazanmanın en geçerli yoludur.^Ayrıca böyle bir 
davranışta onlara uymak, daha başka ve daha tehlikeli konularda da 
onlara özenmenin bir bahanesi olacaktır. ; Çünkü Peygamberimizin 
(salät ve seläm üzerine olsun) “Kim bir yasak bölgenin (koruluğun) 
çevresinde dolaşırsa, her an oraya girebilir” sözü bunun delilidir. 
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Bu iki endişeden hangisi gözönüne alınırsa alınsın amaç gerçek- 
leşmiş olur. Gerçi ilk endişe daha önemli ve geçerlidir. Şu ayet de ay- 
nı anlamı dile getiriyor: 

“Kendilerine kitab verdiklerimiz aslmda sana indirdigimiz gerçekler 
karşısında sevinç duyarlar. Fakat (sana karşı birleşen) grupların ba- 
zı mensuplan bu gerçeklcrin bir kısmını inkär ederler. De ki, “Bana 
yalnız Allah’a kulluk etmem ve O’na hiçbir şeyi ortak koşmamam 
emredildi. Ben (herkesi) O’na çağırırım ve dönüşüm de O’nadır. 
lşte biz bu gerçekleri arabça bir hikmet kaynağı halinde indirdik. 
Eger sana gelen bu bilgiden sonra onlann keyiflerine uyacak olursan, 
artık Sen’i Allah’ın azabmdan kurtaracak ne bir veli ne de bir koru- 
yucu bulamazsm.” (Ra’d: 36-37) 

f Burada “Onların keyiflerine, deyimindeki “onlar”, Allahualem, 
Peygamberimiz’e inmiş gerçeklerin bir kısmını inkär eden ve O’na 
karşı birleşik cephe oluşturan gruplardır. Buna göre yahudi olsun, 
hristiyan olsun veya başka bir keşim olsun, Kur’a’nın bir kısmını in- 
kär eden her gurup, her zümre ve her akım bu kategoriye girer' Ce- 
nab-ı Allah (c.c.) aynı konuda Kur’an’nın başka bir yerinde de şöyle 
buyuruyor: 

“Eger sana bilgi geldikten sonra onların keyiflerine uyacak olursan, 
o takdirde kesinlikle zalimlerdeA olursun.” (Bakara: 145) 

Demek ki, “onların” dinlerinin gereği olan bir konuda veya din- 
lerinden kaynakianmış bir geleneklerinde onlara özenmek, onların 
“arzularına ve keyiflerine” uymak demektir. Aslında onların arzula- 
rına ve keyiflerine uymak eylemi bunlardan daha önemsiz bir özen- 
ti ile de gerçekleşir. Şu ayet de konumuza büyük oranda ışık tutucu- 
dur: 

“Sen onlann dinlerine (ideolojilerine, kültürlerine) sıkı sıkıya uyma- 
dıkça, ne yahudiler ve ne de hristiyanlar senden razı olmazlar. De ki, 
“Asıl doğru yol, Allah’ın yoludur.” Sana gelen bilgiden sonra eger 
Sen onlann arzularına ve keyiflerine uyacak olursan, artık Sen i Al- 
lah’ın azabından kurtaracak ne bir dost ve ne de bir yardımçı bula- 
mazsın.” (Bakara: 120) 

Dikkat edilsin ki, Cenab-ı Allah (c.c.) ayetin bilgi verme özelligi 
taşıyan kısmında “millet” (yani ideoloji ve kültür) deyimini kullanır- 
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ken, yasaklama cümlesinde “arzu ve keyif’ ifadesini kullanıyor. 
Çünkü söz konusu kavimler ve milletler, ancak ideolojilerine ve uy- 
garlıklarına bütünü ile uyulunca tatmin olurlar ve ancak bu takdirde 
karşılarındakini benimserler . Bu yüzden onlara uymanın, onlara 
özenmenin azı da çogu da yasaklanmıştır. Bilindigi gibi, daha önce 
belirttiğimiz üzere onların bazı dini geleneklerine uymak, belirli 
oranda onların bir kisim arzularına uymak demek olduğu gibi, aynı 
zamanda diger arzularında da onlara uyma ihtimali’nin sınırlan içi- 
ne girmek demektir. Şimdi de şu ayetleri okuyalım: 

“Kendilerine Kitab verilenlere Sen her türlü ayeti (delili ve mucize- 
yi) getirecek olsan bile, onlar yine Sen’in kıblene uymazlar; Sen de 
onlann kıblesine uyacak degilsin. Aslında onlar da birbirlerinin kıb- 
lesine uymazlar. Sana gelen bilgiden sonra eğer Sen onlann arzulan- 
na ve keyiflerine uyacak olursan, o takdirde kesinlikle zalimlerden 
olursun. 

Kendilerine Kitab verdiklerimiz (onun peygamber olduğunu) oğul- 
larını tamdıkian gibi bilirler. Buna ragmen onların bir grubu, bile bi- 
le gerçeği saklarlar. 

Gerçek, Rabb’inin katından gelendir. Sakın bu konuda kuşkuya dü- 
şenlerden olma. 

Herkesin yöneldigi bir istikamet vardır. Buna göre hayırlı konularda 
aranızda yarışınız. Nerede olursanız olunuz, Allah sizleri bir araya 
getirecektir. Allah her şeye kadirdir. 

Nereden yola çıkarsan yüzünü Mescid-i Harama doğru çevir; bu, hiç 
şüphesiz Rabb’inin bildirdiği bir gerçektir. Allah yaptıklannızdan ha- 
bersiz degildir. 

Nereden yola çıkarsan yüzünü Mescid-i Haram’a doğru çevir. Nere- 
de olursanız, yüzünüzü o yana çeviriniz ki, insanların aleyhinizde 
kullanabilecekleri bir delilleri olmasın. Yalnız onların arasındaki za- 
limler (gerçeği tanımayanlar) başka...” (Bakara: 145-151) 

İlk tefsir alimlerinin epeycesi 17 bu ayetlerin son kısımlarını yo- 
•rumlarken şöyle demişlerdir; “insanların, aleyhinizde kullanabile- 
cekleri bir delilleri olmasın” cümlesinin anlamı “Yahudiler, kendi 
kıblelerine uymanızı aleyhinizde bir delil diye kullanarak-Müslü- 
manlar madem -ki, bizim kıblemize uydular, yakında dinimize de 
uyarlar- diye konuşmasınlar” demektedir. Cenab-ı Allah müslüman- 
lann kıblesini degiştirerek yahudilerin bu kozunu, bu dayanağını el- 
lerinden almıştır. Bilindigi gibi, “delil, gerekçe” terimi, doğru olsun, 
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eğri olsun, tartışmalarda kullanılan dayanak demektir. Yine bu ilk 
dönem tefsircilerine göre, yukarıdaki ayetlerin son cümlesinde geçen 
“Yalnız onların arasındaki zalimler başka” ifadesi ile Kureyş’li müş- 
rikler kasdedilmiştir. Çünkü müslümanlarm kıblesinin Mescid-i Ha- 
ram yönüne çevrilmesi üzerine bunlar “Müslümanlar bizim kıblemi- 
ze döndüler. Buna göre yakmda bizim dinimize de döneceklerdir” 
demeye başladılar. 


Kıble Değişiminin Hikmeti 

Görüldüğü gibi Cenab-ı Allah, açıkça belirtiyor ki, kıble değişikliği- 
nin hikmeti bu konuda kafirlerden ayrılmak, onlara ters düşmektir. 
Böylece onlann sapık beklentilerine keşin şekilde set çekilmek isten- 
miştir. Bilindiği gibi bu gerekçe, bu endişe bütün uyum ve karşı çı- 
kışlarda vardır. Çünkü kafirin herhangi bir konudaki görüş ve dav- 
ranışına uyulduğu takdirde bu uyum daha sonraki bağlılıkların ge- 
rekçesi ve basamagı olmaktadır. Tıpkı kıble konusunda yahudiler 
için söz konusu olduğu gibi.^Nitekim Cenab-ı Allah (c.c.) şöyle bu- 
yu ruyor: 

“Sakın kendilerine açık deliller geldikten sonra bölünüp ayrılığa dü- 
şünler gibi olmaymız." (Äl-i lmrän: 105) 

* 

Ayette söz konusu olan zümreler, aralannda yetmişten çok gruba 
ayrılmış olan yahudilerle, hristiyanlardır. Bu yüzdendir ki, Peygam- 
ber Efendimiz (salat ve seläm üzerine olsun) ümmetini onlar gibi bö- 
lünüp parçalanmamaya çağırmış, bu alanda onlann kötü gelenegine 
özenmemizi yasaklamıştır. Bununla birlikte yine Peygamberimiz 
"ümmetinin yetmiş üç guruba ayrılacağını” da haber vermekten geri 
kalmamıştır. 

Burada önemli bir nokta var ki, o da şudur. ^Peygamberimizin 
“Falanca gibi olma, ona benzeme” şeklindeki yasaklayıcı sözü sözel 
veya anlam bakımmdan genellik ifade eder. Genellik ifade etmedigi 
durumlarda da söz konusu zümrelere ters düşmenin, onlara benze- 
mekten kaçınmanın şeriata uyğun olduğu, şeriatımızda kesinlikle 
yasaklanmamış olan konularda onlara benzemekten ne derece uzak 
durulursa, özenilmesi kesinlikle yasaklanmış konularda onlara ben- 
zeme tehlikesine düşmekten o oranda uzak kalınacagı anlamına ge- 
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lir ki, bu da çok önemli bir kazanç ve çok yararlı bir başandır. Şim- 
di de bu anlayışla Cenab-ı Allah’m, Hz. Musa ile Hz. Harun’a -seläm 
üzerlerine olsun- seslenen şu ayeti okuyalım: 


“Dosdoğru olunuz ve sakın bilmeyenlerin yoluna uymayımz.” 
(Yunus: 89) 


Başka bir ayette de şöyle buyurulmuştur: 

“Musa, kardeşi Harun’a “Kavmim arasında benim yerimi al, düzelti- 
ci ol, sakın bozgunculann yolundan gitme.” (A’raf: 142) 


Bir de şu ayeti okuyalım: 

“Kim doğru yolu açıkça belledikten sonra Peygambere karşı gelip 
müminlerin yolundan başka bir yola girerse onu seçtiği yolla başba- 
şa bırakır ve cehenneme atanz.” (Nisa: 115) 


Kur’an’da aym anlamda daha bir çok ayet vardır. Bu ayetlerde gö- 
rülecegi üzere özenilmemesi gereken zümrelerin yolları ve davranış- 
ları, “mü’minlerin dışmda kalanların yollan” hatta “bozgunculann” 
ve “bilmeyenlerin”, yollandır. Şimdi bu genel kavramların kapsamı- 
na girmediği farzedilen herhangi bir yabançı görüş ve davranış düşü- 
nelim. Bu belirli yabançı görüş ve davranışın cinsinin yasaklandığı 
keşin olduğuna göre bu cinsin bütün türlerine özenmekten uzak 
durmak, keşin yasaklardan uzak kalmanın daha güvenli bir yolu ol- 
duğu gibi, o belirli görüş ve davranışa yakın durmak da keşin yasak- 
lara düşme tehlikesini daha yakma getirici bir tutumdur. Cenab-ı Al- 
lah (c.c.) şöyle buyuruyor: 

“Sana kendinden önceki kitaplan doğrulayıcı ve pekiştirici olarak 
gerçek uyannca bu Kitabı indirdik. Onlann arasında Allah’m sana 
indirdigi gerçeklere uyğun hüküm ver, sakın sana gelen gerçekler- 
den aynlıp onlann arzulanna uyma. Biz her biriniz için bir düzen ve 
yol belirledik. Allah dileseydi, hepinizi birtek ümmet yapardı. Fakat 
gönderdiği şeriatlerle sizleri denemek istedi. O halde iyiliklerde bir- 
birlerinizle yarışınız. Hepinizin dönüşü Allah’adır, O size anlaşmaz- 
lığa düştüğünüz konulann mahiyetini bildirecektir. 

Onlann arasında Allah’m indirdigi gerçekler uyannca hüküm ver, 
sakın onlann keyiflerine uyma, ve onlann Sen’i Allah’ın indirdigi 
gerçeklerin bir kısmından saptırmalanndan kendilerini sakindir. 
Eğer Sen’den yüz çevirirlerse, bilki Allah bazı günahlan yüzünden 
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kendilerini musibete ugratmak istiyordur. Zaten insanların çogu sa- 
pık davramşlıdır (fasıktır).’’ (Mäide: 48-49) 

Görülüyor ki, onların yoluna uymak, onların arzularına uymak 
veya arzularına uyma tehlikesi ile karşı karşıya olmak demek olduğu 
gibi onların yoluna karşı çıkmak, onların arzularına uyma tehlike- 
sinden kesinlikle uzak kalmak demektir. 

Bilesin ki, Kur’anda bizleri kafir milletlere benzemekten sakındı- 
ran ayetler ve onlann davranışlarından uzak olmamızı ibretli örnek- 
lerle anlatan kıssalar (hikäyeler) pek çoktur. Meselä Cenab-ı Allah, 
käfirlere vereceği cezaları anlattıktan sonra bize dönerek bir ayette 
“ Ey basiret sahipleri, ibret alınız ” ve başka bir ayette de “Onların ba- 
yat hikäyelerinde şüphesiz, akıl sahipleri için ibret (ders verici bir öz) 
vardır.” (Haşr: 2; Yusuf: 12) diyor. 

Kur’an’da bu tip ayetler daha pek çoktur. Bu ayetlerin bir kısmı 
bizim maksadımızı açıkça belirtirken, diger bir kısmıda maksadımı- 
za işaret etmekte veya bu konuya tamamlayıcı bir açıklık getirmek- 
tedir. 

Ayrıca şunu da belirtelim ki, käfirlere karşı çıkmamızın gereklili- 
ği belirtilmek istenince, böyle konular söz konusu olunca bunu bu 
anlamdaki ayetlerin tümü degil, bazılan açıkça belirtmektedirler. Biz 
käfirlere her alanda ve genellikle karşı çıkmanm, ters düşmenin şe- 
riatımıza uyğun olduğunu vurguladık. Çünkü bizim bu konudaki 
asıl amacımız budur. Bu anlamdaki ayetlerin kesinlik ve gereklilik 
ifade edenleri öyle olmayanlardan ayırdetmeye gelince şu andaki 
amacımız bu degildir. 

lnşaallah (Allah dilerse) ilerde belirtecegiz ki, bayram törenleri 
konusunda käfirlere benzemek, haram olan özentilerdendir. Bizim 
bu eseri yazarken güttügümüz asıl belirli amaç budur. Bunun dışın- 
daki meseleleri gündeme getirmemizin sebebi bu konuda amacımıza 
vardıran geniş çerçeveli bir genel kural meydana getirmektir. Cenab-ı 
Allah (c.c.) şöyle buyuruyor: 

“Erkek ve kadın bütün münafıklar aralannda bir bütündürler. Hep- 
si kötülügü emredip, iyiligi yasaklarlar ve eli sıkı olurlar. Onlar Al- 
lah’ı unuttukları için Allah da onlan unuttu. Münafıklar, aynı za- 
manda fasıktırlar. 

Allah kadm-erkek bütün münafıklarla käfirleri ebedi olarak cehen- 
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neme koyacağım kesinlikle bildirmiştir, orası onlara yeter. Allah on- 
lara länet etmiştir, onlan sürekli bir azab beklemektedir. 

Siz de sizden öncekiler gibisiniz. Onlar sizden daha güçlü, sizden da- 
ha çok servet ve evläd sahibi idiler, dünyalık paylarının zevkine da- 
lıp oyalandılar. Sizden öncekiler nasıl dünyalık paylannın zevkine 
dalıp oyalandılarsa sizde payınızın zevkine dalıp oyalandmız, batıla 
dalanlar gibi siz de batıla daldınız. Oysa onlar amelleri dünyada ve 
ahirette boşuna gitmiş kimselerdir, onlar asıl hüsrana uğrayanlardır. 
Onlara kendilerinden öncekilerin Nuh, Ad, Semud kavimlerinin; İb- 
rahim kavminin, Medyen halkının ve Lüt kavminin başlan üzerine 
ters dönen sehirlerinin haberleri gelmedi mi? (Onlann başlarına ge- 
lenleri duymadılar mı?) Peygamberleri onlara açık gerçekler getir- 
mişlerdi (ama inanmadılar ve bundan dolayı Allah’ın gazabına uğra- 
dılar) Allah onlara asla zulmetmemişti, tersine onlar kendi kendile- 
rine zulmettiler. 

Kadm-Erkek bütün müminler birbirlerinin dostlarıdırlar. Aralannda 
iyiligi emredip kötülüğü yasaklarlar, namazı kılarlar, zekätı verirler, 
Allah’a ve Rasülüllah’a itaat ederler. lşte bunlara Allah rahmet ede- 
cektir. Hiç şüphesiz Allah aziz ve hikmet sahibidir. 

Allah Kadm-erkek bütün müminlere altlanndan ırmaklar akan içle- 
rinde ebedi kalacaklan cennetler ve Adn cennetlerinde alımlı mes- 
kenler vadetmiştir. Allah’m onlardan razı olması, bunlann hepsin- 
den büyüktür. lşte büyük kurtuluş budur. 

Ey Peygamber, käfirlere ve münafıklara karşı cihad et (savaş), onla- 
ra karşı sert ol. Onlann varacaklan yer cehennemdir, orası ne kötü 
vanlacak bir yerdir!” (Tevbe: 67-73) 

Yukandaki ayetlerde Allah (c.c.) münafıklann ve müminlerin ni- 
teliklerini, özelliklerini açıkladı. Bu iki zümrenin her ikisi de müslü- 
man görünüşlüdür. Bu arada sözü geçen nitelik ve tutumlarına rag- 
men müslüman gibi görünen münafıklarla ne olduklarını açıkça or- 
taya koyan käfirleri cehenneme atacagını bildirmiş ve Peygamberine 
her iki zümre ile savaşmayı emretmiştir. 

Şunu belirtelim ki, Cenab-ı Allah’m, kulu ve elçisi Hz. Muham- 
med’i (salat ve seläm üzerine olsun) görevlendirip gönderdiği ve he- 
le Medine’ye göç edildigi günlerden beri insanlar mümin, münafık ve 
kafir olmak üzere üç kategoriye ayrılmaya başlamışlardır. 

Kafir, inkarcılıgını açıkça ifade eden bir kimsedir. Onun durumu 
ve kimligi bellidir. Bizim buradaki amacımız ise, Kur’an’da ve sün- 
nette belirtilen münafıklann sıfatları ile ilgilidir. Çünkü kıble ehline 
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(yani müminlere) asıl tehlike bu zümreden gelir. Cenab-ı Allah, yu- 
kandaki ayetlerde münafıklan “Biribirlerinden olan bir bütün” ve 
müminleri de “birbirlerinin dostlan” olarak nitelendirmiştir. 

Bu tespiti şöyle açıklayabiliriz. Münafıklar duyğu ve davranış ba- 
kımından birbirlerinin benzeri oldukları halde, Cenab-ı Allah (c.c.) 
onlarla ilgili olarak “Sen onları bir bütün zannedersin, ama aslmda 
kalbleri (duyğulan) başka başkadır” buyuruyor. (Haşr: 14) 

Demek ki, onların kalbleri arasında sevgi ve bağlılık yoktur. Ara- 
larmdaki dayanışma ancak hep birlikte inandıkları ortak amaç varol- 
dukça vardır. Bu ortadan kalkmca hemen birbirlerinden kopuverir- 
ler. Oysa mümin böyle degildir. O, mümin kardeşini sadece yüzyü- 
ze iken değil, gıyabında da sever ve destekler. Araya ülkeler ve çağ- 
lar girse bile bu böyle olur. 

Yukanya aldığımız ayetlerde Cenab-ı Allah (c.c.) daha sonra bu 
iki zümreyi gerek kendilerine dönük, sadece kendilerini ilgilendiren 
ve gerekse başkalarına dönük, başkalarını ilgilendiren davranış ve 
tutumları bakımından tanıtmıştır. Cenab-ı Allah’ın bu konudaki ifa- 
deleri alabildiğine geniş kapsamlıdır. 

Dini Davranışlar Üçe Aynlır 

Г Şöyle ki; insanın dinle ilgili davr%mşlan (amelleri) iki türlüdür. Biri 
bir hareketi yapmak veya yapmamak. Öbürü de belirli bir hareketin 
yapılmasını veya yapılmamasını başkasma emretmek. Yapılan hare- 
kete gelince de, bu hareket ya bizzat yapana veya başkasma yararlı 
olur. Buna göre din! davranışlar şu şekilde üçe ayrılır bunların bir 
dördüncüsü yoktur. 

1- Yararı sadece sahibine ait olan başkasını ilgilendirmeyen dini ey- 
lemler. Meselä namaz kılmak gibi. 

2- Yararı başkalarına dokunan dini eylemler. Meselä zekät vermek 

gibi. V e 

3- Başkasma yapılması emredilen dini eylemler (ameller). Bu durum- 

da eylemi yapan başkasıdır, kişinin bu eylemdeki payı onun ya- 
pılmasım emretmiş olmasıdır. 

Cenab-ı Allah (c.c.) münafıklarm niteliklerini belirtirken onların 
“münkeri (kötülüğü) emredip marufu (iyiligi) yasakladıklarmı, bu- 
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na karşılık müminlerin niteliklerini belirtirken de onlann “marufu 
emredip, münker’i yasakladıklannı” vurguluyor. t “Maruf” iman ve 
salih amel türünden Allah’ın sevdigi, hoşlandıgı davranış ve tutum- 
ların tümünü içeren bir terimdir. “Münker” de Allah’ın hoşuna git- 1 
meyen, O’nun tarafından yasaklanan bütün davranış ve tutumları 
içerir. 1 

Münafıklann niteliklerini belirten yukardaki ayetin devammda 
“Ellerini tutarlar (alıkoyarlar)” diye buyuruluyor. Ünlü tefsir bilgini 
Mücahid, 18 ayetin bu cümlesini “Ellerini Allah yolunda harcama 
yapmaktan alıkoyarlar” 10 diye yuruuılarken, bir başka ünlü tefsir bil- 
gini olan Katade’nin açıklaması “Ellerini her türlü hayırı işlemekten 
geri tutarlar” şeklindedir. Görüldügü gibi, Mücahid’in yorumu 20 
“Mali yarar sağlamaya” işaret ederken, katade’nin yorumu “hem ma- 
li hem de bedeni yarar sağlamaya” işaret etmektedir. “Eli tutmak, 
onu alıkoymak”, “cimrilik ve el sıkılıgı” anlamına gelen bir deyim- 
dir. Nitekim Cenab-ı Allah (c.c.) bir ayette “ellerini ne sımsıkı boy- 
nuna bağla ve ne de sonuna kadar aç."(lsrä: 29) buyurmuştur. Aynı 
anlamdaki başka bir ayet de şöyledir: 

“Yahudiler, Allah’ın eli bağlıdır, dediler. Tersine bağlı olan kendi el- 
leridir, ayrıca böyle dedikleri için länete uğradılar. Oysa Allah'ın iki 
eli de açıktır, dilediği gibi verir." (Mäide: 64) 

Yine yukardaki ayete dönersek münafıklann “Ellerini tutma, ver- 
mekten alıkoyma” niteliklerine karşılık müminler hakkında “Onlar 
zekätı verirler” buyuruluyor.'Zekät, her ne kadar şeriatta belirlenen 
mali bir verginin adı ise de daha geniş anlamda başkalarına saglanan 
her türlü mali ve bedeni yaran içeren bir terimdir. ] 

Yine aynı ayetin devammda münafıklar için “ Onlar Allah’ı unut- 
tuklan için Allah da onları unuttu” buyuruluyor. “Allah’ı unutmak” 
demek “O’nu zikretmemek, anmamak” demektir. 

Münafıklann bu niteligine karşılık olarak müminler “Onlar na- 
mazı kılarlar” diye nitelendiriliyorlar. Namaz da -tıpkı zekät için de- 
diğimiz gibi- hem farz namazları ve hem de nafile namazları içerir. 
Namaz terimi, aynca gerek sözlü ve sözsüz (manevi) bütün zikir (Al- 
lah’ı anma) türl erini de ifade eder. Nitekim sahabilerden İbn-i Me- 
sud 21 -Allah ondan razı olsun- “Allahı zikrettigin (andığın) sürece is- 
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tersen çarşıda dolaşıyor ol” ve Muaz b. Cebel 22 -Allah ondan rası ol- 
sun- de “llmı çalışma yapmak, tesbihdir” derlerken namazın bu ge- 
niş anlamını vurgulamışlardır. 

Servet, Mal, Evlatlar Ancak Allah İçindir. 

Aynı ayetlerde Cenab-ı Allah (c.c.) daha sonra käfirler ve münafrklar 
için belirledigi läneti ve ahırette onlar için hazırladığı cehennemle 
sürekli azabı vurguluyor. Bunun karşılıgı olarak da müminlere va- 
detmiş olduğu cenneti, hoşnutluğu ve rahmeti haber veriyor. 

Аупса bu ayetlerde görülen kelime düzeni ile sözcük seçiminin 
bir çok sırları vardır, şimdi bunu ele almanın sırası degildir, şimdiki 
tek amacımız ilerde üzerinde duracağımız bir genel kuralı ortaya çı- 
karmaktır. 

Bir yoruma göre Cenab-ı Allah’m buradaki “onlar için sürekli bir 
azab vardır” şeklindeki ifadesinde käfirler ve münafıklar için hem 
dünyada ve hemde ahirette ayrılmaz şekilde var olan karamsarlık, 
keder, üzüntü, bunalım, sıkıntı ve cehalet gibi psikolojik acılara işa- 
ret edilmektedir. Çünkü bilindiği gibi kafirligin ve Allah’a karşı gel- 
menin daha dünyada çekilen sürekli bir takım acıları ve bunalımları 
vardır. Böyle olduğu içindir ki, bu tip kimselerin çogunlukla dünya 
saadetini ancak alkollü içki ve u^uşturucu madde içmek gibi, oyala- 
yıcı görüntüler seyretmek gibi ve çalğı aletleri dinlemek gibi yollar- 
da bulabildiklerini görürüz. 

Buna karşılık yine aynı ayetlerde müminlerle ilgili olarak “Onla- 
ra Allah rahmet edecektir” buyuruluyor. Gerçekten Cenab-ı Allah, 
müminlere bağışlamış olduğu iman hazzı, gönül huzuru, inanç sürü- 
rü, ilim aşkı, faydalı iş şcvki ve salih amel sevinci gibi imtiyazlar sa- 
yesinde onlara "rähmetinin bazı tezahürlerini daha dünyadayken tat- 
tırmıştır. 

Cenab-ı Allah (c.c.) söz konusu ayetlerin bir yerinde “Sizden ön- 
cekiler gibi, ki onlar sizden daha güçlü, sizden daha çok servet ve ev- 
läd sahibi idiler...” buyuruyor. Ayetin başındaki benzetme edatı olan 
“gibi” ile ilgili çeşitli yorumlar vardır. Bu yorumlardan birine göre 
ayet “sizler, sizden öncekiler gibisiniz” demektir. Başka bir yoruma 
göre de, bu ifade “sizler, sizden öncekilerin yaptıklarım yaptmız, on- 
lar gibi davrandınız” anlamındadır. Bu yoruma göre benzetme yönü 
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“daha öncekilerin davranışları” iken başka bir görüş de benzetme yö- 
nünün azab olduğunu ve buna göre -ki bu daha yerindedir- ayetin 
anlamının “Allah sizden öncekileri länete ugrattıgı gibi onları da lä- 
nete uğratmış ve azaba çarptırmıştır” veya “Allah münafıklara sizden 
öncekilere vadettigini vadederek onları daha öncekileri länete ugrat- 
tıgı gibi länete uğratmıştır, daha öncekiler için olduğu gibi onlar için 
de sürekli bir azab vardır.” şeklinde olduğunu ileri sürmüştür. 

Bu ayetin yorumu üzerinde beliren iki görüşten birinin benzetme 
yönünün davranış (amel) ve öbürünün azab olduğunu ileri sürdük- 
lerini hatırlayacak olursan, lıeı iki görüşün biribirine bağlı olduğu- 
nu, aralannda yakın ilişki bulunduğunu anlarsın. Çünkü(sebep ben- 
zerliği sonuç benzerliğini gerektirir, bunun tersi de doğrudur yani 
sonuçlar arasındaki benzerlik sebepler arasında da benzerlik bulun- 
masını gerektirir. ] 

Söz konusu kimselerde görülen bu benzerliğin müminlerdeki 
karşılıgını Cenab-ı Allah ayni ayetlerin bir yerinde “Onlar Allah’a ve 
Rasülüllah’a itaat ederler” şeklinde ifade ediyor. Çünkü Allah’a ve 
Rasülüllah’a itaat etmek “sizden öncekiler” gibi olmamayı, onlara 
ters düşmeyi gerektirir, yani bu iki tutum birbiri taban tabana zıttır. 

Aynı ayette geçen “Onlar dünyalık paylarının zevkine dalıp oya- 
landılar” ifadesi tefsirciler tarafından çeşitli şekillerde yorumlanmış- 
tır. Tefsir bilginlerinden Abdurrezzak’m 23 Ma’mer 24 yolu ile Hasan-ı 
Basri’ye 25 dayanarak ileri sürdügüne göre ayetteki “Haläk (pay, na- 
sib)” onlann sapık dini inançlan demektir . 26 Sahabilerden Ebu Hu- 
reyre’nin 27 - Allah ondan razı olsun- de bu görüşte olduğu bildiril- 
miştir. İbn-i Abbas’a 28 -Allah ondan razı olsun- göre de “onların pay- 
ları” demek ahiretten dünyadaki payları demektir . 29 Diger bir grup 
tefsir bilginine göre burada “onların dünyalık payları ” 30 kasdedil- 
miştir. 

Aslında ayet, bu tefsir bilginlerinin hepsinin yorumlarını içerecek 
bir genişliktedir.j Bilindigi gibi Cenab-ı Allah (c.c.) burada “onlar siz- / 
den daha güçlü, sizden daha çok servet ve evläd sahibi idiler.” buyuru- 
yor. “Onlarda” varolduğu belirtilen bu kuwetle bu kimseler hem 
dünya ve hem de ahiret için çalışabilirler, kuwetlerini böylesine 
dengeli bir şekilde kullanabilirlerdi. Servetlerini ve evlädlannı da öy- 
le. Işte bu güç bu servet ve bu evlädlar, ayette geçen “Haläk’ı (payı, 
nasibi) meydana getirir. “Onlar" güçlerini, servetlerini ve evlädlannı 


37 



SIRÄT-I MÜSTAK1M 


sırf dünya için kullandılar. Bu gücü bu serveti ve bu evladlan kulla- 
narak yaptıkları davranışlann tümü “onların” dinidir. Eğer onlar bu 
davranışları Allah ve ahiret yurdu uğruna işleselerdi, bu davranışları 
karşılıgında sevap kazanacaklardı.^Bu kimselerin söz konusu nimet- 
lerden “yararlanıp onlarla oyalanmalan” bu nimetlerden geçici haz- 
lar almaları demektir. Buna göre yaptığı işleri sırf dünya amacı ile ya- 
pan herkes bu ifadenin kapsamına girer. Yapılan davranışın cinsi is- 
ter ibadet olsun, ister başka bir hareket olsun, farketmez. Ayeti oku- 
maya devam edelim; “Sizden öncekiler nasıl dünyalık paylarının zev- 
kinc dalıp oy alandılarsa, siz de payınızın zevkine dalıp oyalandınız. ba- 
tıla dalanlar gibi siz de batıla daldınız.” 

Dünyalık Payla Oyalanma ve Eğriliğe Dalma 

Cenab-ı Allah, bu ayette “Dünyalık payla oyalanma” ile “Eğriliğe dal- 
ma”yı birarada zikrediyor. Çünkü dinde sapıklık, yanlış inançlara 
kapılıp bu yanlış inançlan dile getirmek, veya gerçek inanca ters dü- 
şen hareketler yapmak yolu ile olur. Birincisi bidatler ve benzerle- 
ri , 31 ikincisi ise günahlar ve benzeri yanlış hareketlerdir . 32 Birinci 
kategorinin kaynagı şüpheli görüşler, ikinci kategorinin kaynagı ise 
ihtiraslar, nefsin aşırı arzularıdır. J 

Nitekim atalarımız “İnsanlaAn iki zümresinden sakınmız. Aşırı 
arzularına kapılmış ihtiras sahipleri ile, körlük derecesinde dünyaya 
bağlanan dünya tutkunu”. Yine eskilerimizin şöyle bir sözleri var; 
“Günahkar alimle, cahil sofunun (ibadet düşkününün) fitnesinden 
sakmımz. Bu ikisinin fitnesi baştan çıkmaya musait herkesi ayartabi- 
lir .” 33 Bu iki tipten birincisi gerçegi bildigi halde ona uymayan “Ga- 
zaba ugramışlara, ikincisi de gerçek bilgiye dayanmaksızm amel 
eden “Sapıklar”a benzer. 

Ahmed b. Hanbel’in 34 -Allah ondan razı olsun- önemli özellikle- 
rini belirtirken, söylenen şu sözler de konumuz bakımından önemli 
olduğu için hatırlatılmaya deger. Onun hakkmda şöyle denmiştir; 
“ Rahmetli dünyaya karşı ne kadar dirençli ve eski müslümanlara ne ka- 
dar benzer di! Üzerine üşüşen bidatları geriye püskürtmüş ve üzerine ge- 
len dünyayı geri çevirmiştir .” 35 

Nitekim Cenab-ı Allah (c.c.) bir ayette takva sahibi önderleri şöy- 
le tanıtmıştır, “Sabrettikleri ve ayetlerimize kesinlikle inandıklan za- 
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man aralarından buyruğumuzla doğru yola ileten önderler çıkardık 
(Secde: 24) 

Çünkü sabir sayesinde aşın ihtiraslar gemlenir ve keşin iman (yar 
kin) sayesinde de şüpheler, bulanık görüşler savılır. Bunun yanında 
“Onlar birbirlerine gerçeği ve s abretmeyi tavsiye ederler ayeti ile 
“Güçlü ve basiretli kullanmız ibrahim, tshak ve Yakub’u an” şeklinde- 
ki ayetler bu gerçeği vurğular. (Asr: 3; Secde: 45) Peygamberimizin 
(salat ve seläm üzerine olsun) şu hadisi de bu önemli noktaya açık- 
lık getiriyor; “Hiç şüphesiz Allah, şüpheler başına üşüşünce kılı kırka 
yaran basiret sahipleri ile duyğulan ihtiraslan bürüyünce dizginleri el- 
den kaçırmayan kämil akıl sahiplerini sever .” 36 

Sözün kısası, ayetteki “Dünyalık payınızla oyalandınız” ifadesi 
günahkärlann hastalıgı olan ihtiraslara kapılmaya işaret ederken 
“Daha öncekiler gibi egrilige daldınız” ifadeside bidatçılann, şahsi 
görüş ve çekemezliklere bagımlı kimselerin hastalıgı olan şüphelere 
kapılmaya işaret etmektedir.JÇogunlukla bu iki hastalık birarada bu- 
lunur. Çünkü, inancında sakatlık bulunan bir kimsenin bu halinin 
davranışlarına yansımaması ender görülen bir durumdur. Ayette da- 
ha önce yaşamış kavimlerin dünyalık paylan ile oyalandıklarmı ve 
egrilige daldıklarını açıkça belirtiyor. Şimdiki sapıklar da onlann 
yaptıgmı yapmışlardır. 

Kur’an’m Anlaşılmasında Zaman Faktörü 

Bir de şunu belirtmek gerekir. Ayetteki' “Oyalandınız” ve “Daldınız” 
şeklindeki geçmiş zamanlı ifadeler bu eylemlerin geçmişte meydana 
geldigini haber vermekle birlikte aynı zamanda Kıyamet gününe ka- 
dar aym davranışları işleyecek olanları kmayıcı özelliktedirler. Tıpkı 
Peygamber Efendimiz zamanında (salat ve seläm üzerine olsun) ya- 
şayan käfirler ile münafıkların davranış ve niteliklerini haber veren 
ayetlerin kıyamet gününe kadar aynı davranışlan işleyecek ve aynı 
nitelikleri taşıyacak olan kimse için kmayıcı olması gibi. 

/ Ayetteki bu ifadeler sürekli bir durumu, kesintisiz bir realiteyi 
de haber veriyor olabilirler. Çünkü bu ifadeler her ne kadar “oya- 
landınız” ve “daldınız” şeklinde sadece o dönemde yaşayanlara ses- 
leniyor gibi görülüyor, ikinci şahıslı bir üslup taşıyorlarsa da, gerek 
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Peygamberimiz döneminde yaşayan ve gerekse o günlerden Kıya- 
met gününe kadar gelip geçecek olan herkese hi tap etmektedirler. 
Sebebine gelince bu sözler, Allah kelämıdır ve Peygamberimiz sade- 
ce bu sözleri Allah katmdan alıp insanlara teblig etmiştir, başka bir 
rolu yoktur.J 

Ayetin bu şekildeki yorumu, alimlerin çoğunluğunun görüşüdür. 
Gerçi bazı fıkıh usulü alimleri, ayetteki ikinci şahıs zamirinin sade- 
ce Peygamberimiz (salät ve seläm üzerine olsun) zamanında yaşa- 
yanları kapsadıgım, daha sonraki dönemlerin insanlannı ancak ya 
hüküm ayniliğini belirten kesın bilgimizle, ya sünnetle ya icma-ı üm- 
metle ve kıyas yolu ile içerdiğini ileri sürmüşlerdir. Bu görüşe göre 
“oyalanma” ve “egrilige dalma” eylemini gerçekleştiren herkes, han- 
gi dönemde yaşamış olursa olsun, “oyalandmız” ve “egrilige daldı- 
nız” ifadelerinin muhatabı olmuş olur. 

Cenab-ı Allah, bu ayetlerin devammda, sözü geçen “oyalananlar” 
ile “egrilige dalan”ların karşılaşacaklan acı akıbeti “Onlar, amelleri 
hem dünyada ve hem de ahirette boşuna gitmiş kimselerdir, onlar 
asıl hüsrana uğrayan kimselerdir” buyruğu ile haber vermektedir. Iş- 
te bu ayetlerin üzerinde duruşumuzun asıl maksadı bu hükümdür. 
Kısaca tekrarlarsak, Allah tıpkı daha önceki ümmetlerde olduğu bu 
ümmet arasında dünyalık payları*ile oyalanların ve egrilige dalanla- 
rın varoldugunu haber vererek böylelerini kınıyor ve onları acı bir 
akıbetin beklediğini haber veriyor. 

Cenab-ı Allah (c.c.) daha sonraki ayette bu kimseleri kendilerin- 
den önce gelip geçenlerden ibret almaya çağırarak buyuruyor ki: 

“Onlara kendilerinden öncekilerin, Nuh ve Semud kavimlerinin; ib- 
rahim kavminin, Medyen halkımn ve Lut kavminin başlan üzerine 
ters dönen şehirlerinin haberleri gelmedi mi? (Onların başlarına ge- 
lenleri duymadılar mı?) Peygamberleri onlara açık gerçekler getir- 
mişlerdi (ama onlar inanmadılar ve bundan dolayı Allah’m gazabma 
uğradılar) Allah onlara asla zulmetmemişü, tersine onlar kendi ken- 
dilerine zulmettiler.” (Tevbe: 70) 

Daha önce belirttigimiz gibi, müminlerin bu ayetlerin bir yerinde 
Allah’a ve Rasülüllah’a itaat etmekle vasıflandırılmalan bu kimsele- 
rin eski dönemlerde yaşayanlara benzemekle nitelendirilip bu yüz- 
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den kınanmalarma karşılıktır. Yine bu ayetlerin devamında Allah'm, 
müminlere käfirlerle ve münafıklarla cihad etmeye çağırması, "zev- 
ke dalanların” ve “eğrilige saplananlarm” cihad hedefi olduklarının 
delilidir. 


Müşriklere Benzemeyi Yasaklayan Hadisler 

Kur’an nasıl bu ümmetin din ve dünya hayatı konusunda eski çağla- 
rın sapıklanna benzediğini belirterek böylelerini kımyorsa Peygam- 
beıimizin de bu gerçegi vurğulayan hadisleri vardır ve sahabilerin bu 
ayetlerle hadisleri birbirlerine bağlı olarak yorumladıklan görülmek- 
tedir. Nitekim Ebu Hureyre’nin -Allah ondan razı olsun- rivayet etti- 
ği bir hadiste Peygamberimiz (salat ve seläm üzerine olsun) şöyle bu- 
yuruyor: 

].. “Sizler adım adım, karış kanş ve dirsek dirsek daha önceki ümmet- 
lerin yollannı izleyeceksiniz. Öyle ki, onlardan biri kertenkele deli- 
gine girmiş olsa-mu tlaka bir hikmeti vardır diyerek-siz de o deliğe 
gireceksiniz.” 

Ebu Hureyre hadisin burasında dinleyicilerine “isterseniz, -siz- 
den öncekiler gibisiniz. Onlar sizden daha güçlü, daha çok servet ve 
evläd sahibi idiler... -ayetini okuyunuz- dedikten sonra, hadisi nak- 
letmeye şöyle devam etli: “Sahabiler, Ya Rasülüllah, Pers’lerin, Rum- 
ların ve diger kitab ehlinin yaptıklanm yapacağımızı mı söylemek is- 
tiyorsunuz?- diye sorunca Peygamber kendilerine -başka kimler ola- 
bilir ki?- diye cevap verdi . 37 ! 

Sahabilerden İbn-i Abbas -Allah ondan razı olsun- da bu ayetle il- 
gili olarak “Bu gece, dün geceye ne kadar da benziyor! İşte Israilo- 
gullanna benzedik gitti .” 38 demiştir. 

Sahabilerden Ibn-i Mesud -Allah ondan razı olsun- da bu konuda 
şöyle diyor: “Sizler, israiloğullarına tutum ve gidişat bakımmdan en 
çok benzeyen ümmetsiniz. Kılı kılına onların davranışlarına özeniyor- 
sunuz ■ Yalnız onlar gibi altın buzağı heykeline tapıp tapmayacağmızı 
bilmiyorum.” 

Yine sahabilerden Huzeyfe b. Yeman 39 -Allah ondan razı olsun- 
aynı konuda şunları söylüyor; Günümüzde sizin aranızda bulunan 
münafıklar, Peygamberimiz zamanında yaşayan münafıklardan daha 
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beterdir.” Dinleyenlerin “Bu neden böyledir?” şeklindeki sorusuna 
bu sahabi “Çünkü o dönemin münafıklan münafıklıklarım saklıyor- 
lardı. Oysa şimdiki münafıklar açıktan açığa münafıklık yapıyor- 
lar ” 40 diye cevaplandırmıştır. 

Peygamberimizin Ümmetin Dünya Malı 
Konusunda Rekabetc Gireceğinden Endişe Etmesi 

Din ve dünya konusunda müslümanlarla eski ümmetler arasında 
benzerlik olacağını haber vcrcrek bu durumu kınayan ve bu duruma 
düşmekten sakınmaya çağıran daha pek çok hadis vardır. Mesela 
dünya menfaatına kapılma konusunda Amr b. Avf 41 -Allah ondan ra- 
zı olsun- tarafından rivayet edilen ve Buhari ile Müslim’de yer alan 
şöyle bir olay anlatılmıştır: 

Peygamber Efendimiz (salat ve seläm üzerine olsun) bir ara saha- 
bilerden Ebu Ubeyde b. Cerrah’ı -Allah ondan razı olsun- cizye top- 
lamak üzere Bahreyn’e gönderdi. Bilindiği gibi Rasülüllah, daha ön- 
ce Bahreyn halkı ile barış yapmış ve Alä b. Hadreml’yi 42 bu yöreye 
vali tayin etmişti. 

Bir süre sonra Ebu Ubeyde , 43 bu yörenin cizyesini toplayıp Medi- 
ne’ye döndü. Bu durumu haber alan sahabiler dönüşünün ertesi gü- 
nü, büyük bir kalabalık halinde sabah namazına üşüştüler. Rasülül- 
lah namazı bitirip Mescid’den çıkacağı sırada kalabalık bir gurup 
önüne çıktı. Onlan bu durumda gören Peygamberimiz gülümseye- 
rek “Öyle sanıyorum ki, Ebu Ubeyde’nin Bahreyn’den birşeyler getir- 
diğini haber aldınız.” buyurdu. Sahabiler “Evet” deyince Rasülüllah 
kendilerine şunları söyledi: 

Г “lstekle beklediğiniz bu ganimet bölüşümüne hem sevininiz ve hem 
de üzülünüz. Sebebine gelince sizin hakkımzda korktugum şey fa- 
kirlik degildir. Tersine sizin hesabınıza korktugum şey, tıpkı daha 
önceki ümmetlere olduğu gibi, dünyanın önünüzde açılması (büyük 
servetler elde etmeniz) ve arkasmdan bu alanda birbirlerinizle, o eş- 
kiler gibi rekabete girişip onlar gibi kendinizi mahvetmenizdir .” 44 j 

Görüldügü gibi, Peygamberimiz, ümmetinin geleceği hesabına 
fakirlikten degil, tersine dünyanın önlerinde açılıp bu konuda birbir- 
lerine düşmelerinden ve bunun sonucu olarak kendilerini mahvet- 


42 



PEYGAMBERİMtZDEN ÖNCEKİ DURUM 


melerinden kaygı duymaktadır. lşte yukardaki ayetlerde haber veri- 
len “dünyalık payla oyalanma” olayı budur. 

Yine hem Buhari’de hem de Müslim’de yer alan ve Ukbe b. 
Amir 45 -Allah ondan razı olsun- tarafından rivayet edilen bir hadise 
göre “Bir gün Rasülüllah, Uhud’lu bir cenazenin namazını kıldıktan 
sonra minbere çıkarak şu konuşmayı yaptı: 

“Ben sizin önderinizim, size örnek olayım diye gönderildim. Şu 
anda, vallahi, -kıyamet günü buluşma yerimiz olan- Havuz’umu gö- 
rüyorum. Yeryüzü hazinelerinin- veya yeryüzünün-anahtarları bana 
verilmiştir. 

Vallahi, sizin hakkınızda korktuğum şey, Ben’den sonra Allah’a 
ortak koşmanız, tekrar müşrik olmanız değildir. Fakat sizin hesabı- 
nıza korktuğum şey, dünya ugrunda aranızda rekabete düşmeniz- 
dir .” 46 Başka bir rivayete göre Rasülüllah’ın sözlerinin bu kısmı “... 
Fakat sizin hesabınıza korktuğum şey, dünya ugrunda rekabete giri- 
şip, biribirinizi öldürmeniz ve bunun sonucu olarak sizden önceki- 
ler gibi mahvolmanız, heläke sürüklenmenizdir” şeklindedir. Hadisi 
rivayet eden Ukbe, sözlerini “Bu, Peygamberimizi minberde son gö- 
rüşüm olmuştur ” 47 diye bağlamıştır. 

Müslim’de yer alan ve Abdullah b. Ömer 48 -Allah ondan razı ol- 
sun- tarafından rivayet edilen bir hadise göre de Peygamber Efendi- 
miz(salät ve seläm üzerine olsun) bir gün sahabilere dönerek “Pers 
ve Bizans hazineleri elinize geçtiği zaman acaba nasıl bir toplum ola- 
caksımz? diye sordu. Dinleyiciler arasında bulunan Abdurrahman b. 
Avf ın 49 -Allah ondan razı olsun- “Allah bize nasıl olmamızı emretti 
ise öyle oluruz ” 50 şeklindeki cevabı üzerine Rasülüllah sözlerini şöy- 
le bağladı; “O zaman aranızda rekabete girişir, sonra biribirinizi kıs- 
kanırsınız ve arkasmdan biribirinize küsersiniz. Daha sonra başka 
yerlere göçüp oralarda yerleşerek biribirinizi öldürmeye girişirsi- 
niz .” 51 

Buhari ile Müslim’in, Ebu Said-ül Hudri’den 52 -Allah ondan razı 
olsun- rivayet ederek yer verdikleri bir hadise göre de hadisi rivayet 
eden Ebu said-ül Hudrl şöyle bir olay anlatıyor: 

Bir gün Peygamberimiz minbere çıkıp oturdu. Biz de onun çevre- 
sinde oturduk. Arkasmdan bize dönerek “Benden sonra sizin hesabı- 
nıza korktuğum şeylerden biri önünüzde açılacak olan dünyanın çe- 
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kiciligi ve alımhlıgıdır.” diye buyurdu. Aramızdan biri “Ya Rasülül- 
lah, kötü şeyden iyilik gelir mi?” diye sordu. Bu soru üzerine Pey- 
gamberimiz bir süre sustu. 

Allah’ın Dilediği Gibi Kullamlmayan Varhk 
Kıyamet Günü Sahibinin Aleyhine Şahit Olur 

Bu yüzden arkadaşlarımızdan biri şoruyu sorana “Niye Sen Rasülül- 
lah ile konuştuğun halde o Seninle konuşmuyor? diye sordu. Äslm- 
da biz bu sırada Peygambere vahiy geldigini anlamıştık. Nitekim bir 
süre sonra terleyen alnını sildiler, arkasmdan bize dönerek “Soru sa- 
hibi nerede?” diye sordu. Böyle derken ondan hoşlandığı belli olu- 
yordu. Arkasmdan “Kötü şeyden hayır çıkmaz, hayır gelmez” buyur- 
du ve sözlerine şöyle devam etti; “Нк baharın erken güveren bir ki- 
sim otlağı bu otlaktan otlayan hayvanları ya öldürür veya ölümün 
eşigine getirir. Fakat yazın olgunlaşmış çimenini otlayan hayvan 
böyle olmaz. Hayvan öğleye kadar böyle bir çimende otladıktan son- 
ra işkenbesine aldıklanm sindirir ve fazlalıklan dışkı ve sidik olarak 
dışan atar, arkasmdan yine otlamaya devam eder. 

[ Varlık, müslümanın eline geçince, yani bu varlığın bir kısmını 
yoksullara, yetimlere ve yolda kalmışlara veren müslümanın eline 
geçince ne güzel bir şeydir o!” * 

Nitekim Rasülüllah, başka bir defasmda “Haksızyere servet ele ge- 
çiren kimse yediği halde doymayan kimse gibidir. Üstelik ele geçirdiği 
mal Kıyamet günü aleyhinde şahid olur " buyurmuştur.” 53 3 

Yine Müslim’in, Ebu Said’e -Allah ondan razı olsun- dayandırarak 
yer verdigi bir hadise göre Peygamber Efendimiz (salät ve seläm üze- 
rine olsun) şöyle buyuruyor: 

“Dünya tatlı ve alımlı renklidir. Allah sizi burada egemen kılarak na- 
şıl davranacağınıza bakacaktır. Dünyadan sakininiz, kadınlardan sa- 
kininiz. Çünkü lsrailogullanm ilk baştan çıkaran fitne kadınlar ol- 
muşun -.” 54 

Görüldügü gibi, müslümanlan kadınların fitnesi karşısında uya- 
nık olmaya çagırmakta ve bu duyarhgının sebebi olarak da Israilo- 
gullarmı ayartan ilk fitnenin kadınlar olduğunu haber vermektedir. 
Bu hadisin bir benzeri de Muaviye 55 -Allah ondan razı olsun- tarafın- 
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dan rivayet edilen aşagıdaki hadistir. Buna göre Rasülüllah(salät ve 
seläm üzerine olsun) şöyle buyuruyor: 

“lsrailogulları, ne zaman kadmlannm saç örgülerini avuçladılarsa ,o 
zaman mahvolmuşlardır .” 56 

Yeri gelmişken hemen belirtelim ki, kitab ehlinin bayram tören- 
leri ve diger adetleri konusunda müslümanlar arasında meydana ge- 
len çoğu benzerliklerin asıl aşılayıcıları kadınlar olmaktadır. 

Bölünmcdc Bcnzcmc 

Daha öncekiler gibi eğrilige saplanma konusuna gelince Abdullah 
Ibn-i Amr -Allah ondan razı olsun- anlattı. Buna göre, Peygamber 
Efendimiz (salat ve seläm üzerine olsun) şöyle buyuruyor: 

1 “lsrailogullanmn başma gelen herşey, adım adım, tıkpısı tıpkısına ' 
benim ümmetimin de başına gelecek, öyle ki, lsrailogullanndan biri 
eger açıkça anasının üzerinden geçecek olursa, benim ümmetimden 
de bu işi yapan çıkacaktır. Israilogullan yetmiş iki guruba aynlmış, 
benim ümmetim de yetmiş üç guruba aynlacaktır. Bir tanesi dışmda 
bu guruplann hepsi cehennemliktir.” ] 

Sahabilerden birinin “Bu tek gurup hangisidir?” şeklindeki soru- 
suna Rasülüllah “Bu gün benim ve sahabilerimin gittiği yolu benim- 
seyenlerdir.” diye cevap vermiştir. Hadisi Ebu isa El-Tirmizi rivayet 
etti ve bu hadis açıklanmış garip bir hadistir fakat bu hadisin bu yol- 
dan başka bir yolla rivayetini bilmiyoruz.^ 

Peygamberimiz, ümmeti arasında bu şekilde ayrılık belirecegini, 
Ebu Hureyre, Saad, Muaviye, Amr b. Avf ve başka sahabiler tarafın- 
dan rivayet edilen hadislerde de belirtmiştir. Bizim burada öncelikle 
ibn Amr -Allah hepsinden razı olsun- tarafmdan rivayet edilen hadi- 
se öncelikle yer verişimizin sebebi bu hadiste yahudilerle müslüman- 
lar arasında dogacak benzerligin vurğulanmış olmasıdır. 

Nitekim Ebu Hureyre -Allah ondan razı olsun- tarafmdan Mu- 
hammed b. Amr’den, o da Ebi Seleme’den rivayet edildiğine göre 
Peygamberimiz (salat ve seläm üzerine olsun) şöyle buyuruyor: 

“Yahudiler yetmiş bir veya yetmiş iki guruba bölündü. Hristiyanlar 
da öyle. Benim ümmetim de yetmiş üç guruba bölünecektir.” 
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Muaviye -Allah ondan razı olsun- tarafından rivayet edildiğine 
göre ise Peygamberimiz (salat ve seläm üzerine olsun) aynı konuda 
şöyle buyuruyor: 

“Kitab ehli dinleri konusunda yetmiş iki guruba bölündüler. Bu üm- 
met de yetmiş üç guruba bölünecektir. Biri dışında bu guruplann tü- 
münün yeri cehennemdir, (bu kurtulmuş gurub) cemaat gurubudur. 
Benim ümmetimden öyleleri çıkacaktır ki, kuduz hastalıgı nasıl bir 
vücudu sararsa bu aynlıkçı görüşler tarafından öyle sanlacaklar, bu 
hastalığm girmediği hiçbir damarlan ve hiçbir eklemleri kalmaya- 

caktır.”57 

Hadisi rivayet eden Muaviye sözlerini şöyle bağlıyor: “Ey araplar, 
eğer siz Rasülüllah’ın yolundan gitmeyecek, onun söylediklerine uyma- 
yacak olursanız, sizin dışınızdakiler haydi haydi bu yoldan uzak kala- 
cak, onun buyruklarına yan çizeceklerdir.” 

Görüldüğü gibi Peygamberimiz (salät ve seläm üzerine olsun) bu 
hadislerde yetmiş üç guruba bölünecegini haber veriyor. Öte yandan 
şüphe yok ki, bu yetmiş üç gurubun yetmiş ikisi Kur’anm belirttiği 
“Daha öncekiler gibi egrilige saplananlar” kategorisine girmektedir- 
ler. Ayrıca bu bölünme ya sırf din konusunda hem din ve hem de 
dünya konusunda veya sırf dünya konusunda olur. 

Oysa okuduğumuz hadislerde haber verilen bu bölünme ve aynlık 
aşagıdaki ayetlerde Allah (c.c.) tarafından kesinlikle yasaklanmıştır: 

“Sakın, kendilerine açık deliller geldikten sonra bölünüp aynlıga dü- 
şenler gibi olmaymız. İşte onlan büyük bir azab bekliyor.” 
“Dinlerinde aynlıga düşüp gurup gurup bölünenlerle senin hiçbir 
işin yoktur, onlann işi Allah’a kalmıştır. llerde Allah onlara yaptıkla- 
nnı tek tek bildirecektir.” 

“İşte benim dosdogru yolum budur, bu yola uyunuz. Başka yollara 
saparak dosdogru yoldan ayn düşmenize meydan vermeyiniz.” (Äl-i 
lmrän: 150; En’am: 153) 

Bu ayetlerin anlamı Müslim’in 58 Sahih’inde Amir bin Saad b. Ebu 
Vekkas’ın, 59 babasından -Allah her ikisinden de razı olsun- rivayet 
ettigi şu hadisle uyuşmaktadır. Saad’ın babası diyor ki: 

Peygamberimiz bir defasında bir gurup sahabi ile birlikte Ali- 
ye’den yürüyüşe geçti. Beni Muaviye mescidinin önüne gelince içeri 
girdi, iki rekät namaz kildi, biz de öyle yaptık. Namazdan sonra uzun 
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bir dua yaptı. Arkasından bize doğru dönerek şunlan söyledi: “Rab- 
bimden üç şey istedim, ikisini kabul ve birini reddetti. Rabbimden üm- 
metimi kıtlık ve kuraklıkla heläk etmemesini diledim, bu dileğimi kabul 
etti. Yine Rabb’imden ümmetimi suda boğarak heläk etmemesini diledim 
onu da kabul etti. Fakat Rabbimden ümmetimin birbirlerine düşüp ara- 
larında savaşmamalannı istedim, bu dileğimi reddetti .” 60 

Yine Sevban 61 -Allah ondan razı olsun- tarafından rivayet edilen 
ve Müslim’de yer aldığına göre Peygamber Efendimiz (salat ve seläm 
üzerine olsun) şöyle buyuruyor: 

“Allah yeryüzünü dümdüz yapıp gözlerimin önüne serdi, höyle- 
ce doğuşunu da batısını da görebildim. Dünyanın benim önüme зе- 
rilen kesimini ümmetim egemenliği altına alacaktır. Ayrıca bana kır- 
mızı ve beyaz mücevherlerin (altın ve gümüş) her ikiside verildi. Bu 
arada Rabbimden ümmetimi kuraklıkla kıtlıkla heläk etmemesini ve 
başlarına kendilerinden başka bir düşman musallat etmemesini dile- 
dim. Allah bu dileklerime karşılık bana buyurdu ki: 

“Ey Muhammed, ben birşeye hükmedince artık onun önüne geçile- 
mez. Ben ümmetimi kuraklık ve kıtlıkla heläk etmememe ve onlann 
üzerine kendilerinden başka hiçbir düşman musallät etmeme konu- 
lannda dileklerini kabul ettim. Fakat aralarında belirecek düşmanlık 
sonunda birbirlerini öldürecekler ve yek diğerlerini esir edecekler- 
dir .” 62 

Yukardaki hadisi aynen rivayet eden Bürkanı 63 bu noktadan iti- 
baren Peygamberimizin sözlerini şöyle bağladığını söylüyor: 

Bir kere aralanna kılıç girince artık Kıyamet gününe kadar kalk- 
mayacaktır. Ümmetimin bir kısmı müşriklere katılmadıkça ve diger 
bir kısmı da putlara tapmadıkça Kıyamet kopmayacaktır. Bu arada 
ümmetim arasında otuz yalançı ortaya çıkıp Peygamber olduklarını 
ileri süreceklerdir. Oysa Ben peygamberlerin sonuncusuyum, 
Ben’den sonra peygamber yoktur. 

Fakat ümmetimin bir gurubu her zaman hak yolda başarıyla yürüye- 
cek, kendilerini desteksiz ve yüzüstü bırakanlar, Allah’m son emri 
(Kıyamet günü) gelinceye kadar, onlara zararlı olamayacaklardır .” 64 

Bu anlamda değişik kanallardan rivayet edilen çok sayıda hadis 
vardır. Peygamberimiz bu hadislerin tümünde bu ümmetin kesinlik- 
le ayrılığa ve bölünmeye uğrayacağına işaret etmekte ve Allah’m ay- 
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rılık hastalıgmdan uzak kalacaklarım takdir ettiği keşimi bu tehlike 
karşısmda uyarmaktadır. Nitekim Nezzal b. Sebure’nin 65 anlattığına 
göre sahabilerden Abdullah b. Mesud -Allah ondan razı olsun- şöyle 
diyor: 

Bir defasmda bir arkadaşımızın Kur’anın bir ayetini Peygamberi- 
mizden duymuş olduğumdan degişik bir şekilde okudugunu görün- 
ce, hemen elinden tutup kendisini Rasülüllah’m yanına götürdüm ve 
meseleyi O’na anlattım, fakat yüzünde memnuniyetsiz bir ifadenin 
belirdigini gördüm. Bu arada şöyle buyurdu: “Her ikinizin de okudu- 
ğu doğrudur. Sakın ihtilafa düşmeyiniz, çünkü sizden önceki ümmetler 
ihtilaja düştükleri için heläk oldular .” 66 

Görüldügü gibi Peygamberimiz bu olayda çatışan taraflardan her 
ikisinin karşı taraftaki haklılık payını reddeden şekli ile ihtilafa düş- 
meyi, ayrılığa kapılmayı yasaklıyor. Çünkü her iki sahabi de ayeti 
doğru okumuştur. Peygamberimiz bu ihtiläfı yasaklarken daha önce- 
ki ümmetlerin ihtilafa düşdükleri için heläk olduklarını gerekçe ola- 
rak göstermiştir. Nitekim daha sonraları Şam ve Irak halkının 
Kur’an’m bazı ayetlerini farklı harflerle okuduklarını gören Huzeyfe 
b. Yemani, halife Osman’a şöyle demiştir. “Bu ümmetin imdadına ye- 
tiş de, daha önceki ümmetlerin başlarına geldiği gibi kitabları konusun- 
da ayrılığa düşmesinler .” 67 

Bu hadisten iki sonuç çıkıyoj. Biri bu tip konularda ihtilafa düş- 
menin haram olduğu ve öbürü de bizden önceki ümmetlerin başları- 
na gelenlerden ders alarak onlara benzemekten kaçmmamız gerekti- 
ğidir. 

DtPNOTLAR 

1. Bu konuda Müslim Sahih’inde uzun bir hadis naklediyor. Hadis şöyle: “Allah 
(c.c.) yer yüzüne baktı. Ehl-i Kitab’m dışında Arap'a da Aceme-arap olmayan- de 
gazap etti... Пһ. Bkz. Müslim, Kitab-El Cenne, -Dünyada Cennetlikler Ve Cehen- 
nemliklerin Bilinmesini Belirleyen nitelikler. Babı (bölümü), Hadis No: 2865, c. 
4, s. 2197. 

2. Sahabi’nin büyüklerinden olan Adi bin Hätem’in asıl adı, Adi bin Hätem bin Ab- 
dullah bin Sa’d El-Täıd'ir. Cähiliye döneminde iyilik ve cömertligiyle ünlüydü. H. 
10. Yılında müslüman oldu. Cähiliye döneminde de Müslüman olduktan sonra da 
kabilesinin lideriydi. Riddet günü, -islamdan dönmelerin olduğu dönem- müslü- 
man kaldı. Irak ve diger ülkelerin felhinde bulundu. Daha sonra Küfe’de yaşamını 
sürdürdü. Sıffiyn olayında Hz. Ali'nin yanında yer aldı. H. 68’de 120 yaşında öldü. 
Bkz. El-lsäbe, Fi Temyiz El-Sahabe, c. 2, sh. 468-469. 
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3. Sünen El-Tirmizi, Kilab’u Tefsir El-Kur’an, Fatiha Süresinin Açıklaması Babı, H. 
No: 2953, c. 5, s. 202, 203, 204. Tirmizı, hadisin “Hasen" ve “Garip” olduğunu, Si- 
mak bin Harb'den başkasının rivayet ettigini bilmedigini söylüyor. Hadisin başka 
tanıklan ve çoğu kısaltılmış diger bir takım rivayet yollan da vardır. Bkz. Ahmed’in 
Müsned’i, c. 4, s. 378. 

4. Selef imamlarından olan Süfyan bin Uyeyne’nin asıl adı, Süfyan bin Uyeyne bin 
Ebl Imran’dır. Benl Hilal’in dostudur. Künyesi, EbO Muhammed’dir. 107 h.’de Kü- 
fe’de doğdu. Rivayet ettigi hadislerin bir çogu delil olabileceği kanıtlanmış Sika 
(sağlam) bir ravidir. Mekke’de yaşadığı dönemde Hicaz'ın Muhaddisi (hadisçi- 
si)ydi. İmam $äfii hakkında, “Eger imam Mälik ve Süfyan olmasaydı Hicaz'da ilim 
yok olurdu.” der. Mekke'de yaşadı ve orada vefat etti. (198. H). Bkz. El-Tabakat 
El-Kübrä, İbn Sa’d, c. 5, s. 497; aynca, Zerkeli El-Äläm, c. 3, s. 105. 

5. Bu hadis, yaygm sahih hadis kitaplannda (Buhäri Müslim) Sünenlerde (Süneni 
Ebü Davud, S. Tirmizi, S. Nesä-i S. İbn Mäce) ve Müsned’terde (Ahmed İbn Han- 
bel'in müsnedi) nakledilmiştir. Buhari, Müslim, hadisi bir takım yollardan rivayet 
ediyorlar. Neki, orada “Hazvel kuzzeti bil-kuzze” ibaresine rastlanılmadı. Sahi- 
hayn’in (Buhärt-Müslim) söz berligiyle rivayet ettikleri sözcükler Ebu Said El- 
Hudri’nin rivayetidir. O da “Le tetbe 'anne sünene men käne kableküm şibran bi 
şibrin ve zira’an bi zirä in...” -Yani, (Sizden öncekilerin geleneklerine kanş karış 
adım adım uyacaksınız- kelimelerini içeren rivayettir. 

Bkz. Sahih el Buhäri, Kitab el-l'tisam, Peygamberin: “Sizden öncekilerin gelenek- 
lerine mullaka uyacaksınız" hadisi Babı, H.No: 7320, Feth EI-Bärl, c. 3, s. 200. 
Müslim, Kitab El-Ilim, Yahudi Ve Hıristiyanlarm Yollanna Uyma Babı. H. No: 
2669, c. 4, s. 2054. 

Hadisi yukanda geçen metniyle Ahmed bin Hanbel Müsned'inde c. 4, s. 125’de 
tahriç etti. Ayni sözcüklerle ibn el Esir, Cämi El-usül isimli eseri, c. 10, s. 34’de 
anlatmış. 

6. Büyük Sahabilerden olan Ebü Hureyre’nin asıl adı, Abdurrahman bin Sahra El- 
Düst’dir. Hicretin yedinci yılında müslüman oldu. Çoğunlukla Rasülüllah’la bir- 
likte olduğu ve onun hizmetinde bulundugu için çok hadis rivayet etti. Aynca As- 
hab-i Suffa 'dandı. Rasülüllah'a (salät ve seläm üzerine olsun) unutkanlıgından ya- 
kındı. Rasülüllah gömlegini yaymasını emretti. O da yaydı sonra topladı. Ebü Hu- 
reyre bu olaydan sonra hiçbir hadisi unutmadığım söyledi. Hz. ömer (Allah on- 
dan razı olsun) onu Bahreyn’e gönderdi. Oradan döndükten sonra Medine’de ya- 
şadı ve orada öldü. (H. 59). Bkz. El-Bidaye Ve El-Nihäye, İbn Kesir, c. 9, s. 103- 
1 14; Esed El-Gäbe, c. 5, s. 315-316. 

7. Sahih El-Buhäri, Kitab El-I’tisam, “Sizden öncekilerin Yollanna Mutlaka Uyacak- 
sınız” Bölümü, H. No: 7319, Feth El-Bärf, c. 3, s. 300. 

8. Bu hadis, ünlü hadis kitaplarının hemen hepsinde naklediliyor. Biz burada sade- 
ce Sahihaynin -Yani, Buhari ve Müslimin rivayetlerine deginmekle yetinecegiz. 
Buhäri hadisi, Kitab El-Menakib, bab, 27, H. No: 3640’da tahriç ediyor. Bkz. Feth 
El-Bäri, c.6, s. 632 H. No: 7311. Aynı hadis 7459 numara ile Muglre bin Su’be’- 
den rivayet ediyor. Muaviye’den de başka sözcüklerle tahriç etmektedir. Feth El- 
Bärt, H. No: 3641. Müslim bu hadisi Kitab El-lmäre, Peygamber’in “Ümmetimden 
Bir Topluluk...” sözü babında naklediyor. Hadis numaralan, 1920, Sevban’dan, 
1921. Muglre’den, 1037, Muaviye’den. 
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9. Hadisi Tirmizı ibn Ömer’den naklediyor. (Allah onlardan razı olsun) Cenabı Ra- 
sül (salät ve seläm üzerine olsun) buyurdu: “Kuşkusuz Allah ümmetimi -Ya da 
Muhammed ümmetini- sapıklık üzerine birleşlirmez. Allah’m eli toplulukla Ыг- 
liktedir. Kim topluluktan (cemaat) ayrılırsa ateşe yaklaşır.” Bkz. Tirmizi, Kitap 
Hl-Fiten, Cemaatin Gerekliligi babı, H. No: 2167, c. 4, s. 466. Tirmizi. hadis bu 
yönüyle "gariptir" diyor. Häkim’in Müstedrek’inde hadisin başka rävileri de var- 
dır. Bkz. c. 1, s. 115-116. ibn ЕЫ Äsım’ın Sünne’sinde hadis şu numaralarla nak- 
lediliyor. 80, 82, 83, 84, 85, s. 39, 41, 42; Aynı hadisi Süyüti, Cämi El-Saglr isim- 
li eserinde -Allah’ın eli cemaat üzerindedir. Kim cemaatten aynlırsa ateşe yakla- 
şır- fazlalıgıyla anlatıyor. Ve hadisin “Hasen” olduğunu söylüyor. El-Cämi El-Sa- 
gir, c. 1, s. 278, H. No: 1818; Hadis Müsnedde başka ravi’den naklediliyor. Ebü 
Zer şöyle anlatıyor Peygamber’den “Kuşkusuz Allah azze ve cell kesinlikle ümme- 
timi hidayetten başka birşeyde toplamaz.” Müsned, c. 5, s. 145. bünen fcl-Däreml, 
c. 1, s. 29. Giriş kısmmda, Peygamber’e Verilen Üstünlüklcr Babı. Burada “Onlar 
sapıklık üzerine birleşmezler” ibaresi kaydedilmiş. 

10. ibn Mäce hadisi, eserine giriş kısmmda tahriç ediyor. Bkz. S. ibn Mäce, Rasülül- 
lah'm Sünnetine Uyma Babı, H. No: 8, c. 1, s. 5. Ebi Unbe El-Havläni (Allah on- 
dan razı olsun) anlatıyor: Rasülüllah'dan şöyle duydum. Diyordu: “Allah her za- 
man bu dinin topragında, kendisine itaatte kullanacagı fidanlar diker. (Yetiştirir). 
Ahmed’in Müsned’inde aynı raviden, buna benzer bir şekilde rivayet ediliyor. El- 
Müsned, c. 4, s. 200. Hadisten söz eden imamlara rastlanılmadı. Ancak hadisin ra- 
vileri, hadisi reddedecek ölçüde zayıf degillerdir. 

11. Büyük imamlardandır. Asıl adı, Abdurrahman bin Mehdi bin Hasan El-Anberi El- 
Lü’lüİ El-Basrl’dir. 135 H.’de doğdu. SeleHn büyük imamlarından olduğu gibi, gü- 
venilir hadis alimlerindendir de. Gayet takva bir kişilige sahipti. $afii: “Dünyada 
bir benzerine rastlamadım” diyor onun için. Doğum yeri olan Basrada öldü (H. 
198) Bkz. El-Lübab Fi Tehzib El-Ensäb. tbn Cerir. c. 3, s. 135-136; Аупса Bkz. 
Tehzib El-Tehzıb. İbn Cerir, c. 6, s.^79-281. 

12. Mutasawife: Bunlar birtakım süfi tarikatlerine giren derviş ve mürşidlerdir. 
Günümüzdeki hiyerarşik şekliyle tasawuf, islama yabançı bir metoddur. Müslü- 
manlar arasına sonradan sokuşturulmuş, Allah’ın Kitabında Rasülüllah’m Sünne- 
tinde, Sahabi’nin, Tabii’nin, islamın özündeki Selefi Salihin’in yanında hiçbir aş- 
lı olmayan bir anlayıştır. Hurafelerle, amelde sözde ve inançta birçok sapmalarla 
dolu bir bidattır. Günümüzde birçok islam ülkelerinde bu tür inançlara sahip bir 
çok süfllerin bulundugunu görüyor, duyuyor ve okuyoruz. Çarşı pazarda onların 
yazdıkları bidatlarla, sapıklıklarla ve şirklerle dolu birçok ünlü kitaplarına tamk 
oluyoruz. Ömek olması bakımından burada bir takımını zikredelim. 

ŞaranI El-Tabakat El-Kübrä, ‘Nebhänt’ Cämi-i Kerämet El-Evliya. Nebhani, Şeva- 
hid El-Hakk. Täcäni, Cevähir El-Ma'ani, Kaşänı, $erh Fusus El-Hikem. Dr. Abdul- 
halim El-Mahmud, El-Seyyid Ahmed El-bedevt, Dr. Abdulhalim Mahmud, Ebü 
Medyen El-Gavs, Hayatuhü ve miracuhu ilallahi, Salah Azzam, Aktab El-Tasawuf 
El-Selase, Ebt Nasr El-Tüsİ, El-Lem’a, daha bir çokları. 

13. Ittiba El-Firak (Ekollere) uyanlar: Bunlara eski çağdan örnek Mutezile, Cehmiye 
Harici ve Şiiler’dir. Çağımızda ise Milliyetçilik (Irkçılık) Dirilişçilik, Sosyalizm gi- 
bi ideolojiler ve çağdaş uydurma dinlerden olan Bahailik, Kadiyanilik gibi dinler 
mezhepler ve harekeller. 
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14. Tasawufçular, şeyhlerini ve tarikat büyüklerini Allah’lan başkasma yakıştırılamı- 
yacak niteliklerle niteler ve yüceltirler. Melekut’e (melekler evreni) tasarruf eden 
oluşlan idare eden ve gaybı bilen “Gavslar" diye ad vermekle şirke düşüyorlar. 
Abdal, Aktab, Evtad diye adlandırmak da bu kabildendir. Onlarla ilgili kilaplar, 
bu tür ünvanlarla doludur. Şanı yüce olan Allah onların bütün bu söylediklerin- 
den büyüktür. Bu baglamdaki ömekler için bakmız: Cämi-i Keramet El-Evliya. c. 
1, s. 69-79; аупса bu kitabın yazannın (İbn Teymiye) Mecmu El-Fetava, c. 11, s. 
333-345’e bakabilirsiniz. 

13. Tirmİzi, Kitab, Tefsir El-Kuran, Tcvbe suresinin açıklanması bölümü. H. No: 
3095, c. 5, s. 278, Tirmİzi, “Bu hadis gariptir” diyor. Ayrıca bkz. Tefsir İbn Cerir 
El Taberi, Cüz. 10, s. 80-81. 

16. El-Müftakira: Bunlar kendilerini bilgisizce ibadete veren, kendilerine reva gör- 
dükieri muhtaçlıkları açıktan görünen Süfi ve derviş geçinen kimselerdir. Çok- 
luk, uzlete (insanlardan ve dünya işlerinden el etek çekerek issız bir köşeye çeki- 
len) çekilirler ya da amaçsız rindane (esrik) gezilere çıkarlar. Şeri ilmi noksan ka- 
bul ederler ve sahibine bir yarar saglamayan görünürde bir bilgi (z »hiri ilim) ola- 
rak görürler. Çogu, aklı kıt kimselerdir. Avamdan bilgisiz bazılannın itikatlanna 
benzer insanları vardır. Bunlara halk arasında meczup ya da derviş diye ad veri- 
lir. Allah’ın sirrini kendilerine verdigine inanırlar ve kendilerini ehlüllah (Allah 
ehli) sayarlar... Buna benzer daha birçok batıl inançları vardır. Allah’tan kurtuluş 
ve afiyet isteriz. Geniş bilgi için bakınız: Müellifin Mecmu El-Fetavä, c. 11. 

17. Burada Selefin ünlü tefsircileri Mücahit, Ata, El-Dehhak, Rebii Bin Enes, ve Ka- 
tade El-Seyyidi kasdedilmektedir. 

18. Tefsir ilminin öncü alimlerinden olan Mücahid’in asıl adı, Mücahit bin Cabir EI- 
Mahzümt, El-Mekki’dir. Künyesi, Ebu El-Haccac’dır. Tabiln’nin üçüncü kuşagın- 
dandır. Tefsir ilminde büyük olduğu gibi fıkıhda da büyüktü. H. 103’de 83 yaşın- 
dayken vefat etti. Kütüb-i Sitte-altı hadis kitabı- müellifleri, diger hadisçiler ken- 
disinden hadis tahriç etmişlerdir. Bkz. Takrib El-Tehzib, c. 2, s. 229; Tabakat El- 
Kübrä, İbn Sa’d, c. 5, s. 466-467. 

19. Tefsirciler, Mücahid’in “Ellerini tutarlar" ayetini “hak yoluna vermekten alıkoyar- 
lar” diye yorumladıgım anlatıyorlar. Bkz. Tefsir El-Taberl, c. 10, s. 120. Müellifin 
yukanda zikrettiği sözcükler İbn Kesir tefsirinden alınmıştır. Bkz. Tefsir-i ibn Ke- 
sir, c. 2, s. 368. 

20. Bkz. Tefsir El-Taberl, c. 10, s. 121. 

21. Büyük Sahabi’dir. Asıl adı, Abdullah ibn Mes’ud, bin Gäfil, bin. Habip El-Heze- 
Il'dir. Künyesi, Ebü Abdirrahman’dır. Benl Zühre kabilesiyle antlaşma yapan Sa- 
habiydi. Mekke’de Said bin Zeyd ve eşi Fatıma binti El-Hittab müslüman olduğu 
sırada ilk müslüman olanlardandır. İlk müslüman olan altıncı kişi olduğu da söy- 
leniyor. Kur’an’ı Mekke’de ilk defa açık okuyan ve bundan dolayı işkence edilen- 
lerin ilkidir. Cenab-ı Resüle hizmet etti. İki hicrette de -Habeşistan ve Medine 
hicreti- bulundu. İki kıbleye -Mescid’i Aksä ve Mescid-i Haram- yönelip namaz 
kılanlar arasındadır. Bedir, Uhud, diger savaş ve seferlerde hazır bulundu. 
Kur’an’ı ve tefsirini en iyi bilen sahabilerdendir. Onun bu özelligine bizzat Rasü- 
lüllah da tamktır. ömer Bin Hattab (Allah ondan razı olsun) islamı insanlara ög- 
retmesi için kendisini Küfe’ye gönderdi. Hz. Osman’ın Halifeligi döneminde tek- 
rar Medine’ye döndü ve orada vefat etti. (H. 32). Bkz. Esed El-Gäbe, c. 3, s. 256- 
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260; El-lsäbe, c. 2, s. 368-370. 

22. Asıl adı, Mu’az bin. Cebel bin Amr bin Evs, El-ensätl El-Hazreci olan Muaz bin 
Cebel de Sahabi’nin ululanndandır. Künyesi Ebü Abdurrahman’dır. Akabe bi’atı 
sırasında biat eden 70 Ensar’dan biridir. Hemen bütün savaş ve seferlerde Pey- 
gamber’le birlikte bulundu. Kur’anı en iyi bilen Sahabiler arasındadır. Onun bu 
özelligine ve ümmetin “Helal ve Haramı" en iyi bildigine Rasülüllah tanıklık edi- 
yor. Sahab! arasında Fetva verebilme liyakatina sahip olduğu için Peygamber (sa- 
läl ve seläm üzerine olsun) onu Yemen’e yargıç ve mürşid tayin etti. Ebu Bekir’in 
hilafeti sırasında Medine’ye döndü. Şam’da Ebl Ubeyde ile birlikte düşmana karşı 
çarpıştı. Veba hastalığma yakalandıgı sırada Ebu Ubeyde, onu Habeşistan’a halife 
atadı. H. 18’de, 33 yaşında iken Ürdün'ün ücra’ bir bucağında yaşama veda etti. 
(Allah ondan razı olsun.) Geniş bilgi için bkz. Esed El-Gäbe, c. 4, s. 376-378; El- 
lsäbe, biyografi No: 8039; Gaye, El-Nihaye Ғ1 tabakat El-Kurra-i, c. 2, s. 301 bi- 
yografi No: 3620. 

23. Büyük imamlardandır. Asıl adı, Abdurrezzak bin. Hümam bin Näfi El-Humeyrt, 
El-San’anl’dir. Künyesi, Ebübekir’dir. H. 126’da doğdu. Tefsir, hadis ve fıkıh ilim- 
lerinde güvenilir (sika) hafiz imamlardandır. Ünlü eserleri vardır. Birkaçı, El-Mu- 
sennef Ff El-Hadis, Tefsir El-Kur‘an, Kitap El-Sünne Fl El-Fıkıh ve Kitab El-Me- 
gazi. H. 210’da öldü. Bkz. Tabakat El-Hanabile, c. 1, s. 209, biyografi No: 280; 
Zerkeli, El-A’läm, c. 3, s. 3531. 

24. Asıl adı, Ma’mer bin Räşid bin ЕЫ Ömer El-Ezdl’dir. Fıkıh’da ve Hadis ezberleyi- 
ciliginde güvenilir, kaynak imamlardandır. Basra’da doğdu. (H. 95). Yemen’de ya- 
şadı ve orada tanındı (ünlü oldu). Ölümüne kadar burada ikamet etti. H. 153’de 
vefat etti. Bkz. El-Bidaye ve El-Nihaye, c. 9, s. 266-267; Takrib El-Tehzib, c. 2, s. 
266, Biyografi No: 1284. 

25. Asıl ismi Hasan bin Yesar El-Basri’dir. Künyesi, Ebi Said’dir. Tabi’in’in büyükle- 
rinden olan bu ünlü imamj H. 2Г4е Medine’de doğdu. Basra’da yaşadı. Tefsirde 
fıkıhda ve hadiste zamanının ve ümmetin önemli alimiydi. Hz. Ali’nin korumasm- 
da büyüdü. Egemenliginde bulunanlara Allah’ın emrettigiyle emretti, yasakladı- 
gıyla yasakladı. Böylelikle büyük saygmlık kazandı. H. 100’de vefat etti. Bkz. İbn 
Hallikan Vefeyat El-Äyan, c. 2, s. 69-73, biyografi No: 156; Tehzib El-Tehzib, c. 
2, s. 263-270. biyografi No: 488. 

26. Bkz. Tefsir ibn Kesir, c. 2, s. 368; Tefsir, İbn Cerir, c. 10, s. 123. 

27. Bakınız, Tefsir ibn Kesir, c. 2, s. 368. 

28. Sahabilerin ulularından ve ümmetin yüksek alimlerinden olan bu sahabinin asıl 
adı, Abdullah İbn Abbas, bin Abdulmuttalib, El-Häşiml, El-Kuraşi’dir. Rasülül- 
lah’m amca oğludur. Tefsirde Kur’an’ın tercümanı ve müslümanların önderidir. 
Rasül -salät ve seläm üzerine olsun- Dinde anlayışlı (Fakih), Kur’an’ın te’vilini 
ona ögretmesi için Altah’a dua etti. Tefsirde, lügat ilminde, Megazi-tarih ilminde, 
Arap şiirindeki geniş bilgisinden dolayı kendisine Derya, okyanus anlamına gelen 
“El-Bahr” diye isim veriliyordu. Raşit Halifelerin zamanında halifelerin, işlerini 
enine boyuna istişare ettikleri öncü bir zattı. Hz. Osman’ın hilafeti zamanında 
onun emriyle Hicaza vali atanmışu. Haricllerle savaş sırasında, Ali ile birlikte ol- 
du. Onlarla tartışmış ve sağlam deliller getirmişti. Bir süre de Basra’ya emir tayin 
edildi. Daha sonra TaiPe yerleşti ve (H. 68’de) ölümüne kadar burada yaşamını 
sürdürdü. Doğumu Hicret’ten üç yıl öncedir. Geniş bilgi için bakınız İbn Kesir El- 
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Bidaye ve El-Nihaye, c. 8, s. 295-306; İbn Sa’d Tabakat El-Kübrä, c. 2, s. 635-372. 

29. Bkz. Firüz Abädl, El-Mikbas FT Tefsir ibn Abbas, s. 124. 

10. Bu görüş imam El-Sada’ya aittir. Bkz. Şevkäni, Feth El-Kadir, c. 2, s. 380. 

H. ömegin, ibadetlerde gereksiz artınmlar, Kabirlerin yanında dua etmek ve üzerle- 
rine “türbe”ler yapmak, üç mescidin dtşında kalan (M. Haram, M. Aksä ve M. Ne-' 
Ы) mescitleri görmek için yolculuga çıkmak, Yılbaşı, bazı önemli günlerin yıldö- 
nümlerini ulusai bayramlar ve bunlara benzer uydurma gün ve gecelerde karşılık- 
h yoklamaklarda (ziyaret) bulunmak. Bunlann hepsi, batıla bulaşmış eylemlerdir. 

12. Büyük günahlar diye adlandırılan bu eylemleri de şöyle sıralayabiliriz. Faiz ye- 
mek, Alkollü içki ve uyuşturucu kullanmak, zina etmek, batıl yollardan (kumar 
şans oyunları vs.) insanların malını yemek, hırsızlık etmek, Anne-baba haklannı 
çignemek, yalan yere tanıklıkta bulunmak. Bunlar ve benzerleri, yukarda müelli- 
fin de işaret ettigi gibi dünyalık payla oyalanmaktır. 

13. Bu görüş, Süfyan, b. Uyeyne’nindir. Geniş bilgi için bak. Begävl, Şerh El-Sünne, c. 
1, s. 318. Devammda, “fitneden Allah’a sığının” diyor. 

14. Dört büyük İslam mezhebinden biri olan Hanbell mezhebinin kurucusu olan Ah- 
med İbn Hanbel bk. Hilal Bin hilal El-Seybänt, Bağdat'da doğdu. (H. 164). Küçük 
yaşta ilim öğrenmeye başladı. Bagdat dışmdaki ülkelere gitti ve oralann ünlü ilim 
adamlarından okudu. Bu yıllarda bile hafızasının güçlülügü ile ünlüydü. Sünnet’e 
bağlılığı, “Hakk'ı kanıtlamadaki gücü, takvası ve düzgün kişiligi sayesinde Fı- 
kıh’da, hadis’de büyük imamlardan oldu. Kur’anın mahlük (sonradan yaratılmış) 
olduğu savında bulunan Bid’atçılara karşı verdigi savaşımıyla ünü bütün islam 
dünyasına yayıldı. 

Onun bu karşı duruşu, çokluk müslümanlar üzerinde etkili olmaya başlayan 
Mu’tezile ve diger sünnet dışı ekoller (mezhepler, fırkalar) in etkinliklerini geri- 
letti. Allah’u Tea’la bu çalışma bereketiyle sünnet taraftarlarını (ehl-i Sünnet) gü- 
nümüze kadar bozuntuya uğramadan getirdi. Kur’an, Sünnet, Kelam ve diger is- 
lam ilimleri alanında bir çok yazılmış eserleri vardır. En ünlü eseri “el-Müs- 
ned”dir. H. 241’de öldü. Allah ona rahmet etsin. Bkz. ibn Kesir, EI-Bidäye ve EI- 
Nihäye, c. 10, s. 325-343. 

13. ibn Kayyüm El-cevzf, bu görüşü, Ebl Umeyr Isä bin Muhammet bin El-Neh-has, 
El-Ramli, El-Filistinfnin Menäkib El-Imam Ahmed isimli eserinin 173. sayfasın- 
dan naklediyor. Bunun gibi aynı ifadeyi ibn Kesir, El-Bidaye ve El-Nihaye isimli 
eserinde kayd etmiş. Bkz. age., c. 10, s. 336. Ravinin künyesi Ebü ömer'dir. 

16. Üstad bu hadisle, Fetavä, c. 20, s. 58; c. 28, s. 44’de işaret ediyor. Ne ki, hadisin 
senetleri (ravi zincirini) zikretmiyor. 

17. Sahihayn’de (Buhari-Müslim) Sünenler'de ve Müsnedler’de bu hadisi nakleden 
Şahitler (raviler) vardır. Üstad bir kısmına, kitabının başında degindi. Orada bazı 
rivayet tariklerini anlaıtı. 

Hafiz ibn Kesir, -Sözcüklerdeki bazı degişikliklerle- hadise bu özel dizimiyle, tef- 
sirinde işaret ediyor. Sonra, “Buhari’de de hadisin şahitleri vardır” diyor. Bkz. Tef- 
sir-i İbn Kesir, c. 2, s. 368. İbn Cerir şu senetle (anlatanlarzinciriyle) naklediyor 
hadisi: El-Müsennä, ona da Ebu Salih dedi: Bana Ebü aşar, ona, Said bin Ebl Said 
El-Makberi, ona da Ebu Hureyre anlam. Peygamberimiz (salät ve seläm üzerine 
olsun) buyurdu... Sonra hadisi naklediyor. Bkz. Tefsir-i ibn Cerir, c. 10, s. 121. 

18 . ibn Cerir tefsirinde bu hadisi şu senetle naklediyor: Bana El-Kasım anlattı ona, El- 
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Hüseyin, ona Haccac, ona İbn Cerih, ona ömer bin Hattab, ona Ikrime, ona da 
İbn Abbas anlam, “Sizden öncekiler gibi...” kelimeleriyle başlayan ayel konusun- 
da yukanda anlatılan sözü söyledi. Ve bu sözün ardından mezkür hadisi nakletti. 
Bkz. Tefsir İbn Cerir, c. 10, s. 121-122. 

39. Büyük sahabilerdendir. Asıl adı, Huzeyfe Bin Hasl bin Cäbir El-A’besl’dir. “El-Ye- 
manl” lakabıdır. Künyesi Ebu Hasl'dir. Münafıklar konusunda Rasülüllah’ın sır- 
daşıydı. Rasülüllah (salät ve seläm üzerine olsun) onların isimlerini ona söyler ve 
kimseye söylemeyip kendisine saklamasını isterdi. O da ömrü boyu Rasülüllah’ın 
bu sirrini korudu. Uhud’da Rasülüllah’la (salät ve seläm üzerine olsun) birlikte 
oldu. Ömer Bin Hattab onu, Pers Ülkelerinden olan El-Medäin’e vali olarak atadı. 
Üslendigi bu görevini başanyla yerine getirdi. Bu sırada Hemadan, Rey, Mah, Sin- 
dan’ı fethetti. Nihavend’lilerle de barış antlaşması yaptı. Digerleri Rasülüllah’dan 
“hayır” -iyilikleri- sorarken o, içine düşme olasılığı olan “şer"i sorardı. Medäin’de 
vefat etti (H. 36). -Allah ondan razı olsun- Bkz. Esed El-Gäbe, c. 1, s. 390-392; 
Zerkeli, El-Ä’lam, c. 2, s. 171. 

40. Bkz. Kenz El-Ummal, c. 1, s. 367, H. No: 1615, Hadis ЕЫ Şeybe’den rivayet edil- 
digi için “Şin” harfi simge olarak kullanılmış. 

41. Amr bin Avf El-Ensari, ulu sahabilerdendir. Beni Amir Bin Lut’le antlaşma yapan, 
Uhud’da Rasülüllah’la birlikte bulunan sahabiler arasındadır. Tüm yaşamını Me- 
dine’de sürdürdü. Rasülüllah’tan tek bir hadis rivayet etti. Bu hadisi de ondan El- 
Mesrür bin Mahrime almış. Metin yukarıda geçti. Bkz. Esed El-Ğäbe, c. 4, s. 124. 

42. Asıl adı, Abdullah bin el Hadrami, Abdullah bin Ubade bin Ekber bin Rebi’a olan 
bu zat, sahabidendir. Harb Bin ümeyye ile antlaşma yapan delegelerdendir. El- 
Hadramİ: El-Hadra-Mevt diye bilinen şehire nisbeıen verilen addır. Rasülüllah 
(salät ve seläm üzerine olsun) Onu Bahreyn’e emir atadı. Daha sonra Ebu Bekir, 
-Allah ondan razı olsun- onu, Küfe’ye emir olarak ataymcaya kadar Bahreyn emi- 
ri olarak görevini sürdürdük Küfe’^e giderken yolda öldü. Duası kabul olan, 
birçok “Keramet”i görülen kimseydi. H. 14. ya da 21’de öldügü söyleniyor. Yani, 
keşin bir tarih yok. Bkz. İbn Kesir, El-Bidaye Ve El-Nihaye, c. 7, s. 120; Esed El- 
Gäbe, c. 4, s. 7. 

43. Ebü Ubeyde: Cennetle müjdelenen on kişiden biri ve Sahabi’nin ululanndandır. 
Cenab-ı Rasül (salät ve seläm üzerine olsun) “Bu ümmetin en emini” ismini ver- 
di ona. İlk müslüman olanlardandır. Seferlerin çogunda Peygamber’le (salät ve 
seläm üzerine olsun) bulundu. Uhud’da Rasülüllah’ın yüzüne saplanan iki ok par- 
çasını da o çıkardı. Asıl adı. Amir bin Abdullah bin El-Cerrah bin Hilal bin Eh- 
yeb, bin El-Fehrt, el-Kuraşfdir. Habeşistan’a ve Medine’ye hicret etti. Hz. ömer - 
Allah ondan razı olsun- Şam ordularında Halit bin Velid’in yerine komutan tayin 
etti. Kahramanlıkta tekti. H. 18’de vebadan vefat etti. Bütün çocuklan kendisin- 
den önce öldügü için neslinden kendisinden sonraya kimse kalmadı. Bkz. İbn Sa'd 
Tabakat El-Kübrä, c. 3, s. 409-415; Esed El-Gäbe, c. 3, s. 84-86; İbn Kesir El Bi- 
dayc ve El-Nihaye, c. 7, s. 94. 

44. Hadisi Buhari, Müslim, TirmTzt, İbn Mäce, Ahmed, Müsnedinde Tahriç ettiler- 
naklettiler.- Bakz. Feth El-BarI, Kitab El-Cizye, Ve El-Müvede’a, Ehl-i Harple An- 
laşma Ve Cizye Babı, c. 6, s. 258, H. NoO 3158, Kitab El-Megäzi, Bab: 12 -isimsiz- 
c. 7, s. 319-320, H. No: 4015; Müslim, -Kitab El-Zühd Ve El-Rekaik- H. NoO 
2961, c. 4, s. 2273; Sünen El-Tirmizi, Kitab Sıfat El-Kıyame, Bab: 28, c. 4, H. No: 
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2461. Tirmizl “Bu hadis “Hasen" ve sahihdir.” diyor; Sünen İbn Mäce, Kitab, El- 
Fiten-Malın Sınav “Fitne” olması babı, H. No: 3997, s. 2, s. 1325; Müsned-i Ah- 
med, c. 4, s. 137 ve 327. 

45. Böyük sahabidir. Asıl adı, Ukbe bin Amir bin Abbas bin Malik El-Cühenl’dir. In-. 
sanlann Kur’anı en güzel okuyanıydı. Güçlü bir atıcıydt. (silah kullanan). 55 Ha- 
dis rivayet etti. H. 44’de Mısır valiliginde bulundu ve orada vefat etti. (58 H.). Bk. 
Esed El-Gäbe, c. 3, s. 412; Zerkell, El-Alam, c. 4, s. 240. 

46. Hadisi Buhart, Müslim, Ahmed bin Hanbel ve Tirmizi rivayet ettiler. Bk. Feth El- 
Bärt, -Kitab El-cenaiz- Şehid üzerine namaz kılma babı, H. No: 1343, c. 3, s. 209. 
Hadisin diger kısımları Buhari’de şu numaralarla yer almaktadır: 
3596/4042/6426/6590; Müslim -Kitab El-Fedail- Peygamberimizin (salät ve se- 
läm üzerine olsun) Havzını ve niteliklerini kanıtlama (isbat) babı, c. 4, s. 1795, 
H. No: 2296; Ahmed'in Müsnedi, c. 4, s. 149; Sünen El-Tirmizl, -Kitab Sıfeti El- 
Kıyame- bab, 28, H. No: 2462, c. 4, s. 640; Tirmizl, Bu hadis “Hasen" ve “sahih" 
dir diyor. 

47. Ukbe’nin rivayetindeki bu fazlalıgı Müslim, yukanda geçen hadisin numarası al- 
tında, diger bir rivayet tarikiyle (zincir-yol) nakletmektedir. H. No: 2296, c. 4, s. 
1796. Ауш hadisi Buharl, şu sözcüklerle kaydediyor. “Fe Kanet ahiru ma nazar- 
tin nazartüha ilä Rasülullah (s.a.v.)" yani, “Bu bakışım Rasülüllah'a son bakışım- 
dı.” Bkz. Feth El-Bari, Kitab El-Megazİ, Uhud Savaşı bölümü, c. 7, s. 348, 349, H. 
No: 4042. 

48. Sahabinin ulularındandır. Asıl adı, Abdullah b. Amr b. El As, b. Väil El-Sehm! El- 
Kuraşi’dir. Babasından önce müslüman oldu. Peygamber’in izniyle “El-Sadıka" 
adını verdigi sayfaya hadis yazardı. Sahabi’nin alim ve abidlerindendi. Babasıyla 
birlikte Şam’m fethinde bulundular. Kendisi istememesine karşm babasının em- 
riyle, Sıffln olayına kanştı. Daha sonralan bu olayı anımsadığında kahırlanarak 
şöyle derdi: “Bana ne oldu ki ben, Sıfftn’de bulundum” Muaviye onu Küfe’ye vali 
atadı. Mısır’da öldü. (H. 65). Şam’da öldüğü de söylenir. Bkz. ibn Kesir El-Bidaye 
Ve El-Nihaye, c. 8, s. 263-264; İbn Sa’d, Tabakat El-Kübrä, c. 4, s. 261-268. 

49. Büyük Sahabi ve Cennetle müjdelenen on kişiden biridir. Asıl adı Abdurrahman 
b. Avf b. Abdi Avf b. Abdi El-Hars b. Zühre El-Kuraşl’dir. Hz. Ömer’in belirledigi 
altı şura üyesinden birisidir. Kendisi Hilafet hakkından vazgeçerek Hz. Osman’m 
hilafetinde ona bi’at edinceye kadar şura başkanlıgmı yürüttü. Sahabi’nin ilk müs- 
lüman olanlanndandır. Her iki hicrette de bulundu. Bütün savaşlarda Peygam- 
ber’in yanında yer aldı. Sahabi’nin sayılı zenginleri arasındadır. Allah yolunda çok 
verirdi. Onun hakkmda ömer, “Müslümanların efendilerinin efendisidir” dedi. 
Medine’de vefat etti (h. 32). Bkz. El-lsäbe Fl temyiz El-Sahabe, c. 2, s. 416-417, 
biyografi No: 5179. 

50. Elimizdeki Müslim nüshasında, “Az-ze ve Cel-Ie” ibaresi bulunmuyor. 

51. Bkz. Müslim Kitab El-Zühd ve El-Rekaik, H. No: 2962, c. 4, s. 2274, “Biriniz öbü- 
rünüzün boynunu vurursunuz"un anlamı: “Bir kısmmız diger kısma amir olma 
girişiminde bulunur.” dur. Bkz. $erh El-Nevevi Alä Müslim, c. 18, s. 97. 

52. Büyük SahabT’dir. Asıl adı, Sa’d İbn Malik b. Sa’lebe El-Ensäri El-Hazreci’dir. Pey- 
gamber’den (salät ve seläm üzerine olsun) çok hadis rivayet eden, Sahabl’nin fı- 
kıhçılanndandır. Yaşı küçük olmasına rağmen Hendek Savaşında bulunmuş. Da- 
ha sonraki çatışmalara da katılmıştır. Sahabi’nin bilgili ve seçkinlerindendi. -AI- 


55 



SIRÄT-I MÜSTAKİM 


lah ondan razı olsun- H. 74’de vefat etti. Bkz. Esed El-Gäbe, c. 5, s. 211; ibn Ke- 
sir, El-Bidaye ve El-Nihaye, c. 9, s. 3-4. 

53. Buhäri bu hadisi bir çok konuda nakletti. Bkz. El-Cihad Allah yolunda vermenin 
fazileti babı. H. No: 2842, Felh El-Bärf, c. 6, s. 48-49; H. No: 921, 1465, 6427. 
Müslim’de Sahihi’nde bir çok yollardan (tariklerden) tahriç ediyor bu hadisi. Bkz. 
Kiıab El-Zekat Dünya süsünün doğurduğu zararlardan korkma babı, H. No: 1052, 
c. 2, s. 727-728-729. 

54. S. Müslim Kitab El-Rikak Cennetliklerin çogunun fakirler, Cehennemliklerin ço- 
gunun kadmlar ve kadmlarm fitneliklerini açıklama babı, H. No: 2742, c. 4, s. 
2098. 

55. Bilinen Sahabt’lerdendir. Asıl adı, Muaviye b. Ebi Süfyan, Sahr b. Harb b. Ümey- 
ye EI-Kuraşi, El-EmevTdir. Fetih yılında (Mekke’nin fethi) müslüman oldu. Rasü- 
lüllah (salat ve seläm üzerine olsun) onu, vahiy katibi yaptı. Huneyn, Yemame sa- 
vaşlanna katıldı. Rasülüllah’dan birçok hadis rivayet etti. Zeki, cömert ve yumu- 
şak huyluluguyla efendi bir kişilige sahipti. Ömer onu Şam’a vali olarak atadı. Os- 
man’m döneminde de aynı görevini başanyla sürdürdü. Cihad ehliydi. Bu görevi, 
Hz. Osman’m öldürülmesinden sonra, Ali b. Ebi Talib’in hilafeti sırasında meyda- 
na gelen ünlü Sıfftn ve Cemel Fitnesi olayına kadar devam etti. Ali’nin -Allah on- 
dan razı olsun- ibn Mülcem tarafından öldürülmesinden (şehid edilmesinden) 
sonra, Halife olarak müslümanlar ona bi’at ettiler. Hz. Hasan’la antlaşma yaptık- 
tan sonra, (h. 40) hilafeti üzerinde bütün görüşler birleşıi. (bütün müslümanlar- 
ca hilafeti onaylandı). ölümüne kadar bu görevde bulundu, (h. 60). Bkz. El-Bid 
aye ve El-Nihaye, c. 8, s. 117-144. 

56. S. Müslim, Kitab El-Libas ve El-Zine takma saç (peruka) kullanmanm haram ol- 
ması babı, H. No: 2127, c. 3, s. 1679. 

57. Hadisi Ahmed b. Hanbel Müsnedinde, c. 4, s. 102’de; Ebu Davud-Kısaca-Kitab El- 
Sünne-Sünnet’in Açıklanması babı, H. No: 4597, c. 5, s. 5-6’da kaydediyor. ibn 
ЕЫ Asım, -Kitab El-Sünne- Kınanmış Tutkular babı, H. No: 1-2, c. 1, s. 7-8. Di- 
gerlerinden farklı olarak hadisi, iki tarikten tahriç ediyor. “Vallahi Yä Ma’şeral 
Arab..." ibaresini zikretmiyor. Aynı hadisi Häkim, El-Müstedrek, c. 1, s. 128’de 
naklediyor. 

58. Asıl adı Müslim b. El-Haccac b. Müslim El-Kuşeyri El-Nisabüri’dir. H. 204'de 
doğdu. Bir görüşe göre, 206. Sayılı hadis hafızlanndandtr. Ünlü Sahih’i Müslim 
isimli eserin sahibidir. Bu eser, Buhari’den sonra sahihlik bakımmdan Sünnet ki- 
taplarının ikincisidir. Bu büyük eserin dışında müellifin Hadis ve diger ilimlerle 
ilgili daha bir çok eserleri vardır. -Allah ona rahmet etsin- Alim, takva, Ver’a ehli 
olmak gibi bir çok üstün nitelikleri kendisinde toplamıştı. 261 h.’de vefat etti. 
Bkz. El-Bidaye Ve El-Nihaye, c. 11, s. 33-34; Аупса Muhammed (Mehmet’de ola- 
bilir) Fuad Abdulbakı’nin yazdığı, El-Tercüme Ғ1 Sahih-i Müslim, c. 5, s. 591. 

59. Asıl adı, Amir b. Sa’d b. Ebi Vakkas El-Leysl olan bu zat, hem taabil’nin büyükle- 
rinden hem de güvenilir en çok hadis rivayet edenlerindendir. Bazı sahabilerden 
hadis dinledi. Ondan da Said b. El-Müseyyeb, Mücahid, El-Zühri Eş’as b. Ishak ve 
başka hadis ravileri dinledi. Medine’de öldü. (H. 104). Bkz. İbn, Sa’d Tabakat EI- 
Kübrä, c. 5, s. 167; El-Cerh Ve El-Ta’dil, c. 6, s. 167. 

60. S. Müslim, Kitab El Fiten Ve Eşratı El-Sa’ah Ümmet’in Bir Kısmınm Digerini Yok 
Edecegi Babı, H. No: 2890, c. 4, s. 2216. 
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61. Peyğemberimizin (salät ve seläm üzerine olsun) dostu olan bu zatın asıl adı. Sev- 
ban b. Cühder’dir. Denildigine göre B. Cühder yemenlidir. Cahiliye döneminde 
esir satıcılarının eline düştü. Rasülüllalı onu satın aldı ve azad etti. (özgürlügüne 
kavuşturdu) Böylelikle onu, milletinin en hayırlısı durumuna getirdi. Peygam- 
ber’in yanında kaldı. Rasülüllah’ın yakını oldu. Yolculukta veya ikamet ettiği yer- 
de ondan bir daha ayrılmadı. Rasülüllah’dan sonra Mısır’ın fethine katıldı. Daha 
sonra Humusa gitti ve orada bir ev yaptı. Ölünceye kadar orada oturdu. Mısır’da 
öldügü de söyleniyor. Ölüm yılı, h. 53 -Allah ondan razı olsun.- Bkz. El-Bidaye 
Ve El-Nihaye, c. 5, s. 314. 

62. Müslim, Kitab El-Fiten, Ve Eşrati El-Sa’ah, Ümmetin Bir Kısmı Digerini Öldüre- 
cegi Babı, H. No: 2889, c. 4, s. 221 5. 

63. El-Bürkani: El-Hafız, Ebu Bekir, Ahmed, b. Muhammed b. Ahmed Galib El-Bür- 
kanfdir. 333 h’de doğdu, ilim elde etmek için seyahatlere çıktı. Kütüphane birik- 
tirdi. Hadisi, Fıkhı, Kur’an’ı ve Gramer’i iyi bilen biriydi. Hadis konusunda güzel 
eserieri vardır. 425 h’de vefat etti. -Allah ona rahmet etsin- Bkz. El-Bidaye ve El- 
Nihaye, c. 12, s. 36; El-Lübab Fi Tehzib El-Ensab, c. 1, s. 140. 

64. Müellifin burada anlattıgı fazlalıgıyla birlikte Sevban’ın rivayet ettigi bu hadisin 
tamamını Ebü Davud Süneni’nde, Kitab El-Fiten Ve El-Melahim, Fitneleri Ve Ka- 
nıtlannı (delillerini) Anlatma Babı, H. No: 4252, c. 4, s. 450-45 1-452’de kaydedi- 
yor. Tirmizt, Kitab El-Fiten H. No: 2202’de rivayet ediyor. Aynı hadisi isim ver- 
medigi bir bab altında 2219’da; Yine aynı hadisi, c. 4, s. 490, 499'da, Yalançılar or- 
taya çıkmcaya kadar (sanırım yalançı peygamberler kasdediliyor) Kıyamet Kop- 
mayacak" adını verdigi babda kaydediyor. Her iki hadisin de “Hasen" ve "Sahili” 
olduğunu söylüyor. ibn Mäce ise -sözel dizgede bazı degişikliklerle- Kitab El-Fi- 
ten, H. No: 3952, c. 2, s. 1304’de rivayet ediyor. 

65. Tabiin’nin büyük ve erdemlilerinden olan bu zatın asıl adı, Nezzal b. Sebüre, El- 
Hilalı, El-Ämir!’dir. Peygamber’i gördügü de söylenir. Hz. Ali, Abdullah İbn 
Mes'ud ve diger sahabilerden hadis rivayet etmiştir. Şa’bı, El-Dahhak gibi bir ta- 
kım hadisçiler de ondan hadis rivayet etmişlerdir. Yahya b. Muin ve diger hadis 
tenkitçileri, güvenilir olduğunu söylüyorlar. Bkz. Kitab El-Cerh ve El-Ta’dil, c. 7, 
s. 498, biyografi No: 2279; Esed El-Gäbe, c. 5, s. 45. 

66. Hadise Müslim ’de rastlayamadım. Ancak Buhari ve Ahmed'in Müsnedi’nde gör- 
düm. Bkz. S. El-Buhäri, Kitab El-Husumat, Kişiler (Yahudi ve Müslümanlar) Ara- 
sındaki Düşmanlıgı Anlatan Bab: Feth El-Bäri, H. No: 2410, c. 5, s. 70, Buhari ha- 
disi, birden çok konuda tahriç ediyor. H. No: 3476-5062, Feth El-Bäri; Müsned’i 
Ahmed, c. 1, s. 412-456. 

67. Hadisi, Buhari rivayet ediyor. Şu sözcüklerle “Edirk Hazihi el ümme, kable en yah- 
telifu ihtilafe el yahüd ve el nesara” (Yahudi ve Hıristiyanlann çelişkilerine düşme- 
den bu ümmetin imdadına yetiş). Bkz. Buhari, Kitab El-Fedail El-Kur’an, Kur'an’m 
Toplanması (Bir araya getirilmesi) babı: H. No: 4987, Feth El-Bari, c. 9, s. 11. 
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ilmek gerekir ki, bu ümmet arasında doğan ve ihtirasları kö- 
гЧ rükleyen çogu ihtilaflann bu çeşitten olduğunu görürsün. Baş- 
' ka bir deyimle bu ihtilaflar çogunlukla taraflardan birinin sa- 
vundugu tezde tümüyle veya kısmen haklı, buna karşılık karşı tara- 
fı reddederken haksız olduğu ihtiläflardırİTıpkı yukarda anlattıgı- 
mız olayda Peygamberimiz’in hakemligine başvuran iki Kur’an oku- 
yucusu gibi. Bu olayda okuyucuların her ikisi de kendi okuma tar- 
zında haklı, fakat karşı tarafın okuma tarzınm yanlış olduğunu söy- 
lerken haksızdır. 

! Çünkü insan çogunlukla bir şeyi ispat edip benimserken degil de, 
bir şeyi inkar edip yalanlama şeklinde beliren reddetme tutumu sıra- 
sında cahaletin pençesine düşer. Sebebine gelince insanın ispat etti- 
gi şeyi kavraması, reddettigi şeyi kavramasmdan daha kolaydır J Böy- 
Ie olduğu içindir ki, bu ümmetin Kur’an ayetlerini karşılaştınp ara- 
larında çelişki araması yasaklanmıştır. Çünkü çelişki arama amacı ile 
karşılaştırmamn özü karşılaştırılan ayetler arasında bagdaşmazlık ol- 
duğu farzedildigi takdirde bu ayetlerden birine inanıp öbürünü red- 
detmektir. Sebebine gelince iki zıt şey biraraya gelemez. 

Bunun bir ömegi Müslim’in, sahabilerden Abdullah b. Rebah’a 1 
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dayanarak anlattığı şu olaydır. Bu olayın ilk kaynağı olan Abdullah 
b. Amr -Allah her ikisinden de razı olsun- şunlan anlatıyor: 

Bir gün ögle sulannda Peygamberimiz’in yanına gitmiştim. O sı- 
rada Rasülüllah, Mescidde yoktu. Bu arada iki kişinin bir ayetin na- 
şıl okunması gerektigi konusunda tartışmakta olduklarını işittim. 
Tam bu sırada Rasülüllah çıkageldi, öfkeli olduğu yüzünden okunu- 
yordu. Bize dönerek “Sizden önceki ümmetler kitabları konusunda ih- 
tilaja düştükleri için heläk oldular .” 2 buyurdu.” 

Görüldügü gibi Rasülüllah kızgınlığmm sebebi olarak bizden ön- 
ceki ümmetlerin heläk olmalarına yolaçan kitab hakkında ihtilafa 
düşme tutumuna baglıyor. Bu da eski ümmetlerin bu konudaki tutu- 
mundan belirlilikle ve diger alanlardaki tutumlarından da genellikle 
uzak durmamız gerektiğini gösterir. 

Cenab-ı Allah’ın (c.c.) Kur’an’da açıkladığına göre ihtilaf iki ki- 
simdir. Birincisi’nde çatışan taraflarm her ikisi de kmanmıştır. Aşa- 
ğıdaki ayetler bu çeşit ihtilafa örnektirler: 

“Eğer Rabb’in dileseydi, bütün insanları tek bir ümmet yapardı. Fa- 
kat insanlar sürekli olarak ihtilafa düşüyorlar. Yalnız Rabbinin rah- 
met ederek ihtilaftan sakındırdıklan müstesna...” (Hud: 118-119) 

Görüldügü gibi, Cenab-ı Allah, bu ayette rahmet bulanların ihti- 
laftan uzak kalan kimseler olduklarını belirtiyor. Şu ayetler de aynı 
anlamdadır: 

“Çünkü Allah, kitabı gerçekle indirmiştir: Kitab hakkında ihtiläfa 
düşenlcr derin bir anlaşmazlığa saplanmışlardır." (Bakara: 176) 
“Kendilerine kitab verilenler, onlara ilim geldikten sonra sırf arala- 
nndaki kıskançhktan dolayı ihtiläfa düştüler.” (Äl-i Imrän: 19) 
“Sakın kendilerine açık deliller geldikten sonra aynlıga saplanıp ih- 
tilafa düşenler gibi olmaymız.” (Al-i Imrän: 105) 

“Dinlerinde aynlıga düşüp gurııp gurup bölünenlere Sen’in yapaca- 
ğın hiçbir şey yoktur." (En’am: 159) 

Öteyandan Cenab-ı Allah (c.c.) hristiyanlar arasındaki ihtilafı an- 
latırken şöyle buyuruyor: 

“Bu yüzden Kıyamet gününe kadar aralanna kin ve düşmanlık sal- 
dık. Allah ilerde onlara ne yaptıklanm bir bir haber verecektir.” 
(Mäide: 14) 
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Yahudiler arasındaki ihtilaf da Kur’an’ın iki yerinde şöyle anlatı- 
lıyor: 

“Biz onlann arasına Kıyamet gününe kadar sürecek kin ve düşmaıl- 
lık saldık. Ne zaman bir savaş ateşi yaksalar Allah onu söndürür.” 
(Mäide: 64) 

“Fakat onlar dinleri konusunda çeşitli guruplara bölünüp parçalan- 
dılar. Her gurup kendi inancı ile böbürlenir oldu.” (Mü’minun: 53) 

Öte yandan Peygamberimiz, “lleride ümmetinin yetmiş üç guru- 
ba ayrılacağını bildirdikten sonra “Bu gurupların, biri dışmda hepsi- 
nin cehennemlik olduğunu ve bu tek gurubun “Cemaat” gurubu, 
başka bir rivayete göre de “Bu gurup, bu gün Ben’im ve sahabileri- 
min yolundan gidenler olduğunu” 3 buyurmuştur. Başka bir deyimle 
ihtilaf çıkaran tarafların ezici bir çogunlukla heläk olacaklanm, bun- 
lann içinde sadece bir gurubun kurtulacağını ve bu gurubun “ehl-i 
sünnet vel cemaat” gurubu olduğunu açıkça haber vermiştir. 

Ihtilafın bu çeşidinde tarafların çatışma sebebi bazan kötü niyet- 
tir. Bu durumda vicdanları kin ve azgmlık duyğulan, yer yüzünde 
kargaşalık çıkararak mevki kapma ihtirası ve buna benzer çirkin ar- 
zular egemen olur. O zaman insan karşısına aldığı kimseye üstün ge- 
lebilmek için onun sözünü veya davranışını kınamaktan ya da onu 
küçük düşürmekten zevk duyar. Tıpkı bunlar gibi kendisi ile aynı 
soyu, aynı mezhebi, aynı beldeyi paylaşanlann veya dostlarının gö- 
rüşlerini destekler. Çünkü bu yollardan kendisine yakın gördüğü gö- 
rüşlerin yaygmlaşıp tutulması ona şeref ve mevki kazandınr. İnsan- 
lar arasında bu tip tutumlar ne kadar da yaygmdır! Ihtilafm bu çeşi- 
di zulümdür, hak sınınm aşmaktır. 

Kimi zaman da ihtilafı körükleyen sebep, ya taraflann aralannda- 
ki çatışma konusunun gerçek mahiyetini bilememeleri veya tartışan 
taraflardan birinin karşı tarafm dayandığı delili kavrayamamaları, ya 
da taraflardan birinin kendi delil ve hükmünün haklılık gerekçesini 
bildigi halde karşısındakinin delil ve yargısının haklılık payını bile- 
memesidir. 

Demek ki, ana sebepleri cahalet ve zulümdür ki, bu iki şey bütün 
kötülüklerin kaynaklandır. Nitekim Cenab-ı Allah (c.c.) “ Fakat bu 
emaneti insan yüklendi. Hiç şüphesiz, O çok zalim ve çok cahildir bu- 
yuruyor. (Ahzab: 72) 
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Fikir Aynlıklanmn Çcşitleri 

Fikir ayrılıklarınm (ihtilafların) çeşitlerine gelince bunlar “benzerler 
arasındaki ayrılıklar” ve “zıtlar arasmdaki ihtilaflar” olmak üzere 
başlıca iki kısma ayrılırlar, j 

Benzerler arasındaki ihtilaflar da bir kaç çeşittir. Bu tip görüş 
farklarının kiminde söz konusu olan her iki görüş veya davranış doğ- 
ru olabilir. Mesela Yukarda anlattığımız Kur’an okuyan iki sahabinin 
okuyuşlan arasındaki farklılıklar gibi. Böyle olduğu için Peygambe- 
rimiz bu iki sahabiye “Her ikinizin de okuyuşu doğrudur” diyerek o 
konuda tartışmamalarını emretmiştirfEzan, kamet, iftitah tekbiri, bi- 
rinci ve ikinci teşehhüd (Ettehiyatü’ye oturma), korkulu durumlar- 
da namaz kılma, bayram tekbirleri, cenaze tekbirleri ve bunlara ben- 
zer konularda görülen ve her ne kadar “Bazıları daha faziletlidir de- 
niyorsa da, aslında hepsi de şeriata uyğun şıklar içeren farklılıklar da 
bu kategoriye girer. \ 

Şunu hemen belirtelim ki, bu tip ihtilaflar yüzünden bu ümmetin 
bazı guruplan arasında kan döküldüğü olmuştur. Kamet cümlelerini 
birer kere veya ikişer kere okumak ve benzeri tartışma konuları gibi 
ki, bu tutum haramın ta kendisidir. Bu tip konularda işi o kadar ile- 
ri dereceye vardıran kimselerin çoğunun ya kalblerinde bu tartışma 
konularının şıklanndan biri lehine^aşırı hassasiyet taşıdıklarını veya 
Peygamberimizin bu konudaki yukarda belgelendirdiğimiz yasakla- 
masına rağmen yasaklayıcı bir tavır takındıklannı görüyoruz. 

Yine bu kategoriye giren görüş ayrılıklannm bazılarında ifade 
tarzlarının farklılıgına rağmen karşı karşıya gelen görüşlerin her iki- 
si de aslmda aynı anlamda olabilir. Nitekim insanların çoğu ele alı- 
nan konunun ya tarifinde ya delillendirme biçiminde ya isimlendiril- 
mesinde ya tasnifinde veya başka bir zihni işleminde degişik kelime- 
ler kullandıkları görülür. Arkasından da ya cahillikten veya zulüm- 
den, bu önemsiz zıtlıgı abartarak, taraflardan birini övmeye öbürünü 
yermeye kalkışır. 

Yine bu tip görüş ayrılıklarınm bazılarında karşı karşıya gelen 
şıklar farklı anlamlıdır ama aralarında bagdaşmazlık ve çelişki yok- 
tur. Yani her ne kadar berikinin anlamı ötekininki ile aynı degilse de, 
hem beriki şık hem de öteki şık doğrudur. Bu, tartışmalarda sık sık 
rastlanan bir durumdur. 
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Bu tip görüş aynhklannm diger kesiminde ise, her iki şık şeriata 
uyğundur. Fakat adamın biri veya guruplardan biri beriki görüşü tu- 
tarken, öteki de öbür görüşü tercih etmiştir. Aslında görüşlerin veya 
yolların her ikisi de dince güzeldir. Fakat bir süre sonra yine ya ce- 
halet veya zülüm yüzünden hiçbir yarar hiçbir bilgiye hatta hiçbir 
şuurlu niyete dayanmaksızın bu görüşlerden biri ya hor görülmeye 
veya üstün tutulmaya kalkışılır. 

“Zıtlar arası ihtilaflara” gelince bu durumda ya usul veya detay 
(teferruat) ile ilgili iki çelişkili, iki uzlaşmaz görüşle karşı karşıyayız 
demektir. Bu söyledigimiz “Doğru tektir” diyen çogunlugun yaklaşı- 
mı uyarmcadır. Yoksa “Her müçtehid, her ilmi araştırıcı doğru sonu- 
ca varır" diyenlere göre bu çeşit görüş ayrılıkları da “zıtlar arası ihti- 
laflar” dogal, “Benzerler arası aynlıklar” kategorisine girer. 

Hiç şüphesiz görüş ayrılığının bu çeşidinde iş daha ciddi ve taraf- 
lar arası gerginlik daha yüksektir. Çünkü ortada iki çelişik görüş var- 
dır. Fakat böyle çatışmalarda sık sık şu durumla karşılaşırız. Yanlış 
ve eğri şıkkı savunan tarafta az da olsa bir haklılık payı veya şu ya da 
bu oranda haklılıgı gerektirecek ciddi bir delil vardır. Ama haklı ta- 
raf bu gerçegi içine sindiremeyerek karşı tarafın görüşünü kökünden 
reddeder. O zaman da eğri taraf tamamen eğri ve doğru tarafda egri- 
lik, payı olan bir doğru olur. 

Bu durum ehl-i sünnet alimlerinin kaderle, Allah’ın sıfatlan ile 
sahabilerle ve bunlara benzer bazı konularla ilgili çogu görüşlerinde 
görülebilir. Bu konularda bidat ehlinin durumu ise zaten bellidir. Yi- 
ne bu duruma çogu fıkıh alimleri arasında, daha doğrusu yakın dö- 
nemin çogu fıkıh fetvalan arasında, rastlayabildigimiz gibi aynı du- 
rumu fıkıhçılarla tasawufçular arasında ve tasawufun çeşitli tarikat- 
leri arasında da görebiliyoruz. ’ 

Allah’ın kendilerine hidayet ve nur bağışladığı kimseler gerek 
Kur’anda gerekse hadiste bu çeşit tutumlara getirilen yasaklamalann 
taşıdıgı açık yaran görmekte gecikmez. Gerçi saglıklı zihinler böyle 
bir tutumu prensip olarak reddederler ki, bu nur üzerine nur olur. 
Fakat Allah’ın nur vermedigi kimselerde nurun kırmtısı bile bulun- 
maz. 

“Benzerler arası ihtilaflar” da taraflann her ikisi de şüphesiz hak- 
lıdır. Fakat karşısındakine edep, kurallarını aşarak saldıran taraf kı- 
nanmıştır. Kur’an-ı Kerim böyle bir durumda her hangi bir taraftan 
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saldın gelmedigi takdirde һег iki tarafı da övmüştür. Nitekim Cenab- 
ı Allah (c.c.) şöyle buyuruyor: 

“Hurma agaçlanndan herhangi bir şeyi kesmeniz, yahud ağaçları 
kökleri üzerinde bırakmanız hep Allah’m izni ile ve O’nun yoldan çı- 
kanlan cezalandırması içindir.” (Haşr: 5) 

Bilindigi gibi Beni Nadır olayı sırasında sahabiler savaş alanmda- 
ki hurma agaçlannı kesme konusunda anlaşmazlığa düşmüşler, ki- 
misi önüne düşen agaçlan keserken, kimisi kesmemişti. lşte ayet bu 
olayla ilgilidir. Aynı gerçcgi dilc gctircn başka bir ayet de şöyledir: 

“Davud ile Süleyman, içine davar giren ekin hakkında hüküm ver- 
dikleri zaman onlann bu hükümlerine biz şahid idik. 

Biz o meselenin hükmünü Süleyman’a bildirmiştik. Aynca her ikisi- 
ne de hüküm ve bilgi vermiştik.” (Enbiya: 78) 

Görüldügü gibi ayette “anlayış” ve “kavrama” yeteneği Süley- 
man’m özelligi olarak belirtilmekle birlikte hem Davud ve hem de 
Süleyman -seläm üzerlerine olsun- bilgi ve hüküm sahipleri olmakla 
övülmektedirler. 

Yine Beni Kurayza 4 Savaşı günü, Peygamberimiz’in (salät ve seläm 
üzerine olsun) verilmiş bir karan dolaylı biçimde onaylaması aynı ge- 
rekçeye dayanır. Bu savaşta bir ata “Beni Kurayza’nm yanına vannca- 
ya kadar hiç kimse ikindiyi kılmasın.” diye seslenildigi duyulmuştu. 
Bunun üzerine Peygamberimiz de “Hayır, öyle olmaz” demeyerek 
“Ikindi namazını vaktinde kılan kılsm. Vaktinde kılmayanlar ise Be- 
ni Kurayza’nm yanma vannca namazlanm kılarlar .” 5 buyurmuştur. 
Bu tutumun en keşin delili Peygamberimizin şu buyruğudur: 

“Hakim, bir olayı araştınp doğru hükme vardığı takdirde iki, araştır- 
dıgı halde doğru hükme varamadıgı takdirde bir sevap elde eder.” 6 

Bu anlamda daha başka hadisler de vardır. Kur’anda zikredilen 
bir ikinci ihtilaf çeşidinde ise aynı mesele ile ilgili olarak iki zümre- 
den biri olan müminler övülmüş ve öbür zümre yerilmiştir. Cenab-ı 
Allah (c.c.) şöyle buyuruyor: 

“lşte biz bazı peygamberleri digerlerinden üstün kildik. Allah onlar- 
dan kimisi ile konuştu ve kimilerini de derecelerce yüceltti. Meryem 
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oğlu Isa’ya da açık deliller verdik ve onu Ruh-ul Kudüs ile destekle- 
dik. Allah dileseydi onlardan sonra gelen milletler, kendilerine açık 
deliller geldikten sonra birbirlerini öldürmezlerdi. Fakat anlaşmazlı- 
ğa düştüler de onlardan kimi mümin ve kimi kafir oldu. Allah dile- 
seydi, onlar birbirlerini öldürmezlerdi.” (Bakara: 253) 

Ayetteki “Fakat anlaşmazlığa düştüler de onlardan kimi mümin 
ve kimi kafir oldu.” ifadesi, bu zümrelerden biri olan müminleri öv- 
me ve öbür zümre olan kafirleri yerme anlamı taşır. Aşagıdaki ayet 
de bu anlamdadır: 

“İşte bunlar Rabb’leri hakkmda çatışan iki hasım taraftır. Bu taraflar- 
dan kafir olanlara ateşten elbiseler biçilmiştir. Başlarının üstünden 
de kaynar irinli sular dökülecektir onlann. 

Bununla bağırsakları ve derileri yanlacaktır. Aynca onlar için demir 
topuzlar da vardır. Her ne zaman cehennemden ve onun ızdırabından 
çıkmak isterlerse, yine oraya döndürülürler. Ve onlara “Yanma azabı- 
nı tadınız” denir.” (Hacc: 19-23) 

Ebu Zerr’den -Allah ondan razı olsun- rivayet edildigine göre 
I’eygamber Efendimiz (salät ve seläm üzerine olsun) bu ayet hakkm- 
da şöyle buyurmuştur: 

“Bu ayet Bedir savaşı sırasında birbirleri ile vuruşan iki taraf hakkm- 
da, yani Ali, 7 Hamza 8 ve Ubeyde b. Haris 9 ile Kureyş tarafından on- 
lann karşılanna çıkan Utbe, Şeybe 10 ve Velid b. Utbe hakkmda in- 
miştir.” 

Sözün kısası, bu ümmet arasında ihtirasların körüklenmesine yo- 
laçan ihtilaflann çoğu, birinci kategoriye giren ayrılıklardır. Bu ayn- 
lıklar ihtirasları körüklemek bir yana işi, kan dökmeye, malları mü- 
bah saymaya, düşmanlık ve derin kin duygulannın ekilmesine kadar 
götürmüşlerdir.'Çünkü taraflardan biri karşı tarafın haklılığını kabul 
cdip, ona insaf göstermemekte tersine sahip olduğu haklılığa bir çok 
yanhşlıklar eklemektedir. Tabii ki, karşı taraf da öyle. 

Nitekim, Cenab-ı Allah (c.c.) şu ayetle insanın “ölçüyü aşmasını” 
ilıtilafın kaynagı saymıştır. 

“Oysa kendilerine kitab verilenler, onlara apaçık deliller geldikten 
sonra sırf birbirlerine karşı ölçüsüz tutumları yüzünden o kitab hak- 
kmda ihtilafa düştüler.” 
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Çünkü “ölçüyü aşmak” başkalan karşısında hiçbir sınır tanımak- 
sızın haksızlıga girişmek demektir. Bu ümmete ibret olsun diye bu 
nokta Kur’an’ın bir çok yerinde tekrarlanarak vurgulanmıştır. Ebu 
Hureyre -Allah ondan razı olsun- tarafından rivayet edilen şu hadis- 
te de Peygamberimiz (salat ve seläm üzerine olsun) mesele ile ilgili 
bir başka inceligi dile getiriyor: 

“Size söylemedigim şeyler hakkında beni rahat bırakınız. Çünkü siz- 
den öncekiler çok soru sorduklan ve Peygamberlerine ters düştükle- 
ri için helak oldular. Ben size birşeyi yasaklayınca ondan kaçımmz, 
buna karşılık size birşey emredince onu elinizden geldigi oranda ye- 
rine getiriniz .” 11 

Görüldügü gibi, Peygamberimiz sahabilere emir vermedigi şeyle- 
ri kurcalamamalannı buyuruyor. Sebep olarak bu yüzden daha önce- 
ki ümmetlerin heläk olduklanm belirtiyor. Yani daha önceki ümmet- 
ler çok soru sorduklan ve peygamberlerin dediklerine karşı çıktıkla- 
rı için heläk olmuşlardı. Nitekim bilindiği gibi Cenab-ı Allah bize 
Kur’anda israilogullarınm, cihad ve diger bazı konularda Musa’nın 
emirlerini dinlemediklerini ve kendilerine kurban etmelerini emret- 
tigi sıgmn nitelikleri hakkında ona bir çok sorular sorduklarım de- 
taylı bir şekilde anlatmaktadır. 

Burada şu noktayı belirteliıj). Yukardaki hadiste sözü edilen 
“Peygamberlere karşı ihtilaf” dan maksad, -gerçi doğrusunu Allah bi- 
lir, ama- peygamberlere karşı gelmek, onların dediklerini yapmamak 
demektir. Hani hükümdara karşı gelindiği zaman “Halk, hükümda- 
ra karşı ihtilaf etti” denmesi bu isyan olayının bu şekilde ifade edil- 
mesi gibi. Fakat ayette sözü edilen “ihtilaf” ise “halkın arasında beli- 
ren görüş aynlıklan" anlamındadır. Gerçi bu ikisi birbirinden ayrıl- 
maz, başka bir deyimle peygamberlere karşı beliren ihtilaf, halk ara- 
sında da ihtilafın doğmasına yol açar. 

Ayrıca Kur’an hakkmdaki ihtilaf, ya Kur’anın söz ve kelimeleri ile 
ilgili lafzı (sözel) bir görüş ayrılığı olur. Yukarda anlattıgımız farklı 
okuma şekilleri gibi. Ya da görüş aynlıgı ayetlerin yorumu ile ilgili 
olur. Yorum farklılıklarmdan kaynaklanan ihtilaflar ile ilgili olarak 
Ahmed b. Hanbel’in “Müsned” adlı hadis kitabının bir yerinde şöyle 
deniyor: 

“Amr b. Şuayb’m 12 babasına dayanarak anlattığına göre dedesi 
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şöyle diyor: “Bir defasında bir kaç kişi Peygamberimizin kapısı ya- 
nında oturmuş konuşuyorlardı. Aralarından biri “Allah şöyle şöyle 
demedi mi?” dedi. Bunun üzerine bir başkası da “Allah şöyle şöyle 
demedi mi?” diye karşılık verdi. Bu tartışmayı işiten Rasülüllah he- 
men dışarı fırladı, yüzünde sanki nartaneleri açmıştı, hiddetli bir şe- 
kilde tartışmalara şöyle dedi: “Size böyle yapmanız m ı emredildi?” 
(veya size böyle mi emir gönderildi?) Yani Allah’ın kitabının bazı ayet- 
leri ile diğer bazı ayetlerini çarptırasınız (ayetler arasında çelişki ara- 
yasınız) diye mi emredildiniz? Sizden önceki ümmetler, işte bu gibi tu- 
tumları yüzünden heläk oldular. Bu tip tartışmaların size hiçbir fayda 
sı yoktur. Size emrettiklerime bakıp onlan yerine getiriniz ve sizc ya- 
sakladıklanma bakıp onlardan vazgeçiniz .” 13 

Yine aynı kaynakta Davud b. Ebu Hind’e dayanılarak belirtildiği- 
ne göre “Peygamberimiz bir defasında sahabilerin yanma çıkageldi, 
onlar o sırada kader konusunda tartışıyorlardı” Bundan sonra yukar- 
daki hadis olduğu gibi naklediliyor. 

Yine aynı kaynakta yer aldığına göre Amr b. Şuayb, babasına da- 
yanarak dedesinin şöyle dedigini naklediyor: 

“Bir defasında ben ve kardeşim karşılığında bana kızıl develer ba- 
ğışlansa razı olmayacagım bir toplantıya katılmıştık. Bir ara bir gu- 
rup yaşlı sahabinin Peygamberimizin kapısı önünde oturduklanm 
gördük. Onların arasına girmek istemedigimiz için bir kenara çekilip 
olurduk. O sırada sahabiler Kur’an’ın bir ayetini okuyarak yüksek 
sesle üzerinde tartışmaya giriştiler. Bunun üzerine Rasülüllah ansızın 
kapıya çıktı, yüzü kızarmıştı ve tartışan sahabilerin üzerine toprak 
saçarak şöyle buyurdu: 

“Agır olunuz, ey sahabilerim. Sizden önceki ümmetler bu yüzden he- 
läk oldular. Yani onlar Peygamberlerine ters düştükleri ve kendileri- 
ne gelen kitabın hükümleri arasında çelişki aradıklan için heläk ol- 
dular. Kur’an, bazı ayetleri ile diger bazı ayetlerini çürütmek, yalan- 
lamak için değil, bütün ayetleri ile birbirini desteklemek üzere in- 
miştir. Kur’anın bildiginiz kısımlanm uygulayınız ve bilmediginiz 
kısımlarım da bilenlere havale ediniz .” 14 

Yine aynı kaynagm ve aynı rivayet zincirinin belirttigine göre 
“Peygamberimiz bir gün kapıya çıktı, o sırada bazı sahabiler kader 
hakkında konuşuyorlardı. Bu durumu gören Rasülüllah’ın çehresin- 
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de kızgmlıktan sanki nar taneleri açmıştı. Tartışan sahabilere şöyle 
buyurdu: 

“Niye Kur’anm bazı kısımlanm diger bazı kısımları ile karşı karşıya 
getiriyorsunuz? Sizden önceki ümmetler bu yüzden helak oldu.” 

Hadisin ravisi sözlerini şöyle baglıyor; “Peygamberimizin katıldı- 
ğım hiçbir toplantısı için bu kadar hayıflanmamıştım. Bunun kadar 
hay iflandığım, yazıklandığım bir toplantı olmamıştır. Çünkü ben o 
toplantıda yoktum .” 15 

Görüldügü gibi bu hadis Amr b. Şuayb’dan işitilerek bir kaç ka- 
nal tarafmdan rivayet edilmiştir. Öteyandan İbn-i Mace, “Sünen” ad- 
lı kaynak eserinde aynı hadisi Muaviye’ye dayanarak zikretmiştir. 
Öteyandan Ahmed b. Hanbel (halife) Mütevekkil’e 16 yazdığı mek- 
tupta 17 bu hadise yer verdigi gibi hilafet saraymdaki tartışma sırasın- 
da karşısmdakilere “Kur’anın bazı ayetlerini diger bazı ayetlerine 
karşı delil olarak kullanmamız yasaklanmıştır” dedi. Çünkü bu de- 
ğerli imam, bu hadise uymamanm, ona karşı çıkmanın yolaçacağı 
büyük fesadı iyi biliyordu. Yine bu hadisle aynı anlama gelen başka 
bir hadise de Tirmizı Ebu Hureyre’ye dayanarak yer vermiştir. 

Ka der tle llgili Tartışmalar 

• 

Bu konuda söylenecek söz çoktur, fakat bizim şimdiki maksadımız 
bu degildir. Bizim şimdiki asıl amacımız daha önceki ümmetlere 
benzemenin bu ümmet için taşıdıgı tehlikeyi vurgulamaktır. Çünkü 
yukardaki hadisin özü Peygamberimizin belirttigi gibi “İnsanoğlu- 
nun helak oluşunun temel sebebi kader hakkında tartışmaktır.” Se- 
bebine gelince “Evren, aydınlık ve karanlık olmak üzere iki zıt ger- 
çekten meydana gelmiştir” diyen Mecusilerin 18 mezhebi olsun, Ev- 
ren’in “Kadım (varlığının başlanğıcı yok)” diyen Sabiilerin 19 (yıldız- 
lara tapanların) ve diger maddecilerin mezhepleri olsun, bu ümme- 
tin ve diger ümmetlerin mecusllerinin 20 nice mezhepleri olsun, şeri- 
atleri inkar eden bir çok akımların mezhepleri olsun, bunların hepsi 
temelde kader konusuna dayanır. 

Sebebine gelince bu akımlar, Allah’ın eyleminin (fiilinin) sebebi- 
ni, yani yaptıklarmın nedenini tartışma konusu yaptılar. Böyle olun- 
ca Cenab-ı Allah’ı sıradan varlıklara benzetmenin geregi olarak, 
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O’nun eylemlerini nedene baglayabilecekleri birşey ortaya koyrnak is- 
tediler ve sapıklıgm kuyusuna düştüler. Çünkü ya Allah'm eyleminin 
sürekli şekilde O’nun özüne yapışık olduğunu, ya bu eylemlerin iki 
ayrı yapıcısı (faili) olduğunu, ya eylemin bir kısmını Allah’ın ve diger 
kısmını yaratıklarm işlediklerini ileri sürmüşlerdir. 

Öteyandan Allah’m eylemi (fiili) ile emri arasında kendilerince 
çelişki gördüklerinde de ya “O yaptığının ziddim emretmez” veya “O 
emrettiğinin ziddim takdir etmez” demişlerdir. Böylece kimi kaderi 
onaylayıp Allah’m emrini inkar ederken, kimi de, O’nun emrini 
onaylayıp kaderi inkar etmiştir. Çünkü taraflann her ikisi de zaman 
zaman bu ikisinin (kader ile emrin) bağdaşmasım imkänsız saymış- 
lardır. Taraflann her biri, karşı tarafın onayladığım inkar ederken ya- 
nıtgıya düşmüştür. 

Bu sık sık böyle olur. Çünkü bir şeyin hükümlerinden, eklenti ve 
uzantılarından önce o şeyin özü, kendisi tartışmaya konu olur. Bu 
böyle olduğu için Peygamberimiz “Onun (Kur’anın) bildiğiniz kı- 
sımlarını uygulaymız ve bilmediginiz kısımlanm da bilenlere havale 
ediniz” buyurmuştur. 

Bu hadisleri burada ele almaktaki maksadımız, Kur’an-ı Ke- 
rim’den okuduğumuz Allah’ın (c.c.) “Daha öncekiler gibi egrilige dal- 
dınız” buyruğuna paralel vurgulamalarm sünnette ve hadiste varol- 
duğunu göstermektir. lşte sahabilerden Vakıd-ı Leysi’nin 21 şu anlat- 
ııklan da bu kategoridendir: 

“Peygamberimizle birlikte Huneyn savaşma çıkmıştık. O sırada 
biz daha yeni müslüman olmuştuk. Bir ara müşriklerin bir ağacın 
çevresinde halkalandıkları ve silahlarını da bu ağaca astıklanm gör- 
dük. Buna “Zat-ı Envat” adını veriyorlardı. 

Biz de bir ağacın yanına varınca Peygamberimize “Ya Rasülüllah, 
biz de, onlar gibi, zat-ı Envat yapalım mı?” deyince Rasülüllah bize şu 
cevabı verdi: “Allahuekber! Bu dediğiniz onların geleneklerlntjen biri- 
dir. Nefsimi kudret elinde tutan Allah’a yemin ederek söylüyorum ki, bu 
söyledikleriniz, lsrailoğullarının Musa’ya “ey M usa, onların naşıl ilähla- 
rı varsa bize de öyle bir iläh yap” demelerine benzer. (A’raf: 138) Siz- 
den öncekilerin gelenek ve adetlerine ilerde düşünmeden dalacaksımz.” 11 

Bu arada daha önce sundugumuz bu konudaki iki hadisi tekrar 
hatırlayalım. Buhari ile Müslim’in Ebu Said-ül Hudri’ye dayandırarak 
yer verdikleri ilk hadiste Peygamberimiz şöyle buyurmuştu: 
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“Sizden öncekilerin geleneklerine kesinlikle kılıkılına uyacaksımz. 
öyle ki, onlar kertenkele deliğine girse siz de (mutlaka bir hikmeti 
vardır) diyerek oraya gireceksiniz.” 

Sahabilerin “Ya Rasülüllah, bizden öncekilerden kasdınız yahudi- 
ler ile hrıstiyanlar mıdır?” şeklindeki sorusuna karşılık Rasülüllah 
“Başka kimler olabilir?” diye cevap verdi. 

Buhari’de 23 yer alan ve Ebu Hureyre tarafından rivayet edilen 
ikinci hadiste de Peygamberimiz şöyle buyurmuştu: 

“Ümmetitn dirsek dirsek, karış karış daha önceki dönemlerin yolu- 
nu benimseyecektir.” 24 

Sahabilerin “Persleri ve Bizanslıları mı kastediyorsunuz şeklinde- 
ki sorusuna Peygamberimiz “Daha başka kimler var ki?” diye karşı- 
hk vermiştir. 

Bütün bu hadislerde haber kaynagı olan Peygamberimiz, bu ben- 
zeme olaylarının meydana gelecegini önceden bildirmiş ve böyle ya- 
pacak olanları kmamıştır. Tıpkı Kıyamet gününün eşiginde meyda- 
na gelecek olan alämet nitelikli kötülükleri ve işlenecek olan büyük 
haramları önceden haber verişi gibi. Bunlardan açıkça anlaşılıyor ki, 
yähudilere, hrıstiyanlara, perslere ve bizanslılara benzemek gerek Al- 
lah’ın ve gerekse Peygamberimizin kınadıklan bir tutumdur. Bizim 
buradaki amacımız da bunu beli^mektir. 

Benzemekten Sakın dırmanın Yaran 

I “Kitab ile sünnet bu benzemenin meydana gelecegini önceden haber 
verdiklerine göre bunu yasaklamanm ne faydası olabilir?” diyeme- 
yiz. Çünkü aynı kitab ve sünnet Kıyamet gününe kadar bu ümmet 
arasında Allah tarafından Peygamberimize gönderilen gerçeklere 
bağlı bir keşimin her zaman varolacagını ve yine bu ümmetin hiç bir 
zaman sapıklıkta birleşmeyecegini de haber veriyor. Böyle olunca di- 
ger ümmetlere benzemeyi yasaklamak hakka bağlı keşimin artması- 
nı, kökleşmesini ve imanının kuwetlenmesini saglayıcı etki yapar. 
Duaların kabul edicisi olan Allah’dan, bizleri de bu hakka bağlı ke- 
simden eylemesini diliyoruz. 

Aynca bu yasaklama ile hiç kimsenin söz konusu benzerlikten 
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vazgeçmeyeceği farzedilse bile, verilen bu bilgiler sayesinde bu çir- 
kin tutumun kötülügü bilinmiş ve buna inanılmış olacaktır.^Oysa Al- 
lah’ın hoşlanmadığı bir şeyi sırf bilmek ve bu konuda inanç sahibi ol- 
mak da yararlı bir şeydir. Her ne kadar bu bilginin gerektirdiği gibi 
davranılmamış olsa bile. Daha doğrusu bilmek ve inanmak, bilgi ile 
birlikte olmayan amelden ve davranıştan daha önemli ve daha fayda- 
lıdır. Çünku insanın iyiligi tanıyıp, kötülügün kötü olduğunu kabul 
etmesi ne iyiligi tanıyan ve ne de kötülügün kötülüğünü bilen ölü 
kalbi bir kimse olmasından çok daha iyidir. >' 

Raksanıza, Peyğemberimiz (salüt ve seläm fızerine olsun) Müs- 
lim’de yer alan şu hadiste ne buyuruyor: 

“İçinizden kim her hangi bir kötülük görürse onu eli ile değiştirsin 
(bilfiil ortadan kaldırsm). Eger buna gücü yetmezse onu dili ile de- 
ğiştirsin (kötülügün kötü olduğunu dile getirsin). Eger buna da gü- 
cü yetmezse kötülügü kalbi ile değiştirsin (ona karşı nefret beslesin). 
Bu imanın en zayıf derecesidir .” 23 

Başka bir rivayete göre hadisin son kısmı “Bunun (kötülüge kar- 
şı kalble nefret duymanın) ötesinde hardal tanesi kadar bile iman 
yoktur .” 26 şeklindedir. 

Kalbin kötülüge karşı çıkışı, söz konusu davranışın kötü olduğu- 
na inanması ve bu yüzden o davranıştan nefret etmesi demektir. Bu 
durum meydana gelince, kalbde iman var demektij. Buna karşılık 
kalb, bu dogruyu tanıma ve kötülüge karşı çıkma yetenegini kaybe- 
dince iman ortadan kalkmış olur. 

Ayrıca insan bir günahı israrla işlemeye devam ettigi, onu sildire- 
cek hiç bir iyilik yapmadığı halde bu günah için istigfar edebilir ve 
yaptıgı işin günah olduğunu bildigi takdirde, onu daha az işleyebilir 
ve işlenmesi ugruna daha az istekli olur. 

Bütün bunlar bir yana biz insanlann kötülügü bırakmayacaklan- 
nı, hatta yaptıkları kötülügün kötülük olduğunu kabul etmeyecekle- 
rini kesinlikle bilsek bile, bu durum Peygamberimizin getirdiği me- 
sajı halka teblig etmemize, onlara gerçekleri açıklamamıza engel de- 
gildir. Hatta bu durum Ahmed b. Hanbel’den gelen iki rivayetten bi- 
rine ve bir çok bilginin görüşüne göre teblig zorunlulugunu, iyiligi 
emredip kötülügü yasaklama geregini ortadan ve omuzlardan kaldır- 
maz . 27 Allah’a hamdolsun ki, Peygamberimizin haber verdiğine göre 
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“Kıyamet gününe kadar bu ümmet arasında hakkı tutup destekleyen bir 
keşim her zaman bulunacaktır.” 

Bu söylediklerimiz sırf ele aldığımız bu yabançılara benzeme ko- 
nusuna mahsus degildir. Tersine bu durum, Kur’an ve hadiste mey- 
dana gelecegi önceden haber verilen her kötülük için geçerlidir. 

Kur’anda yer alan kafirlere benzemeyi yasaklayıcı delillerden biri 
şu ayettir: 

“Ey müminler, sakın “Raina (bizi gözet)” demeyiniz. Onun yerine 
“unzuma (bize bak)” deyiniz. Käfirleri acı bir azab beklemektedir.” 
(Bakara: 104) 

Gerek Katade 28 ve gerekse başka bazı tefsir bilginleri 29 bu ay eti 
açıklarken “Yahudiler bu sözü alay etmek maksadı ile kullamyorlar- 
dı. Bu yüzden Cenab-ı Allah, müminlerin onlar tarafından kullanılan 
bir sözü kullanmalanm hoş görmemiştir .” 30 diyor. Katade bu konu- 
daki sözlerini “Yahudiler Peygamberimize alay etmek maksadı ile 
“Raina samaka” (işitmenle bizi gözet) derlerdi. Bu söz yahudi dilin- 
de çirkin bir küfür anlamına geliyordu” şeklinde baglıyor. 

Ahmed b. Hanbel’in 31 naklettigine göre tefsir bilgini Atıyye Avfi 32 
bu ayeti açıklarken şöyle diyor: “Bir gurup yahudi Peygamberimize 
gelerek “Raina sam’aka (işitmenle bizi gözet)” derlerdi. Zamanla bu 
deyimi müslümanlar da kullanm^ya başlayınca Cenab-ı Allah, onla- 
rın yahudiler tarafından söylenen bu sözü kullanmalanm hoş görme- 
mişti .” 33 

Tefsir bilginlerinden Ata , 34 bu konuda “Bu söz, cahiliye dönemin- 
de Ensar (Medineliler) arasında kullanılan yöresel bir deyimdi ” 35 der- 
ken Ebu Aliye 36 aynı konuda “Arap müşrikleri birbirlerine bir şey an- 
la ttıklan zaman olayı anlatan taraf arkadaşma “Rainisamak (işitmenle 
beni gözet)” derdi. Bu yüzden müslümanlann bu deyimi kullanmala- 
n yasaklandı ” 37 diyor ve Dehhak 38 da bu açıklamaya katılıyor. 

Tefsircilerin bu açıklamaları kesinlikle belirliyor ki, bu deyim 
müslümanlann dilinde yahudi dilinde olduğu gibi küfür anlamına 
gelmemesine rağmen, yahudiler tarafından kullanıldığı için müslü- 
manlann onu ağıza almalan yasaklanmıştır. Sebebine gelince bu 
noktada yahudilere benzemek, kafirlere benzemenin bir unsuru ve 
onların amaçlanm gerçekleştirmelerinin bir aracı sayılmıştır. Şimdi 
de şu ayetleri okuyalım: 
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“Dinlerinde aynlıga düşüp gurup gurup bölünenlerle Sen’in hiç bir 
işin yoktur, onlann işi Allah’a kalmıştır. llerde Allah onlara yaptıkla- 
nm tek tek bildirecektir.” (En’am: 159) 

Bilindigi gibi “Dinlerinde ayrılığa düşüp gurup gurup bölünen- 
ler" käfirlerdir. Nitekim Cenab-ı Allah (c.c.) şöyle buyuruyor: 

“Sakın kendilerine açık deliller geldikten sonra aynlıga saplanıp ih- 
tilafa düşenler gibi olmayınız.” (Äl-i İmran: 105) 

“Kitab ehli, ancak kendilerine açık delil geldikten sonra aynlıga düş- 
tüler.” (Beyyine: 4) 

“Biz Hristiyamz diyenlerden de söz almıştık, ama onlar uyarıldıklan 
konuda paylanm almayı unuttular. Bu yüzden Kıyamet gününe ka- 
dar onlann arasına kin ve düşmanlık saldık. Allah ilerde onlara ne 
yaptıklanm bir bir haber verecektir.” (Mäide: 14) 

Cenab-ı Allah (c.c.) yahudilerle ilgili olarak da şöyle buyuruyor: 

“Hiç şüphesiz, Rabbinden sana indirilen gerçekler onlann çogunun 
azğınlığını ve küfrünü arttıracaktır. Bu yüzden biz onlann arasına 
Kıyamet gününe kadar sürecek bir kin ve düşmanlık saldık.” (Mäide: 
64) 

Okudugumuz ayetlerin ilkinde Cenab-ı Allah, Peygamberine 
“Onlarla Sen’in hiç bir işin, hiç bir ilgin yoktur.” buyuruyor. Bu ifa- 
de Rasülüllah’m käfirlerden her bakımdan ve һег konuda ilgisini 
kesmesini, onlardan uzak olmasını gerektirir. Çünkü her hangi bir 
özel konuda başkasma uyan kimse o konuda “Ondan”dır. Bilindigi 
gibi insan “Ben falancadanım” veya “falanca bendendir” demek ister. 
Çünkü iki tekil şahıs ancak tür bakımmdan birleşebilirler. Tıpkı Ce- 
nab-ı Allah’ın (c.c.) “Onlar birbirlerindendir” şeklindeki ayeti ve Ra- 
sülüllah’ın Hz. Ali’ye “Sen Ben’densin. Ben de sendenim” 39 demesi 
gibi. Buna karşılık eger “biri “Benim falanca ile hiç bir ilgim, hiç bir 
işim yok” derse bu söz “Benim onunla hiç bir ortak yönüm yok, ben 
onun her şeyinden uzak ve ilgisizim” demektir. 

Şimdi düşünelim. Cenab-ı Allah, Peygamberi ile käfirler arasında 
hiç bir ilginin, hiç bir ortak yönün bulunmadıgım açıkça belirttigine 
göre, gerçekten Peygambere bağlı olanların, tıpkı Peygamberimiz gi- 
bi käfirlerden uzak ve onlarla ortak yönlerinin bulunmaması gerekir. 
Buna karşılık kim käfirlerle uyum ve bagdaşma halinde olursa, bu 
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uyum ve bagdaşma oranında Rasülüllah’a ters düşüyor demektir. 
Çünkü ortada dinleri yönünden birbirine taban tabana zıt iki kişi dü- 
şünürsek bunlardan birine ne oranda benzersen öbürüne o oranda 
ters düşmüş olursun. 

Г Şimdi de şu ayetleri inceleyelim: 

“Göklerde ve yerde bulunan varlıklann tümü Allah’a aittir. İçinizde- 
ki duyğulan gizleseniz de açığa vursanız da Allah sizi bunlardan he- 
saba çeker, sonra da diledigini af edip dilediğini azaba çarptmr, Al- 
lah her şeye kadirdir. 

Peygamber, Rahhi’nden kendisine indirilen gerçeklere inandı, mü- 
minler de öyle. Hepsi Allah’a, Allah’m meleklerine, kitablanna ve 
peygamberlerine inandılar ve “O’nun peygamberlerinden hiç birini 
digerinden ayırmayız. Duyduk ve uyduk. Rabbimiz, bizi bağışlamanı 
dileriz. Dönüşümüz sanadır. 

Allah, hiç kimseye gücünün dışmda bir şey teklif etmez. Herkesin 
kazandığt iyilik kendi yaranna, işledigi kötülük de kendi zarannadır. 
Rabbimiz, eger unutur veya yamlırsak bizi sorumlu tutma! Bize biz- 
den öncekiler gibi agır yük yükleme. Rabb’imiz, bize gücümüzün 
yetmeyeceği yükleri yükleme! Bizi affet bizi bağışla, bize acı! Sen bi- 
zim mevlämızsın (efendimiz, koruyucumuzsun), käfirler gürühuna 
karşı bize yardım eyle.” (Bakara: 284-286) 

Müslim’de yer aldığına göre sahabilerden Ebu Hureyre -Allah on- 
dan razı olsun- şöyle diyor:, 

Yukardaki ayetlerin ilki inince sahabiler sıkıntılı bir şekilde Pey- 
gamberimizin yanma koştular. Yanından ayrılmak üzere hayvanları- 
nın sırtma binecekleri sırada “Ya Rasülüllah, bize yapabilecegimiz 
kadar namaz, oruç, cihad ve zekät yükle. Fakat sana inen bu ayetin 
geregini yerine getirmeye gücümüz yetmez” dediler. 

Bunun üzerine Peygamberimiz kendilerine şu karşılıgı verdi: 
“Yoksa sizden önceki ehl-i kitab gibi -Duyduk ve karşı geldik- mi demek 
istiyorsurıuz ? Tersine sizler -Duyduk ve boyun eğdik. Rabbimiz Sen’den 
mağfiret dileriz, dönüşümüz sanadır- deyiniz." 

Sahabiler bu sözleri tekrarlayıp dillerini bunlara alıştırdıktan kı- 
sa bir süre sonra Cenab-ı Allah (c.c.) “Peygamber, Räbbinden kendisi- 
ne indirilen gerçeklere inandı, müminler de öyle. Hepsi Allah’a, Allah’ın 
meleklerine, kitablanna, peygamberlerine inandılar ve “O’nun peygam- 
berlerinden hiç birini diğerinden ayırmayız. Duyduk ve uyduk. 
Rabb’imiz Sen’den mağfiret dileriz, dönüşümüz sanadır ” anlamındaki 
ayetleri indirdi. 
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Sahabiler bu ayetlerdeki buyruğa uyunca, Cenab-ı Allah (c.c.) ilk 
ayetin hükmünü neshederek (yürürlükten kaldırarak) şu ayeti indir- 
di; “Allah kiç kimseye gücünün dışında bir şey teklif etmez ■ Herkesin 
kazandığı iyilik kendi yararına, işlediği kötülük de kendi zararınadır/ 

“Rabbi’miz, eğer unutur ya da yamlırsak bizi sorumlu tutma, bize 
bizden öncekiler gibi ağır yük yükleme! Rabb’imiz, bize gücümüzün 
yetmeyecegi yükleri yükleme, bizi affet, bizi bağışla. Sen bizim mevl- 
ämızsın! Käfirler gürühuna karşı bize yardım eyle” 40 

Görüldügü gibi Peygamberimiz kendisi ile görüşmeye gelen saha- 
bilere Allah’ın emirlerini daha önceki ehl-i kitab gibi karşılamaktan 
sakmdırarak, onlara “Duyduk ve uyduk” demelerini emrediyor. Bu- 
nun üzerine de Allah sahabilerin bu tutumlanndan hoşnut olarak 
daha önceki ümmetlerin omuzlarma yüklemiş olduğu ağır yükleri ve 
yükümlülükleri onların üzerinden kaldınyor. 

Nitekim Cenab-ı Allah, Peygamberimizin niteliklerini belirtirken 
“Üzerlerinde daha önceden kalan ağır yükleri ve taşmması zor so- 
rumluluklan kaldırır” diye buyurarak O’nun, kitab ehlinin sırtlann- 
da bulunan ağır yükleri ve taşmması zor zorunlulukları ümmetinin 
sırtından kaldırdıgını belirtiyor. (Araf: 157) Az önce belirttiğimiz gi- 
bi müminler bu yolda Allah’a dua edince Peygamberimiz onlara du- 
alarının kabul edildiğini haber vermişti. Bu durum her ne kadar farz 
kıhnanı ve haram edileni ortadan kaldırmak ise de Cenab-ı Allah, 
kendisine karşı gelinmesini istemedigi gibi izin verdiği kolaylıklarm 
kullamlmasını da sever. 41 Aynı şey Peygamberimiz için de geçerlidir. 

Gerçekten Peygamberimiz bu tip ağır yükler ve taşınmazı zor zo- 
runluluklar bakımından kitab ehline benzemeyi hoş karşılamadıgı 
için “Islämda ruhbanlık 42 yoktur.” 43 diyerek sahabilerini ömür boyu 
bekar yaşama zorunlulugundan uzak durmaya çağırmış, sahurda ye- 
mek yemeyi emrederek 44 geceleri ara vermeksizin oruç tutmayı ya- 
saklamış 43 ve keşişlerden bahsederken “onlar kitab ehlinin manastır- 
larda kalan artıklarıdır” diyerek bizi onlara benzemekten alıkoymuş- 
tur. Bu konu gerçekten çok geniştir. Şimdi de şu ayeti okuyalım: 

“Ey müminler, sakın yahudiler ile hristiyanları dost edinmeyiniz. 
Onlar birbirlerinin dostudurlar. Sizden kim onlan dost edinirse o ar- 
lık onlardandır.” (Mäide: 51) 
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Cenab-ı Allah (c.c.) başka bir ayette de yahudileri dost edinen 
münafıklan kınayarak şöyle buyuruyor: 

“Allah’m gazabına uğramış bir kavmi dost edinenlere baksana! On- 
lar ne sizdendirler ve ne de onlardan. Onlar bile bile yalan yere ye- 
min ederler. 

Allah onlar için ağır bir azab hazırladı. Onlar ne kötü bir iş yapmış- 
lardır! 

Yeminlerini kalkan yapıp insanlan Allah’m yolundan çevirdiler. Bu 
yüzden onlan, küçük düşürücü bir azab bekliyor. 

Onların ne malları ve ne de evlädlan başlanna gelecek olan Allah’m 
azabmdan hiçbir şey savamaz. Onlar orada ebedi kalmak üzere ce- 
hennemliktirler. 

Allah onların hepsini yeniden dirilttigi gün dünyada size yemin et- 
tikleri gibi O’na da yemin edip müslüman olduklanm söyleyecekler 
ve yalan yere yemin etmenin kendilerine bir faydası olacağını sana- 
caklardır. Haberiniz olsun ki, onlar gerçekten yalançıdırlar. 

Şeytan onlan pençesi altına alarak kendilerine Allah’ı anmayı unut- 
turmuştur. Onlar şeytanın hizbidirler. Haberiniz olsun ki, şeytanın 
hizbi kaybedecektir. 

Allah’a ve O’nun Rasülüne düşman olanlar en alçak kimseler arasın- 
dadırlar. 

Allah -Ben ve peygamberlerim kesinlikle galip geleceğiz- diye yazdı. 
Hiç şüphesiz Allah güçlü ve üstündür. 

Allah’a ve ahiret gününe inafianlann, babalan, oğullan, kardeşleri 
veya akrabaları bile olsa, Allah’a ve Rasülüllah’a düşman olanlarla 
dostluk kurduklannı göremezsin. Onlar o kimselerdir ki, Allah kalb- 
lerine iman yazmış ve kendinden bir ruh ile desteklemiştir. Allah on- 
lan altlanndan ırmaklar akan cennetlere ebedi olarak yerleştirecek- 
tir. Allah onlardan razı, onlar da O’ndan razıdırlar, lşte bunlar Al- 
lah’m hizbidirler. Haberiniz olsun ki, Allah’m hizbine mensup olan- 
lar kurtuluşa erenlerin ta kendileridirler.” (Mücadelc: 14-22) 

Cenab-ı Allah (c.c.) Kur’an’ın başka bir yerinde de şöyle buyuru- 
yor: 

“Onlar ki, iman ettiler, göç ettiler, Allah yolunda malları ve canlan 
ile savaştılar ve onlar ki yurtlanna göçenleri banndınp korudular. Iş- 
te bunlar birbirlerinin dostları (velileri) dırlar. İman edip de göç et- 
meyerek müşrikler arasında kalanlara gelince kendileri göç edinceye 
kadar onlara karşı hiç bir koruyuculuk (velilik) sorumlulugunuz 
yoktur. Fakat eger din konusunda sizden yardım isterlerse onlara 
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yardım etmeniz gerekir. Yalnız bu yardım anlaşmalı olduğunuz bir 
guruba karşı olmamalıdır. Allah yaptıklannızı görür. 

İnkar edenler de birbirlerinin dostlandırlar. Eğer bu prensibe uyma- 
yarak birbirlerinizi desteklemezseniz yer yüzünde büyük bir fitne ve 
kargaşalık meydana gelir. 

Onlar ki, iman ettiler, göç ettiler, Allah yolunda savaştılar ve onlar 
ki, kentlerine göç eden müminleri barındırdılar, onlara yardım etti- 
ler. İşte gerçek müminler onlardır, onlar için bağış ve keremli nzık 
vardır. 

Onlar ki, sonradan iman edip göçederek sizinle birlikte savaştılar. iş- 
te onlar da sizdendirler.” (Enfal: 72-75) 

Görüldügü gibi Cenab-ı Allah (c.c.) bu ayetlerde Mekke’li (mü- 
hacir) ve Medine’li (ensar) müslümanlar arasında ve bunlarla daha 
sonra Kıyamet gününe kadar iman edip göçederek Allah yolunda sa- 
vaşacaklar arasında dostluk ilişkisi kuruyor. Mühacir (göçmen) as- 
lında Allah’m yasaklanndan kaçınan kimse demektir . 46 Cihad (Allah 
yolunda savaşmak) da Kıyamet gününe kadar geçerlidir . 47 

Bu iki sıfat her insanda ayrı ayrı bulunabilir. Gerçekten çogu yu- 
muşak huylu insanlar kötülüklerden sakınmaya yatkmdırlar, fakat 
cihada eğilimli değildirler. Buna karşılık sert mizaçh insanlar da, ci- 
hada yatkm olurken kötülüklerden uzak kalmaya eğilimli değildir- 
ler. Oysa, Cenab-ı Allah, bu iki sıfatı kişiliklerinde birleştirenler ara- 
sında dostluk ilişkisi kuruyor. Bu özelliğe sahip olanlar gerçekten 
inanmış Muhammed (salät ve seläm üzerine olsun) ümmetidir. 

Kur’anm başka bir yerinde de şu ayetlerle karşılaşıyoruz: 

“Sizin dostunuz ancak Allah, Allah ’ın Rasülü ile namazlarım kılan, 
zekätlannı veren ve rüküa varan müminlerdir. 

Kim Allah’ı, Allah’m Rasülünü ve mü’minleri dost edinirse bilsin ki, 
galip gelecek olanlar yalnız Allah’m hizbinin mensuplan, Allah’m ta- 
raftarlandırlar. 

Ey müminler, sizden önce kitab verilmiş olanlardan dininizi alay ve 
eglence konusu yapanlarla käfirleri dost edinmeyiniz. Eğer inamyor- 
sanız sadece Allah’dan korkunuz.” (Mäide: 55-57) 

Bu ayetlerin Kur’anda bir çok benzerleri vardır. Bu ayetlerde Ce- 
nab-ı Allah (c.c.) kendisinin hizbi, ordusu ve taraftarları olarak nite- 
lediği müminler arasında gerçek anlamlı bir dostluk kurulmasını 
emrederken, bu kimselerin käfirleri sevemeyeceklerini ve dost edi- 
nemeyeceklerini haber vermektedir. 
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Sevgi ve dostluk kalble ilgili duyğular olmakla birlikte görünüş 
bakımından käfirlerden farklı ve başka olmak, mümin için onlarla 
ilişkileri корапр zıtlaşmaya girişmekten daha kolaydır. Buna karşı- 
lık kafirlere görünüş bakımından ortak olmak, eger şu veya bu şekil- 
de, uzaktan ve yakından sevginin ve dostluğun sebebi veya bahanesi 
degilse, bu tutum ilişkileri koparmak ve zıtlaşmaya girişme durumu- 
nun yararına degildir, tam tersine şu veya bu şekilde ilişki kurmaya 
sürükleyici bir faktördür. Tabii kurallar böyle gerektirdigi gibi, şim- 
diye kadarki deneyler bunu göstermiştir. Böyle olduğu içindir ki, ilk 
dönem müslümanlan bu ayetleri kamu görevlerinde käfirlerin çalış- 
tırılmaması gerektiğinin delilleri saymışlardır. 

Nitekim Ahmed b. Hanbel’in rivayet ettigine göre Ebu Musa el- 
Eşari 48 şöyle bir olay anlatıyor: 

Bir defasında halife Hz. Ömer’e “Benim hristiyan bir sekreterim 
var, buna ne dersin?” diye sordum. Bana “Allah canını almasın, niye 
böyle yaptın? Cenab-ı Allah’ın “Ey müminler, sakın yahudiler ile 
hristiyanları dost edinmeyiniz, onlar birbirlerinin dostlandırlar- şek- 
lindeki ayetini duymadın mı? Bir müslüman sekreter tutsaydın ya” 
diye karşılık verdi. Kendisine “Ey Emirülmü’minin, beni ilgilendiren 
onun yazı yazmasıdır, dini onu ilgilendirir” deyince de, bana “Allah 
onları horladığı için ben onları onurlandıramam, Allah onları aşağı- 
ladıgı için ben onlan yükseltemen* Allah onlan uzaklaştırdığı için 
ben onları yalanıma alamam” şeklinde cevap verdi . 49 

Yahudi ve Hıristiyanlara Ters Düşmek 

Kur’an’ın buyruğu, Peygamberimizin sünneti ve raşid halifelerin uy- 
gulamaları böyle olduğu için bütün fıkıh alimleri, käfirlere ters dü- 
şülmesi, onlara özenilmemesi gerektigi hususunda görüş birliğine 
varmışlardıW Meselä Ebu Hureyre -Allah ondan razı olsun- tarafın- 
dan rivayet edilen bir hadise göre Peygamberimiz (salat ve seläm 
üzerine olsun) “ Yahudiler ile hristiyanlar saçlarını boyamazlar siz on- 
ların yaptıklarının tersini yapınız. ” 30 buyurmuştur. Yani Rasülüllah 
doğrudan doğruya onlara ters düşülmesini kesinlikle emretmiştir. 

Buradaki ifade düzenlemesinden açıkça anlaşılıyorki, saçları bo- 
yama emrinin gerekçesi yahudilere ve hristiyanlara ters düşmektir. 
Çünkü “Yahudiler ve hristiyanlar saçlarını boyamazlar, siz onların 
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yaptıklarmm tersini yapımz” ifadesi bu ters düşme emrinin gerekçe- 
sitıin yahudi ve hristiyanların saç boyamamaları olduğunu gerektirir. 
Yani “saçlarınızı” boyayınız, çünkü onlar boyamazlar.” “Boyama” 
emrinin gerekçesi “Onların boyamaması olunca bu durum onlara 
ters düşme amacının şeriatın ilkesi olduğunu ispatlar. Yoksa eger on- 
lara ters düşme amacının boyanma emri üzerinde etkisi olmasaydı, 
boyanma emrinin hemen arkasmdan “onları” yani yahudilerle hris- 
tiyanları anmanın hiç bir anlamı olmazdı.'? 

Fakat şunu da belirtelim ki, bu hadis onlara ters düşmenin şeria- 
tm amacı olduğunu ıspatlıyorsa da, bu durum onlara ters düşülen 
davranışın aynı zamanda yararlı olmasına engel degildir. Burada iki 
önemli nokta vardır, j 

Biri şu ki, dış görünüş bakımından onlara ters düşmekte, Allah’m 
mümin kulları hesabına doğrudan dogruya fayda vardır. Çünkü on- 
lara ters düşmek, onlardan ayrı ve onlara zıt olmayı.jbu da cehen- 
nemliklerin davranışlarından uzak kalmayı sağlar. Bu Taydayı kalbin- 
de nur bulunanlar kısmen de olsa görebilirler. Çünkü böyleleri “Ga- 
zaba uğramışlar” ile “sapıklar”ın tutkunu olduklan manevi kalb has- 
talıgının bütün organik hastalıklardan daha ağır bir illet olduğunun 
farkmdadırlar. 

İkinci noktaya gelince onların kimi adet ve gelenekleri ya zararlı 
veya yetersiz olduklan için yasaklanmış ve yararlılıkla kemale ulaşıl- 
sın diye zıdları emrolunmuştur. Sebebine gelince onların adet, gele- 
nek ve görüşleri içinde birtanesi bile yoktur ki, ya zararlı veya yeter- 
siz olmasın. Çünkü onlann yürürlükten kalkmış olan gelenek, göre- 
nek ve davramşlan zaten zararlıdır. Bunların içinde asıllan yürürlük- 
ten kaldmlmamış (neshedilmemiş) olanlar ise, ya eksiltilmiş veya 
fazlalaştırılmış durumdadır. Sözün kısası onlann görüş, davranış ve 
geleneklerinde kämil hiçbir şey bulunması düşünülemez. 

Böyle olunca, her konuda onlara ters düşmek bizim için yararlı 
ve uyğundur. Hatta dünya işlerindeki bazı titizlikleri bile ya ahireti- 
mize veya onların üzerinde titizlikle durduklannın dışında kalan da- 
ha önemli dünya işlerimizde bize zararlı olabilir. Demek ki, onlara 
ters olmayı prensip edinmek bizim yaranmızadır. 

Bu konuyu biraz irdelersek anlarız ki, kafirlik kalb hastalıgına 
benzer, hatta daha ağır bir illettir. Kalb hasta olunca vücudun hiç bir 
azası tam anlamı ile saglıklı olamaz. Buna göre kalbi hasta olana hiç 
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bir davranışı bakımından benzememelisin. Eğer Organlardan her 
hangi birisindeki hastalığı farkedemiyorsan, kökteki bozukluğun 
mutlaka dallarda da etkisini gösterecegini bilmen yeterlidir. Bu ger- 
çegin farkına varan kimse Allah’ın bu konudaki emirlerinin bazı hik- 
metlerini, bazı inceliklerini anlayabilir. 

Buna karşılık kalbinde hastalık olanlar sırf käfirlere ters düşmek 
için gelen emirleri kuşku ile karşılar. Ya bunların faydasını kavraya- 
madıgı için kuşkuya kapılır veya bu emirleri, yer yüzündeki egemen- 
ligini pekiştirmek isteyen kralların ve hükümdarlarm buyruklarının 
bcnzcri sanır. Oysa, nübüwet (peygamberlik) egemenliği, gerçi Al- 
lah’ın “kimilerine verip kimilerinden geri aldığı” egemenliğin doruk 
noktasıdır, ama aynı zamanda Peygamberlerin gerek dünya ve gerek- 
se ahiret ile ilgili direktiflerine uyan kullar için yararlılıgın da doruk 
noktasıdır. 

Gerçekten käfirlerin bütün davranış ve düşüncelerinde mutlaka 
sahiplerine yarar sağlamalarını engelleyen bir bozukluk vardır. Zaten 
onun herhangi bir davranışı tam anlamı ile saglıklı olsa bu yüzden 
ahirette sevap elde etmeyi hakederdi. Oysa, onlann tüm davranış ve 
düşünceleri ya bozuk veya yetersizdir. Bu böyle olduğu için bize ba- 
ğışladığı İslam nimetinden dolayı Allah’a hamdediyoruz. O ki, ni- 
metlerin en büyügü ve hayırların anasıdır. 

Açıkça anlaşılmış olmalı ki, sıtf yahudi ve hristiyanlara ters düş- 
mek, şeriat koyucunun genel anlamda amacıdır. Bu yüzdendir ki, 
Ahmed b. Hanbel ve başka bazı imamlar saç boyama emrini ters düş- 
me gerekçesine bağlıyorlar. Nitekim lmam-ı Ahmed şöyle diyor: 
“Ebu Abdullah’dan işittigime göre insan için en yerinde hareket ihti- 
yarlık görüntüsü olan beyaz saçın rengini değiştirip kitap ehline ben- 
zememektir. Çünkü Peygamberimiz “ihtiyarlıgı (ak saçlılık görüntü- 
sünü) değiştiriniz, kitap ehline benzemeyiniz .” 51 buyurmuştur. Aynı 
konuda lshak b. İbrahim de “Ebu Abdullah’ın babama şöyle dedigi- 
ni işitmiştim. Ey Ebu Haşim , 52 ömründe bir kere bile olsa saçlarını 
boya senin saçlarını boyayıp yahudilere benzemekten uzak kalmanı 
isterim.” demiştir. 

Ahmed b. Hanbel’in delil gösterdiği bu hadisi, Tirmizi Ebu Hu- 
reyre’den rivayet etmiştir. Öte yandan aynı hadis Zübeyr’den rivayet 
edilerek Nesafde de yer almıştır. 

Bu hadisin ifadesi, kitap ehline ters düşme gereğini, onlara ben- 
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zemenin yasak olduğunu daha keşin bir şekilde belirtmektedir. Çün- 
kü bizim hiç bir rolümüz olmaksızın meydana gelmiş bir örüntüde 
(ak saçlılıkta) kitap ehline benzemek yasak olunca kendi irademizin 
ürünü olan davranışlarda onlara benzemek haydi haydi yasak olacak, 
lıatta benzerligin bu çeşidi birinci kategorinin tersine haram olacak- 
iır. Şimdi de hem Buharl ve hem de Müslim’de yer alan ve lbn-i 
Ömer -Allah ondan razı olsun- tarafından rivayet edilen şu hadisi 
okuyalım: 

“Müşrikler gibi olmayınız, bıyıklannızı kısahıp sakallannızı uzatı- 
mz .” 33 

Görüldügü gibi bu hadiste müşriklere ters düşmeyi kayıtsız-şart- 
sız bir şekilde emrettikten sonra “Bıyıklannızı kısaltıp sakallannızı 
uzatınız” buyuruyor. Yani her ne kadar ters düşme tutumu belirli bir 
davranışa baglanıyorsa da, müşriklere ters düşme ifadesinin başa alın- 
ması ve hiç bir kayda baglanmaması sırf karşı olma tutumunun şeri- 
al koyucunun amacı olduğunu gösteriyor. Çünkü ters düşmeyi öne 
almak, genel ifadeyi belirlinin önüne getirmek içindir. Tıpkı senin bi- 
rine “misafirini ağırla; ona yemek ver, onunla konuş” demen gibi. Bu 
sözünden anlaşılacak şey, senin asıl amacının misafirin agırlanması- 
nın olduğudur. Bu amacmı dile getirdikten sonra bu ikramın o anda- 
ki geregi olarak bazı belirli davranışlan (yemek verme, konuşma) ha- 
tırlatıyorsun. 

Yine aynı anlamı ifade eden ve Müslim’in Ebu Hureyre’ye daya- 
narak yer verdigi bir hadise göre Peygamberimiz “Bıyıklan kısaltıp 
sakalmızı uzatınız, ateş perestler gibi olmayınız.” buyurmuştur. 

Burada da şeriat koyucunun ateş perestlere (mecusilere) benze- 
memeyi amaç edindigini görüyoruz. Bu amaç, varılan hükmün ya tek 
gerekçesi, ya gerekçelerinden biri veya gerekçenin bir bölümüdür. 

Bu böyle olduğu için ilk müslümanlar (selef) gerek bu konuda ve 
gerekse başka konularda ateşperestlere benzemenin yanlışlığını anla- 
yınca Peygamberimiz tarafından açıkça belirtilmeyen ateşperest gele- 
neklerinden de uzak durmuşlar, onlardan hoşlanmamışlardır. Nite- 
kim Muruz 54 diyor ki: “Bir defasında Ahmed b. Hanbel’e enseyi traş 
etme konusundaki görüşünü sordum. Bana bir mecusi (ateşperest) 
adetidir, kim bir kavme özenirse onlardandır ” 55 diye karşılık verdi. 
Bu arada ayni Imam-ı Hanbel “Kan aldırmadan önce enseyi traş et- 
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menin mahzuru yoktur” demiştir. Yine bu konuda Mu’temir b. Sü- 
leyman 56 diyor ki: “Babam saçlarını kestirirken, ensesini traş ettir- 
mezdi. Kendisine bunun nedeni sorulunca -Acemlere benzemek 
mekruhtur da ondan- diye cevap verirdi.” 

Görüldügü gibi ilk müslümanlar söz konusu hareketin hoş olma- 
yışını bazan kitab ehline benzemeye ve bazan da acemlere özenmeye 
bağlıyorlardı. Bilindiği gibi her iki gerekçe de sünnetle belirtilmiştir. 
Üstelik Peygamberimiz, daha önce belirttiğimiz gibi, müslümanların 
hem berikilere ve hem de ötekilere benzeyeceklerini önceden haber 
vermişti. Şimdi de sahabilerden Şeddad b. Evs’den 5 ^ -Allah ondan ra- 
zı olsun- rivayet edilen şu hadisi okuyalım. Ebu Davud’un yer verdi- 
gine göre Rasülüllah (salat ve seläm üzerine obun) şöyle buyuruyor: 

“Yahudilere ters düşünüz, onlar pabuçlan ve mestleri ile namaz kıl- 
mazlar .” 58 ’ 59 

Görüldügü gibi yahudilerin pabuçlarını çıkarmaları Cenab-ı Al- 
lah’ın (c.c.) Hz. Musa’ya -seläm üzerine olsun- “Pabuçlannı çıkar” 
şeklindeki buyruğuna dayandığı halde yine onlara ters düşülmesi 
emredilmiştir. (Taha: 12) Öteyandan Müslim’in Amr Ibn-i As’a da- 
yandırarak yer verdigi bir hadise göre Peygamberimiz şöyle buyuru- 
yor: 

“Bizim orucumuzla kitab ehlftıin orucu arasındaki fark sahur yeme- 
gidir .” 60 

Bu hadisde söz konusu zümrelerin ibadetlerinin birbirlerinden 
ayn olmasının şeriat koyucu tarafından amaç edinildiğini belirtiyor. 
Nitekim Ebu Davud’un, Ebu Hureyre’ye dayanarak yer verdigi bir 
hadiste Peygamberimiz bu amacı daha güçlü bir ifade ile vurgulaya- 
rak şöyle buyuruyor: 

“Müslümanlar akşam olur olmaz vakit geçirmeksizin iftar ettikleri 
sürece, bu din üstünlügünü koruyacaktır. Çünkü yahudiler ve hris- 
tiyanlar iftar etmeyi geciktirirler .” 61 

Bu hadisin belirttigine göre vakti gelince gecikmeksizin iftar et- 
me sayesinde bu dinin kazanacağı üstünlük sırf iftar zamanı konu- 
sunda yahudi ve hristiyanlara ters düşülmesinin sonucudur. İşin bir 
de şu yam var. Bilindiği gibi Peygamberimizin gönderilmesinin ama- 
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cı “Allah’m dinini, diger tüm dinlerden üstün kılmaktır.” Yahudi ve 
hristiyanlara ters düşmek bu dinin üstünlük kurmasını sagladıgına 
göre demek ki, yahudi ve hristiyanlara ters düşmek Peygamberin ge- 
lişinin en önemli amacıdır. Bu arada İbn-i Mace’nin Abbas’a dayana- 
rak ve lmam-ı Ahmed’in, Saib b. Yezid’e 62 dayanarak yer verdikleri 
şu hadis bu konuyu daha açık bir şekilde dile getirmektedir: 

“Ümmetim yahudilere özenerek akşamı yıldızlann doğuşuna ve sa- 
bahı da hristiyanlara özenerek yıldızlann batışına kadar ertelemedik- 
leri sürece hayırlı yoldadırlar. 63 

Öteyandan Ahmed b. Hanbel’in anlattıgına göre Bişr b. Hasasi- 
ye’nin 64 eşi Leyla 65 şöyle bir olay anlatıyor; “Bir defasında akşam if- 
tar etmeden iki gün arka arkaya oruç tutmak istemiştim. Eşim Bişr 
bunu yapmama engel olarak bana şöyle dedi. Vaktiyle Peygamberi- 
miz böyle yapmama engel olarak bana: “Böylesini hristiyanlar yapı- 
yor. Sizler Allah’ın emrettigi gibi oruç tutunuz ve Allah’m emrettigi 
şekilde orucunuzu sona erdiriniz. Allah -orucu akşama kadar ta- 
mamlayınız.- demektedir. Buna göre akşam olunca orucunuzu bozu- 
nuz.” 66 buyurmuştur. (Bakara: 187) 

Görüldügü gibi bu olayda akşam iftar etmeden oruç tutmanın ya- 
saklanmasma bu şekilde oruç tutmanın hristiyan orucu oluşu gerek- 
çe olarak gösteriliyor. Bu adetde Peygamberimizin başka bir hadiste 
buyurduğu gibi onlann kendi kafalarmdan uydurdukları ruhbanlık 
anlayışının bir ürününe benzemektedir. 

Bir de Müslim’de yer alan şu olayı gözden geçirelim: Hammad 67 
b. Sabit’in 68 sahabilerden Enes b. Malik’e dayanarak anlattıgına göre 
yahudiler bir kadın aybaşı olunca onunla aynı sofrada yemek yemez- 
ler, ev içinde onunla birarada kalmazlardı. Sahabiler aybaşılı kadm- 
lara karşı nasıl davranacaklarını Rasülüllah’a sorunca Cenab-ı Allah 
şu ayeti indirdi: 

“Sana hayız hakkında soru soruyorlar. De ki, “O bir pisliktir. Ha- 
yız döneminde kadmlardan uzak durunuz, temizlcnmedikçe onlara yak- 
laşmaymız . Temizlendiklerinde onlarla Allah’ın emrettigi şekilde mü- 
nasebette bulununuz. Allah tevbe edenlerle temizlenenleri sever.” 
(Bakara: 222) Bu ayetin inmesi üzerine Peygamberimiz bu konuda 
soru soranlara “Cinsi münasebet dışmda onlarla birlikte һег şeyi ya- 
pınız” buyurdu. Peygamberimiz’in bu sözlerini işiten yahudiler öfke- 
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ye kapılarak “Bu adam bizim karşı çıkmadık hiç bir adetimizi bırak- 
mamak istiyor, her yaptıgımıza karşı çıkmakta kararlıdır” dediler. O 
sırada sahabilerden Useyd b. Hudayr 69 ve Abbad b. Bişr 70 -Allah her 
ikisinden de razı olsun- Peygamberimize gelerek “Ya Rasülüllah, ya - 
hudiler şöyle şöyle diyorlar. Acaba aybaşılı kadınlarla hiç bir araya gel- 
mesek olmaz mı?” diye sordular. Bu soru üzerine Peygamberimizin 
yüzünün rengi degişti. Biz de O’nun soru soran o iki sahabiye kızdı- 
ğını sandık. Bunun üzerine o iki kişi çıkıp gitti, yolda Rasülüllah’a 
hediye gelen bir tas sütle karşılaştılar. Peygamberimiz hemen onları 
geri çağır tarak kendilerinc o sütten ikram etti. Bunun üzerine onla- 
ra kızmadıgını anladık .” 71 

Bu hadis, Cenab-ı Allah’m Peygamberimize bir çok konuda yahu- 
dilere karşı çıkmayı emrettigini, hatta onun bütün yahudi gelenekle- 
rine ters düşmeyi ilke edindiğini ve bu yüzden yahudilerin O’nun 
hakkında “Bu adam, hiç bir istisna tanımaksızm bizim bütün adetle- 
rimize karşı çıkmak istiyor” dediklerini belgelemektedir. 

Ayrıca bu ters düşme bazan hükmün aslında ve bazan sadece şek- 
linde, biçiminde olur. Cenab-ı Allah’ın aybaşılı kadınlara pisligin 
kaynagı dışında yaklaşmayı meşru ve serbest bırakması gibi. Nitekim 
bazı sahabiler bu konuda yahudilere ters düşmeyi meşru sınırlann 
dışında kalan başka alanlara taşırmak isteyince Peygamberimizin yü- 
zünün renginin degiştiğini görüypruz. 

Aslında bu konu-temizlik konusu- yahudilerin kendilerine ağır 
yükler yükledikleri, dar sımrlamalar getirdikleri bir konudur. Buna 
karşılık hristiyanlar Allah’ın hiç bir iznine dayanmaksızın bu sımrla- 
malarm tümünü ortadan kaldırdılar. Gerçi yahudilerin koymuş ol- 
dukları sımrlamalar ve kısıtlamalarda meşru degildi. Buna göre bu 
konuda Allah’ın emretmedigi kısıtlamalar tanıyıp, onlardan kaçm- 
mak yahudilere ve Allah’m kaçmılmasını emrettigi yasakları çiğne- 
mek de hristiyanlara yaklaşmak olur. Yolların en doğrusu Hz. Mu- 
hammed’in (salät ve seläm üzerine olsun) yoludur. 

Yasak Vakitler 

Müslim’in, Ebu Umame’ye 72 dayanarak bildirdiğine göre sahabiler- 
den Amr b. Abese 73 -Allah ondan razı olsun- şöyle bir olay anlatıyor: 

Ben cahiliye (İsläm öncesi) döneminde insanların sapık yolda ol- 
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dukları, hiç bir gerçeğe dayanmadıklan ve yanlış yere putlara taptık- 
ları kanaatinde idim. Bir ara Mekke’de bir adamın ortaya çıktıgım ve 
bu adamın bazı haberler verdiğini işittim. Hemen binegimin sırtına 
atlayıp, onun yanına vardım. Baktım ki, o adam Allah’ın Rasülü idi. 
O sırada gizli çalışıyor ve kabilesinin agır baskısı altında bulunuyor- 
du. Mekke’li bazı dostlarımın aracılıgı ile O’nun yanma girdim. Ara- 
mızda şu konuşma geçti: 

Ben -kimsin sen? 

Rasülüllah - Ben bir Peygamberim 

Ben - Peygamber nedir? 

Rasülüllah - Beni Allah görevlendirip gönderdi 

Ben - Allah Sen’i hangi ilkelerle gönderdi? 

Rasülüllah - Allah Ben’i akrabalan gözetmek, putları kırmak ve 
Allah’ı bir bilip O’na hiçbir şeyi ortak koşmamak ilkeleri ile gön- 
derdi. 

Ben - Bu ilkelerde Sen’in yanında olanlar kimlerdir? 

Rasülüllah - Bir hür kişi ile bir köle - O sırada yanında henüz sa- 
dece Ebu Bekir ile Bilal vardı. 

Ben - Bende sana uyuyor, Sen’in tarafma geçiyorum. 

Rasülüllah - Şu günlerde bunu yapamazsın, buna gücün yetmez. 
İnsanların bana karşı takındıklan tavrı görmüyor musun? Böyle ya- 
pacağına şimdilik ailenin yanına dön. Herde Ben’im açıktan açığa or- 
laya çıktığımı işitince o zaman yanıma gel. 

Rasülüllah’m bu direktifi üzerine ailemin yanına döndüm. Bir 
süre sonra Rasülüllah Medine’ye göçtü, o sırada ben henüz ailemin 
yanında idim. Olup bitenler hakkmda haber edinmeye çalışıyor, bu 
konuda gidip gelenlere soru soruyordum. Bu sırada kabilemize Me- 
dine’li bir adam geldi. Kendisine “Medine’ye göç eden şu adamın 
durumu nasıl oldu?” diye sordum. Bana “Halk akın akın yanına ko- 
şuyor. Kabilesi onu öldürmek istedi, ama yapamadılar” diye cevap 
verdi. 

Bunun üzerine Medine’ye gidip yanına vardım. Aramızda şu ko- 
nuşma oldu: 

Ben - Ya Rasülüllah, beni tanıdın mı? 

Rasülüllah - Evet, sen Mekke’de beni görmeye gelen falancasın. 

Ben - Ya Rasülüllah, Allah’ın sana bildirdigi ve benim bilmedigim 
komılar hakkında bana bilgi ver, bana namaz hakkında bilgi ver. 
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Rasülüllah - Sabahleyin namaz kil. Arkasından güneş dogup 
yükselinceye kadar namazdan uzak dur. Çünkü güneş dogarken 
şeytanın iki boynuzu arasından doğar, o sırada kafirler güneşe sec- 
de ederler. 

Sonra yine namaz kıi, o andan sonra kılınacak namaz gölgeler bir 
mızrak boyu oluncaya kadar makbul ve yerindedir. Sonra yine nama- 
za ara ver. Çünkü o sırada Cehennemin ateşi tutuşturulur. Zeval 
vaktinin geçişinden sonra yine namaz kil. Çünkü o sırada ikindiyi 
kılıncaya kadar kılınacak olan namaz makbul ve yerindedir. Sonra 
güneş batıncaya kadar yine namaza ara ver. Çünkü o sırada güneş 
şeytanın iki boynuzu arasından batar ve bu esnada kafirler güneşe 
secde ederler . 74 (Hadis bu şekilde devam eder). 

Görüldügü gibi Pegyamber Efendimiz bu hadiste güneş doğar ve 
batarken namaz kılmayı yasaklıyor ve bu yasağın gerekçesi olarak da 
güneşin şeytanın boynuzları arasından dogup battığını ve bu sırada 
bir kisim kafirlerin güneşe secde ettiklerini belirtiyor. 

f Şimdi düşünelim. Herkes bilir ki, mümin hiçbir zaman Allah’dan 
bäşkasına secde etmeyi düşünmez. Üstelik insanların çogu ne güne- 
şin şeytanın boynuzları arasından dogup battığını ve ne de kafirlerin 
o sıralarda güneşe secde ettiğini bilir. O halde Peygamber Efendimi- 
zin sözkonusu vakitlerde namaz kılmayı yasaklaması kafirlere ben- 
zemenin bütün yollarını kesinliljle kapatmak içindir, j 

Günümüzde bu yasağın bazı faydalarını iyi anlıyoruz. Çünkü 
müslüman görünen, fakat aslında yıldızlara tapan bazı müşrikler, 
(sabiiler) yıldızlara saygı göstermekte, onların insanların ihtiyaçları- 
nı karşıladıklanm sanarak onlara secde etmekte, hatta onlar adına 
kurban kesmektedirler. Bu arada İslama bağlı olduğunu ileri süren 
bazı kimseler yıldızlara tapan ve Brahmanist müşriklerin tapınma 
adetleri hakkmda kitaplar yazmaktadırlar. Bunu akılları sıra mevki 
elde etmek gibi bazı dünyalık amaçları ugruna yapıyorlar. Bu inanç 
biçimi, hükümdarları nemrutlar olan Kenanlılarm 73 büyücülüge da- 
yalı mezhepleri idi. Cenab-ı Allah, Hz. İbrahim’i -seläm üzerine ol- 
sun- dosdoğru dinle ve Allah’dan başka ilah tanımama ilkesi ile işte 
bu müşrikleri uyarmaya göndermişti. 

Günümüzde bile böyle yapanlar olduğuna göre şeriat koyucunun 
-yani Peygamberimizin- kaçamak yollarını tıkamak için söz konusu 
vakitlerde namaz kılmayı yasaklamasının hikmeti meydana çıkıyor. 
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liu yasak bize hatırlatıyor ki, müşriklerin bile bile yaptıklan küfür ve 
Isyan niteliği taşıyan bütün tapınmalar ve onların bütün sapık adet- 
Ifri biçim ve görüntü olarak bile müminlere yasaktır, һег ne kadar 
mümınler bu tapınma ve adetlere şekil olarak özenirken onlann ni- 
yetlerini taşımasalar bile, kaçamak yollannı tıkamak ve benzeme ih- 
timalini köklü biçimde ortadan kaldırmak için bu böyledir. 

Peygamber Efendimizin bir ağacın veya bir diregin arkasmda na- 
maz kılarken o ağacı veya diregi ya sağma veya soluna alarak asla 
lam karşısına almaması da bu gerekçeye dayanır. 76 Tıpkı bunun gibi 
O. genel olarak Allah’dan başka tapılan her şeye karşı namaz kılma- 
yı, namaz kılanın o şeye tapınma niyeti olmamasına ragmen, yasak- 
lamıştı. Yine bu yüzdendir ki, Rasülüllah insana karşı secde etmeyi 
de yasaklamıştı. Her ne kadar secde edenin önündeki adama secde 
ctmek gibi bir maksadı yoksa da, Allah’dan başkasma secde edenle- 
rc görünüşte bile benzememek için bu yasak konmuştur. 

Baksana, şeriat, namazda dönülecek yön ve namaz kılmacak va- 
kitler konusunda başkalarına benzeme ihtimalini nasıl kestirip at- 
ınıştır. Nasıl müşriklerin kıblesine dönerek namaz kılmak yoksa, on- 
ların karşılannda kıldıkları nesnelere yönelerek namaz kılmak da ya- 
saktır. Hatta bu ikincisi daha tehlikeli bir fesad sebebidir. Çünkü 
kıble şeriatlerin maddelerinden biridir, peygamberlerin ve şeriatlerin 
degişmesi ile degişebilir. Fakat Allah’dan başkasma tapınmama, sec- 
de etmeme ilkesi, bütün peygamberler tarafından ortaklaşa paylaşı- 
lan inanç sisteminin keşin bir yasağı, tartışılmaz bir haramıdır. Nite- 
kim Cenab-ı Allah (c.c.) şöyle buyuruyor: 

“Sen’den önce gönderdiğimiz peygamberlere sor, acaba Rahman olan 
Allah’dan başka tapılacak ilahlar ortaya sürdük mü?” (Zuhruf: 45) 

Bu arada Ebu Davut’da belirtildigine göre Ibn-i Ömer -Allah on- 
dan razı olsun- bir gün namaz kılarken olurma halinde sol eline da- 
yanan birini görünce kendisine “Namazda bu şekilde oturma, çünkü 
azaba çarptırılacak olanlar bu şekilde oturur.” 77 dedi. Başka bir riva- 
yete göre adamı “Bu, gazaba ugramışların namaz kılma şeklidir.” 
başka bir rivayete göre de “Rasülüllah namazda otururken ele dayan- 
mayı yasakladı” diyerek uyarmış ur. 

Görüldügü gibi bu hadiste “azaba ugrayacaklarm” oturmasına 
benziyor gerekçesi ile namazda belirli bir oturma şekli yasaklanmış- 


87 



SIRÄT-I MÜSTAKİM 


tı. Bu olay onların gelenek ve davranışlarından uzak durmak konu- 
sunda ne kadar titizlik gösterildigini belirtiyor. 

Bir de şu rivayeti okuyalım. Buhari’nin Mesruka 78 dayanarak bil- 
dirdiğine göre Hz. Aişe -Allah ondan razı olsun- eller belde iken na- 
maz kılmayı hoş görmez ve böyle yapanı görünce “Yahudiler böyle 
yapar ” 79 derdi. Aynı konuda sahabilerden Ebu Hureyre’nin “Peyam- 
berimiz, kişinin elleri ile belini tutarak namaz kılmasını yasakladı ” 80 
dedigi bir kaç koldan rivayet edilmiştir. Bu konuda Ziyad b. Sa- 
bih’de 81 “Bir gün Ibn-i Ömer’in yanında namaz kılıyordum, ellerimi 
belime koymuştum. Namaz bitince lbn-i Omer bana -Bu yaptığın ip- 
te sallanan idam hükmü gibi namaza durmaktır. Peygamberimiz bu 
şekilde namaz kılmayı yasaklamıştır” demiştir. Bu sözler Ahmed b. 
Hanbel’in 82 Müsned’inde Ebu Davud’da 83 ve Nesaı’de 84 yer almıştır. 

Oturan Bir Kimseye Ayakta Durarak 
Hürmet Etmek Yasaktır 

Yine Müslim’de ve Ebu Davud’da anlatıldıgına göre sahabilerden Ca- 
bir b. Abdullah 85 şöyle diyor: 

[ Bir gün Peygamberimiz rahatsızlandıgı için oturarak namaz kıl- 
mıştı. Biz de O’nun arkasında ayakta namaz kildik. Tekbirlerini Ebu 
Bekir 86 cemaate duyuruyordu. Bifara ayakta kıldığımızı görünce, 
derhal bize oturarak kılmamızı işaret etti biz de hemen oturarak 
onun gibi namaza devam ettik. Selam verince bize dönerek şunları 
söyledi; “Az önce Persler ve Bizanslılar gibi yapıyorchmuz. Onlar otu- 
ran hükümdarları karşısında ayakta dikilirler. Sizler onlar gibi yapma- 
yınız. Namazda imamlarınıza uyunuz. Eger imamlarınız ayakta kılı- 
yorlarsa ayakta ve eger oturarak kılıyorlarsa, oturarak kiliniz .” 87 j 
Şimdi de şu hadisi gözden geçirelim. Ebu Davud’un, Ebu Süf- 
yan’a 88 dayanarak bildirdigine göre sahabilerden Cabir şöyle diyor: 
Peygamberimiz bir gün Medine’de bir ata binmiş ve bindigi attan 
çürük hurma üzerine düşerek ayağı burkulmuştu. Ziyaretine varınca 
kendisini Ayşe’nin odasında oturarak tesbih çekerken bulduk. Arka- 
sına geçip durduk, bize bir şey demedi. Bir sonraki ziyaretimizde 
kendisini yine oturarak farz namazı kılarken bulduk. Hemen arka- 
sırıda durup kendisine uyduk bize oturarak kılmamızı işaret etti. Na- 
maz sona erince bize dönerek şöyle dedi: “İmam oturarak kılınca siz 
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de oturarak kiliniz. Buna karşılık imam ayakta durarak kılınca siz de 
ayakta kiliniz. Sakın Perslerin büyüklerine yaptıklan gibi yapmayı- 
nız. ” 89 

Başka bir rivayete göre hadisin son cümlesi: “Acemlerin birbirleri- 
ne yaptıklan gibi Ben’i ululamayınız .” 90 şekiinde olmalıdır. 

Görüldüğü gibi bu hadiste Peygamberimiz, sahabilere namazın 
farzlarından biri olan Kıyam’ı (ayakta durmayı) bırakmalarını emre- 
diyor ve bu emrine gerekçe olarak da oturarak namaz kıldıran ima- 
mın arkasında ayakta durarak kılacak olan cemaatm, oturan hüküm- 
darlarına ayakta dikilerek saygı gösteren perslere ve bizanslılara ben- 
zeyeceğini göstermektedir. Oysa bilindiği gibi, imama uyan kimse 
asla imam için degil, Allah için ayakta durmaktadır. 

Bu uygulama, oturan bir kimseye ayakta durarak hürmet etmeyi 
şiddetle yasaklayan örnektir. Peygamberimiz her ne kadar bu maksat- 
la yapılmasa bile, buna benzeyen davranışları da yasaklamıştır. Nite- 
kim o, bir insana karşı Allah için secde etmeyi ve ateş ile benzerleri 
gibi Allah’ın dışında tapılan şeylere karşı namaz kılmayı da yasakla- 
mıştır. Bu hadiste de perslerle bizanslıların adetlerine benzer bir dav- 
ranışı yasaklıyor. Gerçi bizim niyetimiz onlann niyetlerinden farklı- 
dır, ama buna ragmen Rasülüllah “Öyle yapmaymız” buyuruyor. 

Ayrıca bu hadis imamın oturarak namaz kıldırması konusunda 
ister yürürlükte olsun, isterse geçersiz olsun, bizim konumuz açısın- 
dan delil olma özelligi geçerlidir. Çünkü oturarak namaz kıldırma 
hükmünün yürürlükten kalkması, konumuza ışık tutan gerekçenin 
geçersiz olmasını degil, bu gerekçeye baskın gelen daha güçlü bir ge- 
rekçenin varlığını gerektirir. Mesela namazda ayakta durmanın farz 
oluşu ve bu farzın sırf bir şekil benzerliği yüzünden düşmeyecegi ge- 
rekçesi gibi. Bu içtihad konusudur. Fakat şekil benzerliği bir farzı 
düşürmek için yeterli bir sebep oluşturmasa bile, Peygamberimizin 
bu yolda göstermiş olduğu gerekçe gücünü ve geçerliliğini koruma- 
ya devam eder. Çünkü namazda ayakta durmak aslmda başkalarma 
benzemek değildir, bu yüzden yasak olmayabilir. Her hangi bir ge- 
rekçeye dayandırılan bir hüküm yürürlükten kalkar da, gerekçe var- 
lığını korursa bu durumda yürürlükten kaldırma anında daha baskın 
bir gerekçenin rol oynamış veya bu gerekçenin etkisi zayıflamış de- 
mektir. Fakat bu durumda söz konusu gerekçenin kökten asılsız sa- 
yılması söz konusu değildir, hatta imkansızdır. 
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Bütün bunlar bu hadisin hükmünün yürürlükten kalkmış olması 
durumunda söz konusudur. Oysa doğru rivayete göre bu hadis yü- 
rürlüktedir, Peygamberimizin vefatından sonra birden çok sayıda sa- 
habe onu uygulamıştır, bu uygulama Rasülüllahm ölüm öncesi has- 
talığı sırasındaki namazı bilmelerine ragmen gerçekleşti. Bu hüküm 
öyle açık ve keşin şekilde Peygamberimize maledilmiş ki, ölüm ön- 
cesi sırasındaki namazın bu hükmü yürürlükten kaldırmış olacağı 
ihtimali imkansız görülüyor. 

Buna göre ya iki hüküm de geçerlidir. Çünkü ayakta durma (kı- 
yam) eylemi oturma (kuud) eylemi ile çatışmaz. Ya da namaza otu- 
rarak başlamış olma durumu ile ayakta başlamış olma durumu ara- 
sında fark gözetilmiştir. Çünkü ayakta başlamış olan namaz hadisde- 
ki “imam oturarak kıldıgı zaman” şeklindeki ifadenin kapsamma gir- 
mez. O zaman da gerekçede dile gelen bozukluk sözkonusu olmaz. 
Ayrıca namazın sonunu baş tarafma dayandırmak onu imamın na- 
mazına dayandırmaktan daha önceliklidir (evlädır). 

Bu alandaki bir başka delil de şudur. Sahabilerden Ubade b. Sa- 
mit 91 -Allah ondan razı olsun- şöyle diyor: 

Peygamberimiz cenazeyi mezarlıga kadar uğurladıgında ölü me- 
zara konmadıkça oturmazdı. Bir defasmda karşılaştıgı bir hristiyan 
keşişi kendisine “Biz de böyle yapıyoruz, ya Muhammed” deyince 
ölünün mezara konuşunu beklemedeıj hemen oturdu ve sahabilere 
de “Bunlara ters düşünüz” buyurdu. Bu hadis Ebu Davud , 92 Tirmizi 
ve Ibn-i Mace’de yer almıştır. 

Bu konuda söylenecek bir kaç sözüm var. Şöyle ki, gerek cenaze 
geçerken ayağa kalkılıp kalkılmayacağı ve gerekse cenazenin mezar- 
lıga kadar uğurlanmca mezara konuncaya kadar oturulup oturulma- 
yacagı konusunda alimler arasında görüş ayrılığı vardır. Ayakta dur- 
mayı emreden hadisler sayıca çok ve meşhurdur. Fakat hükmün yü- 
rürlükten kalktığma veya yanından cenaze geçenlerle ilgili kısmının 
yürürlükten kaldırıldığma inanan alimlerin dayanağı Hz. Ali tarafın- 
dan rivayet edilen hadisle Ubade’nin rivayet ettiği bu hadistir. Her iki 
görüşün geçerli olması, bağdaşması da mümkündür. Çünkü bu du- 
rumda cenazeyi mezarlıga kadar ugurlayanlar ölü mezara konunca- 
ya kadar degil, tabutu taşıyanların omuzlarından indirilinceye kadar 
ayakta kalırlar. O zaman da bu hadis de ya digerleri ile birlikte gözö- 
nünde tutulur veya öbürlerini yürürlükten kaldırıcı olur. 
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Burada da gerekçe hrıstiyanlara ters düşmektir. Bu hadisi delil 
olarak kullanmayanlar onun zayıf olduğunu ileri sürüyorlar. Fakat o 
gerçekten zayıf olsa bile bu durum onun hrıstiyanlara ters düşülme : 
si konusunda delil tutulmasını zedelemez. 

Buharfde belirtildiğine göre Abdurrahman b. Kasım 93 “Babam 
Kasım 94 cenazenin önünden yürür ve onun için ayağa kalkmazdı” 
diyor. Bu konuda Hz. Aişe’nin de şöyle dedigi haber veriliyor: “cahi- 
liye döneminde halk cenaze için ayağa kalkar ve cenazeyi görünce 
üstüste iki kere - Hep ailenin yanında olacaksın- derlerdi. 95 Nitekim 
ayağa kalkmayı mekruh sayanlar hunun hir cahiliye dönemi adeti ol- 
duğuna dayanmışlardır. 

Öte yandan İbn-i Abbas tarafından rivayet edilen bir hadise göre 
Peygamberimiz “Lähıd bizim için, çukur bizim dışımızdakilerin ölü- 
leri içindir.” 96 buyuruyor. Bu hadis dört hadis kaynagmda da yer al- 
mıştır. Yalnız Ahmed b. Hanbel tarafından kaydedilen bir rivayete 
göre hadisin iki cümlesi “çukur kitab ehlinin ölüleri içindir.” 97 şek- 
lindedir. Bu hadis bizim ölülerimizi mezarın dibine yerleştirme biçi- 
mi konusunda bile kitab ehline ters düşmemiz gerektiğini vurğular. 

Yine cenaze konusunda Abdullah b. Mesud’un -Allah ondan razı 
olsun- rivayet ettigine göre Peygamber Hfendimiz (salät ve seläm 
üzerine olsun) “Cenazenin arkasından yanaklarım kamçılayanlar, 
göğsünü paralayanlar ve cahiliye dönemi agıtlanm bağıranlar bizden 
degildirler.” 98 buyuruyor. Cahiliye agıtlanndan maksat, ölünün ar- 
kasmdan söylenen soyla övünme mahiyeti sözlerdir. 

Yine bu konuda Ebu Malik-i Eş’arl" tarafından rivayet edilen bir 
hadise göre Peygamberimiz şöyle buyuruyor: 

“Şu dört şey cahiliye dönemi adetlerindendir, ümmetim bunlardan 
vazgeçemeyecektir: 1) Asaletle övünmek 2) Nesebe dil uzatmak 3) Yıl- 
dızlardan yağmur dilemek 4) Ölünün arkasından bağıra bağıra ağıt 
yakmak. Ağlayıcı kadınlar ölmeden önce tevbe etmedikleri takdirde kı - 
yamet günü katrandan bir şalvara ve zifiten bir gömleğe bürünmüş ola- 
rak mezarlarından doğrulurlar.” 100 Bu hadis Müslim’de yer almıştır. 

Görüldügü gibi Peygamberimiz cahiliye zihniyetine dayalı agıtla- 
rı yeriyor ve insanların bazı cahiliye adetlerinden vazgeçmeyecekle- 
rini haber vererek bu adetleri sürdürenleri kmıyor. 

Bu hüküm bütün cahiliye adet ve davranışlarının İslam dininde 
kmandıgmı gösterir. Öyle olmasaydı, yukarda sayılan sevimsiz dav- 
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ranışlan cahiliye dönemine maletmek, bu davranışlar için aşağılayı- 
cı bir faktor sayılmazdı. Oysa, bilindigi gibi bu davranışları cahiliye 
dönemi ile irtibadandırmak onlan aşagılamak, kınamakla aynı anla- 
ma gelmiştir. Nitekim Cenab-ı Allah (c.c.) “İlk cahiliye dönemi kadın- 
lan gibi süslenip kırıta kınta gezmey iniz.” buyuruyor. (Ahzab: 33) Bu 
ayet hem “kadınlann süslenip püslenerek kınta kınta gezmelerini” 
ve hem de “ilk cahiliye dönemi”nin durumunu yeriyor, aşagılıyor. 
Bu da genellikle cahiliye döneminin insanlanna benzemenin yasak 
olduğunu gerektirir. Sahabilerden Ebu Zerr 101 bir gün birbaşka saha- 
hiye anasına dil uzatarak hakaret edince, Peygamberimizin kendisini 
“Sen şahsında cahiliye kalıntıları bulunan birisin.” 102 diyerek azarla- 
ması da bu kabildendir. Peygamberimizin bu azarı hem söz konusu 
kötü huyu ve hem de Islämiyetin onaylamadıgı cahiliye ahlakını kı- 
nayıcı niteliktedir. Şu ayet de aynı espriyi taşır: 

“Käfirler kalblerini taassupla, cahiliye taassubu ile doldurduklannda 

Allah, Peygamberi ile müminlere agır başlılık bağışladı. ”(Fetih: 26) 

Burada “taassub”un “cahiliye”ye dayandınlması bu huyun kı- 
nanmasını gerektirir. Tabii ki, cahiliye dönemi ile ilgili bütün adet 
ve davranışlar da aynı şekilde kınanma kapsamma girecektir. Yine 
Müslim’in, Ebu Hureyre’ye dayanarak yer verdigine göre Peygam- 
berimizin “Şu iki davranış insanlara yapışmış birer küfür unsurudur: 
1) Nesebe dil uzatmak 2) Ölünün arkasından bağıra bağıra ağıt yak- 
mak.” lOİ 

Buradaki “insanlara yapışık birer küfür unsuru” deyimi “bu iki 
davranış insanlarda bulunan birer küfür kınntısıdır” demektir. Buna 
göre bu iki davranışın kendileri birer küfürdür, kafirliğe mahsus 
davranışlardandırlar ve insanlarla varlıklarını sürdürürler. 

Yalnız şunu belirtmemiz gerekir ki, üzerinde käfirliğin herhan- 
gi bir unsurunu bulunduran kimse sırf bu yüzden gerçek anlamı ile 
käfir olmaz. Tıpkı şahsında her hangi bir müminlik unsuru bulun- 
duran kimsenin sırf bu kadarlıkla bilinen gerçek anlamı ile mümin 
olamayacagı gibi. Biraz daha açıklarsak Peygamberimiz’in “Kul ile 
kafirlik -veya müşriklik- arasında sadece namaz kılmamak var- 
dır” 104 hadisinde geçen belirtme edatlı “Kafirlik” ile belirtme edat- 
sız mutlak anlamlı “Kafirlik” terimi arasında anlamca fark vardır. 
Tıpkı bunun gibi mutlak anlamlı “Käfir” veya “mümin” terimleri ile 
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Peygamberimizin “Ben’den sonra tekrar biribirinin boyunlarını vu- 
ran käfirler haline dönmeyiniz.” 105 sözünde geçen “käfir” terimi 
arasında da anlam farkı vardır. Peygamberimizin “Birbirlerinin bo- 
yunlarını vuran” ifadesi buradakı “käfir” deyiminin hangi anlamda 
kullanıldıgını açıklıyor. Buradaki “käfirler” lerimi dilbilgisi bakı- 
mından geçici ve şartlı olarak bu anlamı taşır, yoksa matlak anlam- 
h “käfir” veya “mümin” terimleri kategorisine girmezler. Nitekim 
Cenab-ı Allah “O fışkıran sudan yaratıldı” ayetinde meniyi “su” 
olarak adlandırıyor. Fakat bu geçici ve şartlı bir adlandırmadır, 
yoksa “Eğer su bulamazsanız, temiz toprakla teyemmüm ediniz.” 
ayetinde geçen gerçek ve mutlak anlamlı “su” ile ауш kategoriye 
girmez. (Aläk: 6; Mäide: 6) 

Yine sahabilerden Cabir b. Abdullah’ın -Allah ondan razı olsun- 
anlattıgı ve Buhari ile Müslim’de yer alan şu olaylarda bu kabilden- 
dir: 

Peygamberimizle (salät ve seläm üzerine olsun) birlikte savaşta 
(Tebük savaşı) idik. Muhacirlerden (Mekke’lilerden) çok sayıda ki- 
şi bu savaşa katılmıştı. Bunlar arasında bulunan şakacı bir adam 
Ensar’dan (Medinelilerden) birinin kaba etine alay etmek maksadı 
ile bir tokat vurdu. Ensar’dan olan arkadaşımız buna çok kızdı ve 
çıkan tartışma üzerine her ikisi de kendi tarafını kışkırtmaya kal- 
kıştı. O, Yani Ensar’dan olan arkadaşımız “Buraya bakın, ey Ensar” 
ve Muhacirlerden olan taraf da “Buraya bakın, ey Muhacirler” diye 
bağırdılar. 

Gürültüyü işitince ortaya çıkan Peygamberimiz “Ne bu cahiliye 
kışkırtmalan, ne oldu bu adamlara?” diye seslendi. Kendisine Muha- 
cirlerden olan arkadaşm Ensar’dan olan arkadaşa alay maksadı bir 
tokat vurduğu anlatılınca “Bırakın bu adeti, pis bir şakadır o” buyur- 
du. Fakat münafıkların başı Abdullah b. Ubeyy b. Selul, 106 “Bu 
adamlar üzerimize gelmeye kalkışmadılar mı? Vallahi, eger savaştan 
geridönersek üstün olanlarımız aşagılık olan tarafı Medine’den çıka- 
racaktır.” diyerek Ensarı kışkırtmaya devam etti. (Münafikun: 8) Bu- 
nu işiten Hz. Ömer, “Ya Rasülüllah, bu pis herifi öldürmeyelim mi?” 
deyince Rasülüllah onun görüşfıne karşı çıkarak “Hayır, çünkü o za- 
man -Muhammed arkadaşlannı öldürüyor- derler” 107 buyurdu. 
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Mü’min Her Durumda Kardeşini Desteklemelidir 

Öteyandan Müslim’de yer aldığına göre yukardakine benzer bir ola- 
yı sahabilerden Cabir şöyle anlatıyor: 

Bir defasında biri muhacirlerden ve öbürü Ensar’dan olan iki 
genç arasında kavga çıktı. Bunun üzerine Muhacirler kendi taraflan- 
m “Ey Muhacirler, buraya bakm” ve ensar da kendi taraflanm “ey 
ensar, buraya bakm” diye kışkırtmaya kalkıştılar. 

Г Durumdan haberdar olan Rasülüllah ortaya çıkarak “Nedir, bu 
yoksa cahiliye usulü kışkırtmamı var?” diye seslendi. Sahabıler ken- 
disine “Hayır, ya Rasülüllah, sadece iki genç birbirleri ile kavga etti 
ve arkasmdan biri öbürünün kaba etine hakaret maksatlı bir tokat 
vurdu” diye karşılık verince Peygamberimiz sözlerini şöyle bağladı: 
“iyi o zaman mesele yok. Kişi ister haksızlık etmiş olsun, isterse hak- 
sızlıga uğramış olsun, kardeşine yardımçı olmalıdır. Eğer haksızlık 
etmiş ise onu bundan vazgeçirsin, bu ona yardım etmektir. Eğer hak- 
sızlıga uğramış ise de onu desteklesin.” 108 W< j 

Bu iki isim, yani “Muhacirler” ile “Ensar” isimleri Kur’an’da ve 
hadislerde kullanılan şeriat kaynaklı (meşru) terimlerdir. Cenab-ı 
Allah bu iki zümrenin mensuplanm ve bizleri “Gerek daha önceki 
kitaplarda ve gerekse bu kitab’da (Kur’anda) Müslümanlar” olarak 
adlandırdı. (Hacc: 78) Buna göre bjf kimsenin “muhacirlere” veya 
“ensara” mensup olduğunun söylenmesi Allah ve Rasülüllah katmda 
güzel ve makbul bir nisbet şeklidir, bunlar kabile ve şehir nisbetleri 
gibi sırf tanıtma maksadı ile kullanılan mubah nisbet belirtme şekil- 
lerine benzemedikleri gibi bidata ve günaha götüren mekruh ve ha- 
ram nisbet şekillerinden de başkadırlar. 

Böyle olmasına ragmen bunlar mensuplarmı birbirlerine karşı 
kışkırtmaya kalkışmca Rasülüllah bu davranışına karşı çıkarak onu 
“cahiliye kışkırtması, cahiliye taassubu” olarak adlandırdı. Fakat 
kendisine bu kışkırtmanm topluluk tarafından degil, sadece iki genç 
tarafından yapıldığı anlatılınca haksızlık edene engel olunmasını ve 
haksızlığa uğrayana da arka çıkılmasını emretti. Böylece Peygambe- 
rimiz böylesine durumlarda sakıncalı olanın sadece tıpkı cahiliye dö- 
neminde olduğu gibi kişinin haklı-haksız ayırım yapmaksızın kendi 
tarafını tutması olduğunu, buna karşılık insanın haklı yere ve ölçü- 
yü kaçırmaksızm kendi tarafına arka çıkmasının bazan vacip ve ba- 
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zan da müstahap olan yerinde bir tutum olduğunu belirtmek iste- 
miştir. 

Nitekim Ebu Davud ve Ibn-i Mace’de yer aldığına göre sahabiler- 
den Vasile b. Aska , 109 -Allah ondan razı olsun- diyor ki: 

Bir defasında Rasülüllah’a “Taassub nedir?” diye sordum Bana: 
“insanın kendi kabilesini, haksızlıkta desteklemesidir .” 110 diye ce- 
vap verdi. 

Yine Ebu Davud’da yer aldığına göre Sürakä b. Malik 111 şöyle di- 
yor: 

Rir defa Peygamberimiz bize verdigi bir hutbede “Aranızdaki ha- 
yırlılar, günah işlemedikçe, aşıretini savunan kimselerdir ” 112 buyur- 
muştur. 

Yine Ebu Davud’un sahabilerden Cübeyr b. Mutim’e 113 dayana- 
rak bildirdigine göre Peygamberimiz şöyle buyuruyor: 

“lnsanlan zümre taassubuna çağıran (kışkırtan) kimse bizden degil- 
dir. Zümre taassubu ugruna savaşan bizden degildir. Zümre taassu- 
bu ugruna ölen bizden degildir .” 114 

Ayrıca Ebu Davud’un, Ibn-i Mesud’dan rivayet ederek kaydettiği- 
ne göre Peygamber Efendimiz (salat ve seläm üzerine olsun) yine bu 
konuda şöyle buyuruyor: 

Kim haksız bir konuda kendi kavmini desteklerse onun hali uçu- 
rumdan düşmüş de kuyrugundan yukanya çekilmeye çalışılan bir 
deveninkine benzer .” 115 

Bu iki zümre ismini benimsemek ve bu zümrelere mensup otmak 
Allah’ın ve Rasülüllah’ın sevgisini kazandırdıgına göre, ya mübah ve- 
ya mekruh olan nisbet ve ilişkilere taassupla nasıl baglanabilir? Sö- 
zün kısası, şeriatta yeri olan bir zümre ismine mensup olmak, başka 
her hangi bir gunıplandırma ismine bağlanmaktan daha iyidir. Bak- 
sana bu konuda Ebu Davud’un, bildirdigine göre iran asıllı bir köle 
olan sahabilerden Ebu Ukbe 116 ne diyor?: 

Peygamber Efendimizle birlikte Uhud savaşına katılmıştım. Bir 
ara “Al sana, bu da iran asıllı bir köle olan benden sana bir ders ol- 
sun” diyerek karşıma çıkan bir müşrike bir darbe vurmuştum. Bunun 
üzerine bana doğru dönen Rasülüllah “Al sana, bu da Ensar’dan bir kö- 
le olan benden sana bir ders olsun-desen olmaz mıydı ?” 117 buyurdu. 
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Görülüyor ki, Peygamber Hfendimiz, bu sahabıyi Ensar’a mensup 
olduğunu söylemeye teşvik ediyor. Her ne kadar bu baglılık kölelik 
ilişkisine dayansa da, bu bağlılığı benimsemeyi, aslında doğru olan 
ve haram da olmayan İran asıllıga bağlılığından daha makbul tutu- 
yor. Anlaşılan bu titizligin hikmetlerinden biri, insan nefsinin men- 
sup olmayı benimsedigi tarafı savunma egiliminde oluşudur. Yukar- 
dan beri gözden geçirdiğimiz hadislerin tümü bir şeyin cahiliye dö- 
nemi ile ilişkili olmasının o şeyin kınanmış ve yasak olmasını gerek- 
tirdiğini açıkça gösteriyorlar. Bu da kayıtsız ve şartsız olarak bütün 
cahiliye adct ve davranışlarım kesinlikle yasaklamayı gerektirir ki bu 
kitabın maksadı da budur. 

Bu hadislerin bir diğer benzeri Ebu Davud’da yer alan ve Ebu Hu- 
reyre -Allah O’ndan razı olsun- tarafmdan rivayet edilen aşagıdaki 
hadistir. Peygamber Efendimiz (salat ve seläm üzerine olsun) bu ha- 
diste şöyle buyuruyor: 

“Allah sizin cahiliye gururu ve o dönemin atalarla öğünme zihniyeti 
ile ilginizi kesti. İster takva bağlısı bir mümin, ister günahkar bir 
kimse olunuz bu zihniyetten uzak olmalısınız. Sizler hepiniz Ademin 
torunlansmız, Adem de topraktan yaratılmıştır. Bazı kimseler ka- 
vimleri ile ögünmeyi mutlaka bıraksınlar. Böyleleri birer cehennem 
kömürüdürler veya Allah katında burunlan ile koku kovalayan pis- 
lik böceginden daha degersizdirler / 1118 

Görüldügü gibi Peygamberimiz gururu ve övünmeyi “Cahiliye” 
dönemine bağlayarak onu kımyor. Yani bu huylar cahiliye zihniyeti- 
nin unsurları olduklan için kınanmaya ugruyorlar. Bu durum cahili- 
ye zihniyeti ile irtibatlı olan her adet ve davranışın kınanmasım, hor 
görülmesini gerektirir. Aynı ana fikri işleyen başka bir hadis de Müs- 
lim’de yer alan ve yine Ebu Hureyre’den rivayet edilen şu hadistir. 
Peygamberimiz buyuruyor ki: 

“Kim başa* itaatı bırakıp cemaatten ayrılır da, bu halde iken ölürse ca- 
hiliye ölümü ile ölür. Kim zümre taassubu ile ölkelenir, zümre taassu- 
bunu kışkırtır veya zümre taassubunu destekleyerek kör dögüşünü 
sembolize eden bir sancağın altında savaşır da ölürse, cahiliye döne- 
mindekilere benzer bir şekilde öldürülmüş olur. Kim ümmetime kar- 
şı isyan eder de iyi-kötü ayırımı yapmaksızın herkesin boynunu vurur 
ve müminlerin kanına girmekten bile kaçınmaz, aynca yaptığı antlaş- 
malara bağlı kalmazsa Ben’den degildir, Ben de ondan değilim .” 119 
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Peygamberimiz bu hadiste fıkıh alimlerinin ölüm cezasma müs- 
tahak gördükleri üç gurubu, yani asileri, saldırganlan ve zümre taas- 
subuna kapılarak ayrılıkçılığa kalkışanlan saymaktadır. 

Bu gurupların birincisi hükümdara isyan edenlerdir. Peygambe- 
rimiz bu hadiste başa itaattan sıyrıhp, cemaatten aynlmayı yasaklıyor 
ve başa (imama) itaattan sıyrılmış olarak ölenlerin cahiliye ölümü ile 
öleceklerini belirtiyor. Çünkü tarihten öğrendigimize göre gerek 
araplar ve gerekse diger milletler cahiliye dönemlerinde yaygın ege- 
menliğe sahip bir hükümdara itaat etmekten uzaktılar. 

Peygamberimiz bunun arkasından sözü kavimcilik, hemşehrilik 
ve benzeri taassublarla savaşa girişenlere getirerek böylelerinin göl- 
gesi altında savaştıklan sancağı “Kördögüşü sancağı” diye adlandın- 
yor. Çünkü böylesine bir hareket, hedefi belirsiz bir körler eylemi- 
dir. Bu uğurda öldürülenleri de cahiliye dönemindeki öldürülmeler- 
Ie aynı görüyor. Bu kimseler isterse zümre taassubu ugruna öfkelen- 
miş olsunlar, ister böyle bir taassubu sözle kışkırtsınlar ve isterse 
doğrudan dogruya bu amaçla çatışmaya girmiş olsunlar farketmez. 
Peygamberimiz, Müslim’de yer alan ve yine Ebu Hureyre tarafından 
rivayet edilen aşagıdaki hadiste bu durumu şu şekilde açıklıyor: 

“öyle bir zaman gelecek ki öldüren niçin öldürdügünü ve öldürülen 
de neden öldürüldügünü bilemeyecektir.” 

Peygamberimiz sahabilerden birinin “Bu nasıl olur?” şeklindeki 
sorüsuna da “Herc-ü merc (kargaşalık) yüzünden bu böyle olacaktır. 
O durumda öldüren de ölen de cehennemliktir .” 120 diye cevap ver- 
miştir. 

Bir önceki hadiste sözü geçen gurupların üçüncüsü de islam üm- 
metine karşı çıkanlardır. Bunlar amaçları mal yagmacılıgı olan yol 
kesiciler ile benzerleri olabilecekleri gibi mevki ve iktidar hırsına ka- 
pılan kimseler de olabilirler. Asker-sivil ayırımı yapmaksızın kendi 
egemenliğinde olmayan bir şehrin halkını tümü ile öldüren zorbalar 
ile, sünnetten ayrılıp başkaldırarak ayırımsız bir şekilde kıble ehlinin 
kanlarını mübah görenler gibi. Hz. Ali’nin savaştığı Haruriler 121 bu 
gurubun bir örneğidirler. 

Görülüyor ki, Peygamber Efendimiz (salat ve seläm üzerine ol- 
sun) bu hadislerde anlattıgı ölümleri ve vuruşmalan kınama ve ya- 
saklama hedefi ilan ederek “cahiliye ölümleri” ve “cahiliye vurulma- 
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lan” olarak isimlendiriyor. Aksi halde bunlan yasaklamazdı. Bundan 
anlıyoruz ki, cahiliye dönemi ile irtibatlı olan ölüm, vurulma ve di- 
ger faaliyetler kınanmış ve yasaklanmış faaliyetlerdir. Bu da cahiliye 
dönemi ile ilgili olan tüm davranış ve adetlerin kınanmasım gerekti- 
rir ki, bizim vurgulamak istedigimizde budur. 

Yine Buhari ile Müslim’in Marur b. Suveyd’e 122 dayandırarak an- 
lattığı şu olay da bu kabildendir. Marur diyor ki: 

Bir defasında sahabilerden Ebu Zerr’in üzerinde yeni bir takım el- 
bise gördüm, kölesi üzerinde de aynı elbiseden bir takım vardı. Se- 
bebini kendisine sorduğumda bana Peygamberimiz zamanında bir 
adamın anasına dil uzattığmı anlam. Adam Peygamberimize varıp bu 1 
olayı anlatınca Rasülüllah, Ebu Zerr’i “Sen şahsında cahiliye döne- 
minden kalıntılar bulunan bir adamsm” diye azarladı. 

Başka bir rivayete göre Pegyamberimiz sözlerine devam ederek 
Ebu Zerr’e şöyle buyurdu: “Köleleriniz sizin kardeşlerinizdirler. Allah 
onları sizin ellerinizin altına verdi. Kardeşini elinin altında bulundu- 
ranlarınız onlara yedikleri yemekten yedirsinler, giydikleri elbiseden 
giydirsinler ve kendilerine güçlerinin üzerinde işler vermeyiniz. Eğer 
onlara güçlerinin yetmeyeceği işler verirseniz kendilerine yardım edi- 
niz .” 1 23 

Görüldüğü gibi, Peygamberimiz bu hadiste cahiliye hayatı ile il- 
gili adetlerin kınanmış olduğunu bildiriyor. Çünkü Rasülüllah’m 
“Sende cahiliye döneminden kalıntılar var” şeklindeki ifadesi sözko- 
nusu huyu kmamak, kötülemektir. Çünkü eger cahiliye niteliği içer- 
digi unsurların kınanmasım gerektirmeseydi, kullanılış maksadım 
gerçekleştirmemiş olurdu. 

Bu arada bu hadiste neseblere dil uzatmanın bir cahiliye huyu ol- 
duğu belirtiliyor. Yine bu hadisten anladığımıza göre ilminin geniş- 
ligi, faziled ve dindarlığı ile tanınan bir kimsede “cahiliyet” “yahudi- 
lik” ve “hrıstiyanlık” diye adlandırılan özellikler sisteminin bazı un- 
surları bulunabilir ve bu yüzden adamın kafir veya fasık olması ge- 
rekmez. 

Yine Müslim’in, İbn-i Abbas’a dayandırarak kaydettigine göre 
Peygamberimiz aynı gerçegi vurğulayan başka bir hadisinde şöyle 
buyuruyor: 

“Allah’m sevmedigi insanlar şu üç kimsedir: 

1) Harem-i şerife mahsus yasaklan çigneyen kimse 2) islamda 
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cahiliye geleneklerini hortlatmak isteyen kimse 3) Haksız уеге bir in- 
sanın кашш dökmek isteyen kimse.” 124 

Peygamber Efendimiz, insanlar arasında Allah’ın en sevmedigi 
kimselerin sözkonusu üç kimse olduğunu haber veriyor. 

Bunu şöyle açıklayabiliriz. Çünkü fesad ya dinle ilgili veya dün- 
ya ile ilgili olur. Dünya ile ilgili en büyük fesad haksız yere insan öl- 
dürmektir. Bu yüzden adam öldürmek, en büyük dini fesad ve yıkım 
olan käfirlikten sonraki ikinci en büyük günah sayılmıştır. 

Dinle ilgili fesad ve yıkıma gelince bu iki kısma ayrılır. Bir kısmı 
davranışın (amelin) kendisi ile ve öbür kısmıda davranışın işlendiği 
yerle ilgilidir. Davranışın kendisi ile ilgili olanı cahiliye gelenekleri 
peşinde koşmak, onları hortlatmaya çalışmaktır. Davranışın yeri ile 
ilgili olan kısma gelince Harem-i Şerifin (Käbenin) saygınlığını çig- 
nemektir. Çünkü en önemli, en seçkin amel işleme yeri Harem-i Şe- 
riftir. Davranışın (amelin) işlendiği yerin saygınlığını çiğnemek dav- 
ranışın zamanla ilgili sınırlamalanm çiğnemekten yani zamanla ilgi- 
li yasaklamaları tanımamaktan daha önemlidir. Bu yüzden Harem sı- 
nırları içinde bazı hayvanları avlamak ve bazı bitkileri yolmak haram 
kılmdı. Oysa aynı davranışları haram aylarda işlemek yaSaklanma- 
mıştır. Yine bu yüzdendir ki, sahih kaynaklann ispatladığı gibi savaş- 
ma Harem sınırları içinde her zaman haram olduğu halde, haram ay- 
larda böyle degildir. Allahüalem bu yüzden Pegyamberimiz Harem-i 
Şerifin saygınlığını çignemeyi cahiliye geleneklerini hortlatmaya ça- 
lışmakla birlikte saymıştır. 

Sözün kısası, bu üç kimse islamda cahiliye geleneklerini hortlat- 
mak isteyen kimselerdir. İslamda her hangi bir cahiliye adetini uygu- 
lamak isteyen herkes bu hadisin kapsamma girer. 

Cahiliye geleneği (yolu, sünneti) o dönemin insanlarının uygula- 
dıkları adetlerin bütünüdür. Yani sürekli şekilde gidilen yoldur. Bu 
yol çeşitli halk kesimlerini kapsamma alır ve ibadet sayılan ve sayıl- 
mayan davranış ve tutumları tümü ile içine alır. Nitekim Cenab-ı Al- 
lah (c.c.) şöyle buyuruyor: 

“Sizden önce de nice gelenekler (sünnetler) gelip geçmiştir.” Yeryü- 
zünde geziniz de yalancılann akıbetlerinin nasıl olduğunu görünüz.” 
(ÄI-i Imrän: 137) 

Peygamber Efendimiz (salat ve seläm üzerine olsun) de şöyle bu- 
yuruyor: 
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“Sizden öncekilerin geleneklerine (yaşama tarzlarına) noktası nokta- 
sma uyacaksınız.” 125 

“Uymak” izlemek ve örnek edinmek demektir. “Onlann” gele- 
neklerinin her hangi bir unsurunu uygulayanlar cahiliye döneminin 
yaşama tarzına uymuş olurlar. Bu ilke cahiliye geleneklerinden olan 
her hangi bir adete -ister bir bayram töreni olsun, isterse bunun dı- 
şında bir davranış olsun- uyulmasınm haram olmasım gerektiren ge- 
nel bir kuraldır. 

I “Cahiliye” terimi kimi zaman belirli bir tutumu -ki Kur’an ve ha- 
dislerde çogunlukla böyledir- kimi zaman da bu belirli tutumun sa- 
hibini ifade eder. Peygamberimizin, Ebu Zerr’e “Sen şahsmda cahili- 
ye zihniyetinden kalmtılar bulunan bir adamsm” Hz. Ömer’in “Ben 
cahiliye döneminde bir gece itikafa girmeyi (bir yere kapanmayı) 
adadım” Hz. Aişe’nin “Cahiliye döneminde dört türlü nikah vardı” 
ve sahabilerin “Ya Rasülüllah, cahiliye ve kötülük içinde idik” şek- 
lindeki sözleri cahiliye teriminin bu anlamına ömektirler. Bu cümle- 
Ierde “cahiliye” terimi “cahiliye halinde”, “cahiliye yolunda” ve “ca- 
hiliye adetine göre” gibi anlamlara gelir. Bu ömeklerdeki cahiliye te- 
rimi, aslmda sıfat olduğu halde kullamla kullanıla isim halini almış- 
tır. 

Terimin ikinci anlamının örnel^eri “cahiliye zümresi”, “cahiliye 
şairi” gibi deyimlerdir. Terimin bu anlamı “bilgisizlik” veya “bilgiye 
uymamak” demek olan cahillikle ilgilidir. Biraz açıklarsak, bir kim- 
se gerçeği bilmezse o basit anlamı ile cahildir. Fakat eger bu kimse 
gerçeğin ziddim gerçek biliyorsa o katmerli (mürekkeb) cahildir. Bir 
kimse gerçeği bilerek veya bilmeyerek ziddini söylerse o da cahil adı- 
nı alırİNitekim Cenab-ı Allah (c.c.) şöyle buyuruyor: 

“Rahman'ın (has) kullan ycryüzünde tevazu içinde yürürler ve cahil- 
ler kendilerine läf atınca “seläm” derler” (Furkan: 63) 

Peygamberimiz de bir hadisinde bu terimi şöyle kullanılyor: 

“Herhangi biriniz oruçlu iken çirkin söz söylemesin, kötü iş yapma- 
sın ve cahillik etmesin." 126 

Öteyandan ünlü muallaka şairi Amr b. Gülsüm 127 de bir beytin- 
de bu terime şöyle yer veriyor: 
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Hey bize karşı hiç kimse cahillik yapmasın. 

Yoksa biz cahillerinkinden daha baskın cahillik yaparız. 

Terimin bu anlamdaki kullanımı çoktur. Tıpkı bunun gibi gerçe- 
ğin tersine davranan kimseye de davranışın gerçegi ters olduğunu 
bilse bile cahil denir. Nitekim Cenab-ı Allah şöyle buyuruyor: 

“Tevbe, ancak cahillik sonucu kötülük yapanlar içindir. ”(Nisä: 17) 

Yine bazı sahabiler de bu anlamda “kötülük yapan herkes cahil- 
dir .” 128 demişlerdir. 

Çünkü kalbde kökleşmiş gerçek bilgi kendisine ters düşen söz ve 
davranışın meydana çıkmasına engel olur. Buna rağmen eger bilgi ile 
çelişen, ona ters düşen bir söz veya davranış ortaya çıkarsa, bu du- 
rum mutlaka ya kalbin o tersligi farketmediğini (ondan gafil kaldıgı- 
nı) ya bu terslige karşı direnmede zayıf kaldıgını gösterir. Bu durum- 
ların her ikisi de bilginin özüne ters düştüğü, onunla çeliştigi için bu 
durumlar bu anlamda cahillik olurlar. 

Bundan amellerin-mecazi anlamda degil, hakiki anlamı ile iman 
teriminin kapsamına girdikleri anlaşılıyor. Gerçi her hangi bir ameli 
terkeden kimsenin kafir olduğu veya iman teriminin kapsamı dışırı- 
da kaldığı söylenemez. “Akıl” ve benzeri terimler de böyledir. 

Böyle olduğu için Cenab-ı Allah (c.c.) Kuranda cahiliye örnegi- 
ne uyğun bir hayat tarzı sürenleri “ölüler” “körler” “sağırlar”, “dil- 
sizler”, “sapıklar”, “cahiller”, “düşünmeyenler” ve “işitmeyenler” di- 
ye nitelendiriyor. Buna karşılık müminleri de “düşünce sahipleri”, 
“izan sahipleri” “doğru yolda olanlar”, “nur sahipleri” ve “işitenler” 
gibi sıfatlarla tanıtıyor. 

Bu noktayı açıkladıktan sonra hemen belirtelim ki, insanlığın tü- 
mü Peygamberimizin (salät ve seläm üzerine olsun) gönderilişinden 
önce bilgisizliğe dayalı bir cahileyet hayatı yaşıyordu. Söyledikleri 
sözler ve yaptıklan davranışlar cahiller tarafmdan ortaya konmuş ve 
ancak cahillerin benimseyip işleyebilecekleri şeylerdi. Bu arada pey- 
gamberlerin getirdikleri ve sonradan bozulan, gerçeklerle bagdaşma- 
yan yahudilik ve hristiyanlık gibi inanç ve hayat sistemleri de cahili- 
ye teriminin kapsamına dahildirler. Bu dönem yaygın ve genel Ыг ca- 
hiliye dönemi idi. 

Buna karşılık Peygamberimizin gelişinden sonra cahiliye niteliği 
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genel olmaktan çıkarak yerel ve sımrlı bir karaktere bürünmüştür. 
Yani artık şu veya bu şehirde, şu veya bu kimsede cahiliyenin varlı- 
ğından sözedilebilir. Mesela falanca kafir ülke ile müslüman diyarın- 
da yaşasa bile henüz müslüman olmamış filanca şahıs cahiliye döne- 
mindedir denir. Buna karşılık, mutlak anlamda artık cahiliye döne- 
minden söz edilemez. Çünkü bu ümmetin içinde Kıyamet gününe 
kadar hakkı destekleyen, gerçegin taraftarı olan bir zümre her zaman 
varolacaktır. Yalnız müslümanların yaşadıklan bazı yörelerde ve ba- 
zı müslümanlarda sımrlı bir cahiliye zihniyeti varolabilir. Peygambe- 
rimizin yukarda yer verdiğimiz “ümmetim arasında şu dört şey cahi- 
liye zihniyetinin uzantısıdır” şeklindeki hadisi ve Ebu Zerr’e “sen 
şahsında cahiliye zihniyetinin tortusu bulunan birisin” şeklinde hi- 
tap eden sözleri gibi. 

Şunu da hemen belirtelim ki, Peygamberimizin yukardaki hadis- 
te geçen “Müslümanlık içinde cahiliye geleneğini arayan, güden 
kimse” şeklindeki ifadesi genel, yaygın, sımrlı, yahudilik, hristiyan- 
lık, ateşperestlik, yıldızlara tapıcılık, putperestlik, müşriklik gibi zih- 
niyet ve sistemlerin tümünü, bunlann kısmt veya karma yapılmış şe- 
killerini, hatta bunların sonradan uydurulmuş veya daha önce yürür- 
lükten kalkmış biçimlerini tümü ile kapsamına alır. Gerçi “Cahiliye” 
terimi çogunlukla sadece arapların islamdan önce hayat tarzlanm 
ifade etmek için kullamlıyor ama an^m aynıdır. 

Nitekim Buhari ile Müslim’de yer aldığına göre sahabilerden İbn-i 
Ömer 129 -Allah ondan razı olsun- şöyle diyor: 

Müslümanlar Peygamber Efendimizle birlikte vaktiyle Semud 
kavminin yaşadığı yöreye vardıklannda oranın kuyulanndan su çek- 
miş ve hamur yogurmuşlardı. Fakat Peygamberimiz sahabilere çek- 
tikleri sulan dökmelerini, yogurdukları hamurları develere yedirme- 
lerini ve sadece vaktiyle yörenin develere su saglamak için yararlanı- 
lan kuyudan su almalarım emretmiştir .” 130 

Aynı olayın yine İbn-i Ömer’e dayandırılan degişik kanaldan gel- 
miş başka bir rivayetindeki bu rivayet de Buhari’de yer almıştır. Şöy- 
le deniyor: 

Peygamber Efendimiz Tebük savaşında Hicr adı verilen ve bir za- 
manlar Semud kavminin yaşamış olduğu bölgeye girince sahabilere 
oranın kuyusundan içmemelerini ve bu suyu kullanmamalannı em- 
retti. Sahabiler “Ya Rasülüllah, biz bu kuyunun suyu ile hamur yo- 
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gurduk, kablanmızı doldurduk” deyince Peygamberimiz onlara yog- 
rulan hamurlan atmalarım ve su dolu kapları dökmelerini emret- 

Bu arada sahabilerden Cabir’in aym olayla ilgili olarak rivayet et- 
tigi bir hadise göre Peygamberimiz şöyle buyurmuştur: 

“Şu azaba çarptınlmışlann diyanna ancak ağlaya ağlaya giriniz. Eger 
ağlar durumda degilseniz, buraya ayak basmayımz ki, onlann başına 
gelenler sizin başınıza da gelmesin.” 132 

Görülüyor ki, Peygamber Efendimiz müslümanlan vaktiyle aza- 
ba çarptmlmış bir kavmin diyanna ağlar durumda olmaksızın girme- 
meye çagırıyor ve buna gerekçe olarak oraya aglamaksızın ayak ba- 
sacak olanlann başına o kavmin başına gelenlerin gelebilecegini, 
böyle bir ihtimalin varoldugunu belirtiyor. Ayrıca Müslümanlarm gi- 
riştikleri en zorlu savaş olduğu için Isläm tarihinde “sıkıntı savaşı” 
diye geçen bu savaşta o yörenin suyu ile yoğurulmuş hamurların de- 
velere yedirilmesini emrediyor. Başka bir rivayete göre de Peygambe- 
rimizin “Vaktiyle toplu azaba sahne olan topraklar üzerinde namaz 
kılmayı yasakladıgı” bildiriliyor. 

Nitekim Ebu Davud’un, Ebu Salih Gıfari’ye 133 dayanarak bildir- 
digine göre bir defasmda Hz. Ali, ВаЫГе vardı. Fakat orada eğlenme- 
yerek yoluna devam ediyordu. Bu sırada müezzin yanına gelerek 
ikindi namazının vaktinin girdigini söyledi. Ama Hz. Ali ancak kasa- 
ba dışma çıkmca müezzine ezan okumasmı emrederek namazı kildi. 
Namazın bitiminde de böyle yapmasının sebebini “Sevgili Peygam- 
berimiz bana mezarlıkta ve Babil topragı üzerinde namaz kılmama- 
mı, çünkü buranın lanete uğramış olduğunu söyledi.” diye açıkla- 
dı .” 134 

Ahmed b. Hanbel de Hz. Ali’nin bu sözlerini değişik ve az önce- 
kine göre daha sağlam iki kanaldan nakletmiştir. Bu yüzden kendisi 
de Hz. Ali’ye uyarak böyle yerlerde namaz kılmayı mekruh saymış- 
tır. Şüphe yok ki, Hz. Ali’nin “Peygamberimiz bana babil topragı üze- 
rinde namaz kılmamamı, çünkü buranın länete uğramış olduğunu 
söyledi” şeklindeki sözü diger her hangi bir “länete uğramış” yerde 
de namaz kılmamayı gerektirir. Daha önce gördüğümüz Semud kav- 
minin diyarı ile ilgili hadis ile Hz. Ali’nin bu sözlerinin birbirleri ile 
bağdaştıgı görülüyor. Çünkü Peygamberimiz toplu azaba sahne olan 
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yerlere ayak basılmamasını emrettiğine göre bu yasağın kapsamında 
öyle bir yerde namaz kılmak veya başka bir şey yapmak gibi eylem- 
ler haydi haydi girer. Ayrıca bu sözler Cenab-ı Allah’ın (c.c.) Mescid- 
i Dırar” ile ilgili şu ayeti ile uyum halindedir: 

“Orada asla namaza durma... Yapışı Allah korkusu ve nzası üzerine 
kurulan bina mı, yoksa bir yann kenanna kurulup o yarla birlikte ce- 
hennem ateşine yuvarlanan bina mı daha hayırlıdır? Allah zalimler 
gürühuna hidayet vermez.” (Tevbe: 108-109) 

Çünkü söz konusu yer azaba sahne olmuş yerlerden biri idi ve ri- 
vayete göre üzerinde yapılan bu mescid yıkılmca yıkmtılarından ha- 
vaya duman yükselmişti . 135 Bu nokıaya başka bir açıdan bakarsak, 
nasıl ki üç seçkin mescid 136 (Beytüllah, Beytülmukaddes ve Mescid-i 
Nebevl) ile Kuba 137 mescidinde namaz kılmak teşvik edilmiş ise, 
vaktiyle azaba sahne olmuş yerlerde namaz kılmak da yasaklanmış- 
tır. 

Bu arada azaba sahne olmamış olan küfür ve günah yerleri eger 
iman ve ibadet yerlerine dönüştürülürse, bu hareket iyi ve övülmeye 
degerdir. Nitekim Peygamber Efendimiz (salät ve seläm üzerine ol- 
sun) Taiflilere 138 kralların saraylarım ve Yemame halkına çevrelerin- 
deki bir manastın mescid yapmalarını emretmişti . 139 Bunlardan baş- 
ka Peygamberimiz Medinedeki mescicfc de müşrik mezarlıgı idi. Bu- 
rası mezarlar sökülerek mescid yapılmıştır . 140 

Şimdi düşünelim. İslam şeriatı kafirlerle azaba uğradıklan yerler- 
de ortak olunmasını yasakladığına göre, söz konusu azaba çarpılma- 
larına yolaçan davranış ve tutumlarda onlarla ortak olmaya nasıl göz 
yumabilir? 

Şöyle diyen belki çıkabilir: Onlann söz konusu her hangi bir ha- 
reketi onlara benzemekten soyutlanacak olursa aslında haram ve ya- 
sak degildir. Bizim de o hareketi yaparken onlara benzeme niyetimiz 
yoktur. Cevabımız şudur: Azaba sahne olan bir yere ayak basmak 
orada azaba çarpılanlann izlerinin bulundugu gerçeğinden soyutla- 
nacak olursa, aslında günah degildir. Biz de oraya girerken onlara 
benzeme amacı gütmüyoruz. 

Oysa, onlara davranışlarında ortak olmak belirli bir yere girmek- 
ten daha güçlü bir azab gerektirici gerekçedir. Çünkü onlann kendi- 
lerinden önceki müslümanlarla ortak olmayan bütün davranışlan ya 
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doğrudan dogruya kafirlik sebebidir ya günahtır ya käfirlik ve masi- 
yet sembolüdür ya käfirlik ve masiyete sürükleyicidir veya günaha 
sürükleyeceginden endişe edilecek bir harekettir. Hiç kimsenin bu 
yargıya karşı çıkacagını sanmıyorum. Eğer bu yargıya karşı çıkan ol- 
sa bile böyle bir kimse bu tip davranışlarda müslüman olmayanlara 
karşı olmanın daha güçlü bir şekilde käfirlik ve günaha karşı çıkmak 
olacağını inkär edemez. Ayrıca bu amacın yerlere nazaran davranış- 
larında daha öncelikle gerçekleşecegini de reddedemez. 

Baksana, peygamberlerin, sıddıklann, şehidlerin ve salih kullann 
davranışlarım ömek edinmek onların evlerini ömek edinmekten ve 
bıraktıkları izleri görmekten daha yararlı ve önceliklidir (evlädır). 
Zaten bu konuda Ebu Davud’da yer alan açık delaletli bir hadis var- 
dır. Ibn-i Ömer’den rivayet edildigine göre Pegyamberimiz “Kim bir 
kavme özenirse, benzerse o onlardandır.” 141 buyuruyor. 

Bu hadisin rivayet zinciri sağlamdır. Çünkü bu zincirin halkaları 
olan Ebu Şeybe, 142 Ebu Nadr 143 ve Hassan b. Atıyye 144 Buhari ile 
Müslimin rivayetlerine yer verdigi çok ünlü ve güvenilir hadis nakil- 
cileridirler. Hatta bu kimseler rivayetlerine Buhari ile Müslim’de yer 
verildigini söylemeye lüzum bırakmayacak derecede büyük hadis ra- 
vileridir. Yine bu hadisin rivayet zincirinin bir halkası olan Abdur- 
rahman b. Sabit b. Sevban 143 ele alırsak Yahya b. Main, 146 Ebu 
Zar’a 147 ve Ahmed b. Abdurrahman b. İbrahim 148 “O güvenilir bir ri- 
vayetçidir” demekte ve Ebu Hatem 149 de “O istikamet sahibi bir ha- 
dis adamıdır” şeklinde görüş belirtmektedir. Yine bu hadisin bir di- 
ger rivayet halkası olan Ebu Munib Cerşı’ye gelince Ahmed b. Abdul- 
lah Aceli onun “güvenilir” olduğunu bildirmektedir. Ben onun hak- 
kmda kötü söyleyen hiç kimse bilmiyorum. Ayrıca Hassan b. Atıyye 
ondan hadis öğrenip nakletmiştir. Bu arada İmam Ahmed b. Hanbel 
ve başka alimler bu hadisi delil olarak göstermişlerdir. 

Bu hadisin en toleranslı yorumu müslüman olmayanlara özenme- 
nin yasak oluşunu gerektirdigi şeklindedir. Oysa zahiri ve kabaca an- 
lamı bu özenmenin käfirlik olacağı yolundadır. Tıpkı Cenab-ı Al- 
lah’m (c.c.) “Kim onlan (yahudi ve hristiyanlan) dost edinirse onlar- 
dan olur." ayetindeki buyruğu gibi. (Maide: 51) 

Abdullah b. Amr’ın şu sözü de bu hadisin ana fikrini pekiştirir. O 
diyor ki: “Kim müşriklerin semtinde ev yaparsa (oturursa), onlann 
Nevruz ve Mihrican bayramlarını benimseyip kutlarsa ve ölünceye 


105 



SIRÄT-I müstak!m 


kadar onlara özenir, onları taklit ederse Kıyamet günü onlarla birlik- 
te haşrolur .” 150 

Yabançı Modalara Özenmek 

Bu sözler mutlak benzemeye ve keşin özenmeye yorulabilir. Çünkü 
böyle bir şey kafirligi gerektirir. Yahud özenenin yabançılara benze- 
diği kadar onlardan olduğu ileri sürülebilir. Bu durumda özenti ko- 
nusu şey kafirlik, günah veya küfür ve günah sembolü olduğu tak- 
dirde özenmenin hükmü öyle olur. Durum nc olursa olsun bu ilke 
müslüman olmayanlara özenmenin özenme olması gerekçesi ile ha- 
ram olmasını gerektirir. 

p j Öteyandan benzeme ve özenme terimi hem bir işi ona başkalart 
yapıyor diye yapmayı kapsamına alır -ki böylesi çok az görülür- ve 
hem de başkalanndan iktibas edilmiş bir işi şahsi bir amaç gözeterek 
yapmayı ifade eder. Bunun yanında her hangi bir kimsenin bir işi ya- 
parken tesadüf sonucu başkası ile ayni eylemde buluşması ve bu ey- 
lem ortaklanndan hiç birinin digerine bakarak söz konusu işi yap- 
mamış olması durumunda benzeme ve özenmenin söz konusu olma- 
sı tartışmalı bir noktadır. Yalnız özentiye açık kapı bırakılmaması ve 
yabançılara karşı çıkmanın yararlılığı gerekçesi ile böylesine tesadü- 
fi benzeşmelerden de kaçınmamız is^enmiştir^Tıpkı sakalı boyatıp 
uzatmanın ve bıyıkları kesmenin emredilmesi gibi. Ayrıca Peygam- 
berimiz’in “İhtiyarlık görüntüsünü degiştiriniz, yahudilere benzeme- 
yiniz” şeklindeki direktifi, hiç bir kasdımız ve eylemimiz olmaksızın, 
sırf yaratılıştan taşıdıgımız bazı görüntüleri değiştirmemekle bile ya- 
bançılara benzeyebilecegimizi isbatlamaktadır. Bu da tesadüfen mey- 
dana gelen davranış beraberliginden daha anlamlıdır. 

j Bu kategoriden olarak Abdullah b. Ömer, Peygamber Efendimi- 
zin “Acemlere (Perslere) benzemeyi yasaklayarak- kim bir kavme 
benzerse, özenirse onlardan olur-" buyurduğunu bildirmiştir. Epey- 
ce sayıda alim bu hadise dayanarak müslüman olmayanların moda- 
larına uymanın mekruh olduğunu söylemişlerdir. 

Meselä Muhammed b. Harb’in 151 anlattıgma göre Ahmed b. Han- 
bel’e hind işi nalınlar giymenin doğru olup olmadığı sorulunca 
imam, hem erkeklerin hem kadmlann bunları giymelerinin mekruh 
olduğunu belirttikten sonra “Fakat eger helada veya abdest alırken 
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giyerlerse bunun mahzuru yoktur” dedi. Arkasmdan gögüslük tak- 
mayı mekruh saydığını belirterek şunları söyledi: “Bu bir acem mo- 
dasıdır. Said b. Amir’e onun hakkında ne düşündügünü sordular, o 
bu şoruya -Peygamberimizin sünnetini Bakhan’ın (o günün hindme- ' 
Iiki) adetlerine tercih ederim- diyerek karşılık verdi.” 

Öteyandan İmam Hanbelı Mucuz! ’nin yine hind işi nalınlarla il- 
gili sorusunu şöyle cevaplandınyor; “Önce şunu söyleyeyim ki, ben 
bu nalmları kullanmam. Fakat çamurlu yerlerde ve heläda kullanıla- 
bilirler. Fakat süslü olmak amacı ile giyilmeleri doğru degildir.” Bu- 
na ragmen bir gün helamn kapısında bir çift bind nalım görünce 
“Kralların torunlanna benzemeye başladık ” 152 diye yakındı. 

Harb-i Kirman ! 153 de bu konuda diyor ki; “Bir gün Ahmed b. 
Hanbel’e -şu kalın nalınlar hakkında görüşün nedir?- diye sordum. 
Bana -Bu hind nalmları abdest almak için ve heläda kullanılırsa veya 
başka bir zaruri durumda giyilirse, bunun mahzuru yoktur- dedi. 
Ahşab nalınlarla ilgili bir şoruya zaruri durumlarda onların da mah- 
zuru yok- diye karşılık verdi. Bu arada Kirman işi nalınlar hakkında 
görüşü sorulan lbn-i Mübarek 154 bunları giymeyi hoş karşılamaya- 
rak -şunlar varken onlan giymeye ne lüzum var?- şeklinde konuştu.” 
Ahmed b. ibrahim 155 de bu konuda diyor ki: “Bir defasında Said 
b. Amir’e Sebtiyye nalınlannın giyilmesi hakkında ne düşündügünü 
sordum. Bana şöyle dedi: “Peygamberimizin süsünü (modasını) 
Hind kralı Bakhan’m modasına tercih ederiz. Eger bu nalınlar Medi- 
ne mescidine götürülürse, onları Medine şehrinin dışına çıkarırlar.” 
Bu sözlerin sahibi olan Said b. Amir, Basra’nın bilgili ve dindar 
imamıdır ve Ahmed b. Hanbel’in hocalarmdan biridir. Yahya b. Said, 
onuıHıaklcında “O kırk yıldan beri Basra’nm şeyhi (en büyük ali- 
müdir” derken Ebu Mesud b. Furat 156 da onunla ilgili görüşünü 
“Basra’da Said b. Amir gibisini hiç görmedim” diye belirtmektedir. 

Diger taraftan Meymun! diyor ki: “Ebu Abdullah’ın (lmam-ı Han- 
beli’nin) baş sarğısını çenesinin altında dolayarak bağladığını gör- 
düm. Baş sarğısını başka türlü baglamaktan hoşlanmaz ve “Araplar 
baş sarğılarını çene altlarından dolayıp baglarlar” derdi. Nitekim Ha- 
san b. Muhammed’in bildirdigine göre baş sarğısının burun altından 
dolanarak bağlanmasından hiç hoşlanmaz ve bunun gerekçesini de 
“Bu şekilde yahudiler hristiyanlar ve ateşperestler (mecusiler) sarğı 
bağlar ” 157 diye açıklardı. Yine bu gerekçe ile o zamanma matem ala- 
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meti olarak sayılan siyah ve benzeri renkli elbiselerini hoş karşılama- 
dığı gibi başka bazı alimlerle birlikte namazda gözleri yummayı da 
doğru görmeyerek “Bu yahudilerin adetidir ." 158 derdi. 

Sade Yaşamak Tavsiye Edilmiştir 

Şimdi Bilal b. Ebu Hadrad 159 tarafından rivayet edilen şu hadisi oku- 
yalım. Peygamberimiz (salät ve seläm üzerine olsun) buyuruyor ki: 

[ “Sade yaşayınız, giyimde ve yemekte sadeligi tercih ediniz. Yaya ve 
yalmayak yürüyünüz .” 160 n , 

Bu hadis halife Hz. Ömer’den işitilmiş, hatta onun bir yazısı ile o 
günün müslümanlarına teblig edilmiştir. İnşallah ilerde hulefa-i raşi- 
din döneminden bahsederken bu meseleyi ele alacagız. Öteyandan 
Tirmizfnin, Amr b. Şuayb’a, onun da babasına ve babasının da dede- 
sine dayanarak anlattıgına göre Peygamberimiz şöyle buyuruyor: 

“Kim bizim dışımızdakilere benzerse, özenirse bizden degildir. Sakın 
Yahudilere ve hristiyanlara benzemeyiniz, özenmeyiniz. Yahudiler 
parmaklan ile işaret ederek hnstiyanlarda avuç içleri ile işaret ede- 
rek selämlaşırlar .” 161 

Gerçi bu hadis zayıftır, ama dajıa önce gördügümüz ve sağlam 
olan “Kim bir kavme benzer, özenirse onlardan olur” şeklindeki ha- 
disle aynı anlamdadır. Bu yüzden Ahmed b. Hanbel’e ve daha bir kaç 
alime göre bu hadise dayamlabilir. 

Öte yandan Ebu Davud’un rivayet ettiğine göre bir gün Peygam- 
berimizle sahabilerden Rukäne 162 ile güreş tutmuş ve Rasülüllah, 
Rükäneyi yenmişti. İşte bu Rükäne’nin bildirdiğine göre Peygambe- 
rimiz “Bizimle müşrikler arasındaki fark, feslerimiz üzerine sarık 
sarmamızdır .” 163 buyurmuştur. 

Bu hadisten açıkça anlaşılıyor ki, müslüman ile müşrikin kilik 
yönünden birbirinden farklı olması şeriat koyucunun (Rasülul- 
lah’ın) istedigi bir şeydir. Bu hadisin üslubu “Helal ile haram ara- 
sındaki ayınm çizgisi def çalmak ve şarkı söylemektir .” 164 hadisi- 
nin üslubuna benziyor. Burada Pegyamberimizin görünüş bakı- 
mmdan, farklı olmayı istedigi açıktır. Çünkü sank olmasa da inanç 
ve amel yönünden farklılık meydana gelir. Eger maksad görünüş 
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bakımmdan farklı olmayı sağlamak olmasaydı, bunun hiç bir yara- 
rı olmazdı. 

Yerine gelmişken şunu da belirtelim ki, kadınlarla erkeklerin ya- 
pısal olarak olduğu gibi görünüş bakımmdan da birbirlerinden fark- 
Iı olmaları istendiği için Peygamberimiz hem erkeklere özenen ka- 
dınları ve hem de kadınlara özenen erkekleri länetlemiş ve kadmsı 
davranışlı erkekleri karşı cinse benzemeye çalıştıklanndan ötürü kı- 
namıştır . 163 

Müslüman olmayanlara benzememek için gösterilen titizligi şu 
olaydan kolayca anlayabiliriz. Sahabilerdcn Abdullah b. Abbas’ın be- 
lirttiğine göre Aşure günü (Muharrem ayının onuncu günü) oruç tu- 
tan ve sahabilere de o gün oruç tutmalarını emreden Peygamberimi- 
ze sahabiler “Ya Rasülüllah, bugün yahudiler ile hristiyanlann kutsal 
saydıklan bir gündür” denince Rasülüllah kendilerine “O halde in- 
şallah gelecek yıl Muharremin onuncu günü ile birlikte dokuzuncu 
günü de oruç tutanz” buyurdu. Fakat Abdullah b. Abbas’ın, Müs- 
lim’de yer alan bu ifadesine göre “Peygamberimiz bir sonraki yılm 
aynı günlerine yetişemeden vefat etmiştir.” 

Nitekim Ahmed b. Hanbel’in, bizzat lbn-i Abbas’dan rivayet etti- 
gine göre Pegyamber Efendimiz bu^konu ile ilgili başka bir hadisin- 
de “Aşure günü oruç tutunuz. Fakat bu konuda yahudiler gibi olma- 
mak için Aşure’den bir gün önce bir gün sonra da oruç tutunuz. ’ 166 
buyurmuştur. 

Şimdi düşünelim. Sözkonusu olan faziletli Aşure günüdür. Bu 
günün orucu, geride bırakılan yılm tüm günahlarım siliyor. Peygam- 
berimiz bu gün oruç tutmuş, sahabilere de bu günün orucunu em- 
retmiş, hatta bu konuda teşvik edici sözler söylemiştir. Fakat vefatın- 
dan az önce kendisine bu günün yahudiler ve hristiyanlar arasında 
kutsal sayıldığı bildirilince hemen müslümanlara, yahudi ve hristi- 
yanlardan bu konuda farklı olabilmek için bir gün daha fazla oruç 
tutmalarını emretmiş ve kendisi de gelecek yıl öyle yapmayı karar- 
laştırmıştır. Nitekim aralarında Ahmed b. Hanbel’in de bulundugu 
epeyce sayıda alim Muharrem ayının dokuzuncu ve onuncu (aşure) 
günleri oruç tutmayı buna dayanarak müstehap saymışlar ve sahabi- 
ler de Aşure’ye bir gün daha ekleyerek oruç tutmayı Peygamberimi- 
zin belirttigi başkalanna benzememe gerekçesine baglamışlardır. 

Örnek verecek olursak Buharl’nin Said b. Mansur’a dayanarak be- 
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lirttiğine göre sahabilerden lbn-i Abbas “Muharremin doku^uncu ve 
onuncu günü oruç tutunuz, yahudilere ters düşünüz" demiştir. Ay- 
rıca Buhari ile Müslim’in, Hz. Ömer’e dayanarak bildirdigine göre 
Peygamberimiz şöyle buyuruyor: 

Г “Biz ümmi (okuma-yazmasız) bir ümmetiz, aylan şöyle şöyle yani 
birini yirmi dokuz ve öbürünü otuz gün olarak- yazıp hesap edeme- 
yiz.” 167 

Görüldüğü gibi Peygamberimiz diger ümmetlerin yaptıklan gibi 
bu ümmetin ibadet vakitleri ile bayramlarım yazarak ve hesap ede- 
rek belirlememelerini ve ümmetin özelliklerinden biri sayarak bu işi 
ayı görme usülüne havale etmiştir^ Nitekim başka bir hadiste Rama- 
zan orucu ile ilgili olarak “Ayı görünce oruç tutunuz ve (bir sonraki) 
ayı görünce oruca son veriniz .” 168 bir başka rivayete göre de “Bir hilä- 
Iden öbür hiläle kadar oruç tutunuz ” 169 buyuruyor. 

Peygamberimizin bu hadisi son dönemin icma-i ümmete ters dü- 
şen bir kaç alimi dışındaki tüm islam alimlerinin görüş birligi halin- 
de benimsedikleri bir prensibi isbatlıyor. Bu prensip de şudur: Oruç, 
bayram ve hacc vakitleri ayı görmeye dayanarak belirlenir, yoksa Bi- 
zanslıların, acemlerin, eski misirlilərin, hindlilerin, yahudilerin ve 
hristiyanlarm yapmış oldukları gibi yazıp hesap ederek tespit edil- 
mez. Zaten önemli sayıda alimin belirjtigine göre bizden önceki ki- 
tab ehline de oruç ve ibadet vakitlerinin belirlenmesindc ayı görme- 
ye dayanmaları emredilmişti. Onlara göre bunun delili Kur’an-ı Ke- 
rim’deki şu ayettir. Cenab-ı Allah (c.c.) oruç hakkında şöyle buyuru- 
yor: 

“Ey müminler, sizden öncekilere olduğu gibi size de oruç yazıldı.” 
(Bakara: 183) 

Fakat kitab ehli bu metodu degiştirdi. Bu yüzden Peygamberimiz 
Ramazanı bir veya iki gün önceden oruç tutarak karşılamayı yasak- 
lamıştır. 170 Fıkıh bilginleri bu yasağın gerekçesi olarak hristiyanlarm 
yaptıgı gibi farz olan oruca fazladan ekleme yapılması tehlikesini be- 
lirtmişlerdir. Bilindiği gibi hristiyanlar kendilerine farz kılınan oru- 
cun gün sayısına iläve yaparak onu kışla yaz mevsimi arasına koy- 
muşlar ve аупса bunun zamanı belirlemeyi hesaplama metoduna 
baglamışlardır. 
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Peygamberimizin bu hadisi yabancılann bayramlarını benimse- 
menin yasaklıgının delili olarak gösterilebilir. Çünkü onların bay- 
ramları yazı ve hesaplama yolu ile belirlenir. Fakat hadis genel ifade- 
lidir. Yahud şöyle denebilir: Allah’ın ve Rasülüllah’m koydugu bay- 
ramlarda hesaplama metoduna başvurmamız yasaklandıgma göre 
doğrudan dogruya yabançılara mahsus olan bayram ve törenlerde bu 
metodu kullanmak öncelikle ve haydi haydi yasak olacaktır. Çünkü 
bu metodun benimsenmesi, bu ümmi (okuma-yazmasız) ümmetin 
diger ümmetlere benzemesine yolaçar. 

Sözün kısası, bu hadis bu ümmetin, kendisini diger ümmetlerden 
ayıracak niteliklerinin olmasını gerektirir. Bu ayırıcı özellikleri koru- 
yabilmenin en kestirme yolu da diger ümmetlere benzemekten ka- 
çmmaktır. / 

Öte yandan Buhari ile Müslim’in Humeyd b. Abdurrahman’a 171 
dayanarak bildirdigine göre Muaviye bir hacc mevsiminde Medine 
mescidinin minberine çıktı ve muhafızlarmdan birinin elinde bulu- 
nan bir tutam kadın saçını eline alarak “Ey Medineliler, nerede alim- 
leriniz? Ben Peygamberiıh(mizin böyle bir şeyi yasakladıgmı ve bu 
konuda -israilogullan, kadınları böyle bir adet edinince heläk oldu- 
lar- dedigini işitmiştim ” 172 diye konuştu. Buharfnin Said b. Müsey- 
yeb’e dayanarak bildirdigine göre de bir gün Muaviye bu konuda 
“Çirkin bir süslenme modası edindiniz. Peygamberimiz zur, yani 
takma saç kullanmayı yasaklamıştı” dedikten sonra oradakilerden 
biri ucunda bir tutam saç bulunan birdegnek getirdi. Muaviye ucun- 
da bir tutam saç bulunan bu degnegi göstererek “İşte zur budur ” 173 
dedi. Tefsirci Katade’nin açıkladığına göre “Zur, kadmlann saçlarını 
gür göstermek için kullandıkları keşik saç kümeleridir.” Yine Buha- 
rı’de yer aldığına göre İbn-i Müseyyeb bu konuda şöyle diyor; “Bir 
defasında Muaviye Medine’ye gelerek bize hitap etti. Bu konuşması 
sırasında bir tutam saç çıkarıp göstererek -Bunu yahudilerden başka 
hiç kimsenin yaptıgını görmedim. Peygamberimiz bunu görünce ona 
zur adını vermişti” dedi. 

Görüldügü gibi Peygamberimiz takma saç modasını görünce üm- 
metini böyle bir modayı benimsememeye çagırarak “İsrailogullan, 
kadınları böyle bir modayı benimseyince heläk oldular” buyuruyor. 
Yine bu yüzden Muaviye de bu konuda “Bunu yahudilerden başka 
hiç kimsenin uyguladığını görmedim” diyor. 
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Çünkü yahudiler arasında yaygın olup da, müslümanlar tarafın- 
dan benimsenmeyen modalar ya onların azaba çarpılmalanna yola- 
çan, veya böyle olması muhtemel olan, ve anlaşılmadığı takdirde aza- 
ba çarpılmalarmın gerekçelerinden kesinlikle uzak kalınabilen adet- 
lerdir. Özellikle söz konusu adetin azaba çarpılan davranışlardan 
olup olmadığı ayırdedilmeyince bu ihtiyatlı tutum daha büyük önem 
kazanır. Sebebine gelince bu durumda kaçmılması gereken davranış- 
ları ile diğerleri birbirine karıştırılabilir. O halde onların bütün adet- 
Ierinden uzak durmak gerekir. Tıpkı onların verdikleri haberlerin 
doğrusu ile yalanı birbirine kanşık olduğu için verdikleri hiç bir ha- 
bere kulak asılmaması gerektiği gibi. 

Diger yandan Ebu Davud’da yer aldığına göre Abdullah b. Ömer 
diyor ki; “Peygamberimiz -veya Hz. Ömer- şöyle buyuruyor: 

“İçinizden birinizin (biri belden aşağısı ve öbürü belden yukansı için 
olmak üzere) iki parça elbisesi varsa bu iki parçayı giyerek namaz 
kilsin. Eger bir tek parça elbisesi varsa bununla belinden aşağısını 
örtsün, onu yahudiler gibi belden yukansına sarmasın.” 174 

Peygamberimiz yine bu konuda sahabilerden Cabir’in bildirdiği- 
ne göre “Eger dar bir tek parça elbise varsa bununla belden yukan- 
sının degil, belden aşağısının örtülmesini” emretmiştir. 175 Fıkıh 
alimlerinin ortak görüşü de budur # Fakat Ahmed b. Hanbel’den bu 
meselede iki görüş nakledilmiştir. 

Burada bizim üzerinde durduğumuz asıl nokta Peygamberimizin 
tek parçalık elbisenin varlığı halinde “Bununla yahudiler gibi belden 
yukansmm örtülmemesini” belirtmesidir. Çünkü yasağın yahudiler- 
le irtibatlandınlmış olması, yukardan beri israrla vurguladığımız gi- 
bi, yasaklamada bu faktörün etkili olduğunu gösteriyor. Şimdi de bu 
kitabın baş taraflarında yer vermemiz gerektiği halde ancak şimdi ele 
aldığımız şu ayeti okuyalım: 

“Müminlerin kalblerinin Allah’m zikri ve haktan inen gerçekle kor- 
kup yumuşamasımn zamanı gelmedi mi? Onlar daha önce kendileri- 
ne kitab verilip de sonra üzerinden uzun zaman geçerek kalbleri katı- 
laşan kimseler gibi olmasınlar. Onların çoğu fasıktırlar.” (Hadid: 16) 

Cenab-ı Allah’m buradaki “Onlar daha önce kendilerine kitab ve- 
rilenler gibi olmasınlar” buyruğu özellikle “onlara” kalblerinin katı- 
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laşması bakımından benzemeyi yasaklamakla birlikte genel olarak 
mutlak anlamda benzememeyi gerektirir. Çünkü kalb katılıgı günah- 
ların sonucudur. Cenab-ı Allah, Kur’anm bir çok yerinde yahudileri 
bu özellikleri ile niteliyor. Bu ayetlerden biri şudur: 

“Onun için, inegin bir parçası ile öldürülene vurunuz, demiştik. İşte 
Allah ölüleri böyle diriltir, size ayetlerini gösterir ki, ola ki düşünür- 
sünüz. 

Bütün bunlan gördükten sonra kalbleriniz taş gibi ve belki daha 
da katılaştı. Çünkü bazı taşlar vardır ki, onlardan nehirler çıkar, ba- 
zdan da vardır ki yarılıp içlerinden sular kaynar, öyle taşlar da var- 
dır ki, Allah korkusu ile dağlardan yuvarlanıp düşerler. Allah yaptık- 
larınızı bilmez degildir.” (Bakara: 73-74) . 

Yahudilerin bu niteliklerini belirten bir başka ayet de şöyledir: 

“Allah israilogullanndan söz almıştı ve kendi aralanndan on iki göz- 
cü belirledik. Allah onlara demişti ki; “Eger namaz kılar zekät verir, 
size gönderdigim peygamberlerime inanır, kendilerini destekler ve 
Allah’a güzel borç verirseniz (Allah için yoksullara yardım eder veya 
Allah için sıkmtıda olanlara faizsiz ödünç para verirseniz) sizinle be- 
raber olur, kesinlikle günahlanmzı siler ve sizleri altlanndan ırmak- 
lar akan cennetlere koyanm. Bundan sonra aranızdan kim gerçegi in- 
kär ederse doğru yoldan sapıtmış olur. 

Fakat vermiş olduklan sözü bozdukları, tutmadıklan için onları 
länetledik ve kalblerini katılaştırdık. Onlar kelimelerin yerlerini de- 
giştiriyorlar, uyanldıkları konulardan payalmayı unuttular. Onlar- 
dan sürekli olarak hiyanet görürsün. Böyle olmayanları çok azdır. 
Onları affet, kusurlanna bakma. Çünkü Allah iyilik edenleri se- 
ver.”(Maide: 13-14) 

DİPNOTLAR 

L. Bu kişi Ebu Halid Abdullah b. Rebaha El-Ensari El-Medenfdir. Basra'da yaşadı. 
El-Ada, ibn Sa’d Nesal ve diger hadisçilere göre güvenilirdir. H. 90 senesi için- 
de vefat etti. Bkz. ibn Sa’d, Tabakat El-Kübra, c. 7, s. 212; Tehzib EI-Tehzib, c. 
5, s. 207, biyografi No: 357. 

2. Müslim, Kitab El-Um, Kur’an’m Müteşabihlerine Uymanın Sakmcası... Babı, H. 
No: 2666, c. 4, s. 2053. 

3. Bu hadisien geçen sayfalarda söz edildi. Geniş bilgi için, üstad Muhammed Nä- 
sır El-Din El-Albänfnin Ғ1 Silsile El-Ehadis El-Sahih, eserinin, c. 1, H. No: 204'e 
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başvurunuz. Özellikle, “Hepisi cehennemliktirler..." bölümüne. Müellifin işaret 
etligi diger bir rivayet yoluyla hadisi Hakim, El-Müstedrek, c. 1, s. 128-129’da 
birbirini dogrulayan yollarla, tahriç ediyor. Häkim, “Hadisin sağlamlığı konu- 
sunda bu senetler, (ravi zincirleri) “Huccet” olabilmesi için yeterlidir der. Bkz. 
c. 1, s. 128. 

4. Benü Kurayza: islamdan önce Medine çevresine yerleşen küçük bir Yahudi ka- 
bilesidir. Evs oymagıyla barış antlaşması yapmışlardı. Medine’nin yakınlarında 
kaleleri, köşkleri ve ekin tarlalan vardı. Peygamber (salät ve seläm üzerine ol- 
sun) le savaşmayacaklarına ve düşmana yardımçı olmayacaklarına dair antlaşma 
yapmışlardı. Ne var ki, “Ahzab Günü” (Hendek Savaşı sırasında, Kureyş ve Ga- 
tafan kabilelerinin bütün kollanyla müslümanlarm üzerine yürüdükleri gün) 
Ccnab-ı Rasül’lc yaptıkları sözlcşmcyi bozdular. Kureyş Müşriklerine ve Gatafan 
Kabilesine arka çıktılar. Ne zaman Allah, gönderdigi bir rüzgar aracılıgıyla düş- 
man ordularını dagıttı, Cebrail Allah’ın emriyle geldi Peygamber ve Ashabı'nm 
silahlarını aşağı koymadan, Benü Kurayza oymağına yönelmeleri gerektigini bil- 
dirdi. Bunun üzerine C. RasÜİ: “Hiç kimse, Beni Kurayza’ya (oymağına) ulaşma- 
dan, ikindi namazını kılmasın” buyurdu. Rasülüllah (salät ve seläm üzerine ol- 
sun) onlan kuşattı. Bu kuşatma Sa’d b. Muaz’ın (Allah ondan razı olsun) onlar 
hakkmdaki yargısını bildirmesine kadar devam etti. O şu hükmü verdi: “Savaşa- 
bilenleri öldürülsün, savaşamıyanlan ise esir edilsin." Rasülüllah (salät ve seläm 
üzerine olsun) bu hükmü “Allah'm hükmüyle hükmettin” sözüyle onayladı. Kıs- 
sa hakkında daha geniş bilgi için bkz. ibn Kesir, El-Sire El-Nebeviye, c. 3, s. 223- 
243; Ayrıca s. El-Buhari, Kitab El-Megazi, Peygamber’in Ahzab’ da geri dönmesi, 
Beni Kurayza’ya Çıkması Ve Onlan Kuşatması Babı, Feth EI-Bäri, c. 7, s. 407- 
416. 

5. Burada, Buhari ve Müslim’in ittifakla peygamberden rivayet ettikleri “Beni Ku- 
rayza'ya ulaşıncaya kadar kimse ikindi namazını kılmasm" hadisine işaret var- 
dır. Bir keşim Sahabi “namaz vaktinde kilinir” prensibinden hareketle, ikindi na- 
mazını yolda kıldılar. Öteki keşimi ise, ikindi namazının vakti geçmesine rag- 
men B. Kurayza’ya ulaşıncaya kadar namazı ertelediler. Rasülüllah hepisinin 
yaptığını da onayladı. Müslim’de, ikindi yerine, ögle geçmektedir. Bkz. Buhari, 
Kitab El-Havf, İsteyenin binitli olduğu halde ima ile namaz kılabilecegi babı, 
Feth El-Bäri, H. No: 946, c. 2, s. 436, Hadisin diger bölümleri, H. No: 41 19'da 
kaydedilmektedir; Müslim, Kitab El-Cihad Ve El-Siyer, Savaşla Sür’atli Olma Ba- 
bı, H. No: 1770, c. 3, s. 1391. 

6. Buhari, Müslim’in üzerine birleştikleri bu hadisin sözcükleri şöyle başlıyor: “Izä 
Hakcme El-Hakim, Fectehede, Sümme Esäbe felehü Ecrani, Ve iza hakeme, fec- 
tehede, sümme ahdae felehü ecrun" Bkz. Sahih El-Buhari, Kitab El-l'tisam, Bö- 
lüm; Hakim Bir Hükmü Araştırıp Dogruyu bulduğunda ya da Hata Ettiginde, Se- 
vabı, H. No: 7352. Feth El-Bäri, c. 13, s. 318; S. Müslim, Kitab El-Akdiye, Haki- 
min lçtihadında Dogruyu Bulması ya da Hata Etmesi Halinde Alacağı Karşılıgın 
Anlatılması Bölümü, H. No: 1716, c. 3, s. 1342. 

7. Reşid Halife’Ierin dördüncüsü, Peygamberimizin, amca oğlu ve damadı, Cen- 
net’le müjdelenen on kutlu kişiden biri ve Sahabi'nin ululanndan olan Hz. 
Ali'nin asıl adı. Ali b. Ebi Talip b. Abdulmuttalip b. Haşir El-Kuraşl’dir. Hati- 
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ce’den sonra müslüman olanların ilkidir. Hicret günü Rasülüllah onu, yerine 
kendi yatağında bıraktı. Bütün savaşlarda Rasülüllah’la birlikte bulundu. Savaş- 
lardaki cengaverligiyle ünlüdür. Allah O’nun eliyle Hayber’in kapısmı açtı. Saha- 
be’nin en doğru yargı veren ve en çok bilgili olamydı. (Allah ondan razı olsun) 
Bkz. El-Bidaye Ve El-Nihaye, c. 7, s. 324, 362; ibn Sa’d Tabakat EI-Kübra, c. 3, 
s. 19-40. 

8. Hamza Abdulmuttalib, b. Haşim; Rasülüllah'ın amcası ve süt kardeşidir. Saha- 
bi’nin ulularındandır. Bi’setin ikinci yılı müslüman oldu. O’nun müslüman ol- 
ması, müslümanlan müşrikler karşısında güçlendirdi. Çünkü Hamza, Kureyş’in 
en cesuru ve en erdemlisiydi. Hicret etti. Bedir ve Uhud Savaşlanna katıldı. 
Uhudda şehid oldu (H. 3). Allah’ın ve Rasülü'nün arslanı diye anılıyordu. Bkz. 
Esed El-üahe, c. 2. s. 46-50; Ihn Sa’d Tahakaf, c. 3, e 8 

9. Rasülüllah’ın amca oğlu, ulu Sahabfdir. Asıl adı, Ubeyde b. Haris, b. Abdulmut- 
talib, b. Haşim El-Kuraşi’dir. Mekke’de ilk müslüman olanlardandır. Medine 1 )^ 
hicret etti. Rasülüllah’ın yanında saygın bir yeri vardı. Muhacirler’in ilk sancak- 
tarı olan Haris, Bedir savaşına katıldı ve orada ünlü müşrik Utbe he vuruştu. İki 
kılıç yarası aldı ve bu yaranın etkisiyle şehid oldu. (Allah ondan razı olsun) Bkz. 
Esed El-Ğabe, c. 2, s. 356-357. 

10. Utbe ve Şeybe, Rabi’a b. Abdi Şems b. Abdi Menaf El-Kuraşi’dirler. Bunlar Rasü- 
lüllah’a ve inananlara düşman olan Mekke Müşriklerinin en serkeşleriydi (azılı- 
lan). Bkz. Esed El-Gäbe, El-Bidaye ve El-nihaye, c. 3, s. 273. 

11. Buhari, Kitab El-I’tisam, Rasülüllah’ın Sünneti’ne Uyma Babı, Feth El-Bär!, H. 
No: 7288, c. 13, s. 251; Müslim, Kitab El-Hacc, Haccın Ömürde Birkez Farz Ol- 
duğu Babı, H. No: 1337, c. 2, s. 975. Müslim, hadisi diger senetlerle de kaydedi- 
yor. Bu senetlerin hepsi, Ebu Hureyre’ye dayanıyor. Kitab El-Fedail, Peygam- 
ber’in (salät ve seläm üzerine olsun) Saygmlığı, Zorunluk Olmadıkça Ona Çok 
Soru Sormayı Bırakma Babı, H. No: 1337, c. 4, s. 1830-1831. 

12. Asıl adı, Amr b. $uayb b. Muhammed b. Abdullah b. Amr b. El-As'dır. Hadis kri- 
tercileri, (eleştirmen) hakkmda çelişkili konuşuyorlar. Ama çogunluk güvenilir- 
ligi görüşündedir. Ancak, babasından ve dedesinden aldığı bazı hadisleri kabul 
etmiyorlar. Kendisi kişilik olarak güvenilirdir. İbn Hacer, El-Takrib’inde “Sadü- 
kın" (doğru sözlü) diyor ve ondan dört hadis tahriç ediyor. Bkz. Takrib El-Teh- 
zib, c. 2, s. 74, Biyografi, 607; Tehzib El-Tehzib, c. 8, s. 48-55, Biyografi, No: 80. 

13. Müsned-i Ahmed, c. 2, s. 196. Raviler güvenilirdir. Hadisin benzerini İbn Mäce, 
eserinin girişinde (mukaddime) kaydediyor. Bab, El-Kader, H. No: 85, c. 1, s. 33; 
Zevaid sahibi, ibn Mäce’nin bu hadisi için, “isnadı sahih, ravileri güvenilirdir" 
diyor. 

14. Hadisi Ahmed ibn Hanbel, El-Müsned, c. 2, s. 181’de tahriç ediyor. Aynı Hadi- 
si, c. 2, s. I85’de kısa olarak kaydediyor. 

15. Müsned-i Ahmed, c. 2, s. 178. 

16. Abbas! Halifelerinden olan bu kişinin asıl adı, Cafer, b. El-Mu’tasım, b. Harun 
El-Reşid b. Muhammed b. El-Mehdi b. Eb! Cafer, El-Mansur, El-Abbas’dır. H. 
207’de doğdu. Kardeşi El-Väsik’ten sonra halife oldu (h. 232). Hilafeti sırasında 
sünnetin korunmasına yardımçı oldu. Bid’at ve bid’atçılann tozduman olmasını 
sağladı. İmam Ahmed b. Hambel’i, Kur’an’ın mahluk olduğu görüşünü yayanla- 
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ra karşı verdigi mücadeleden ölürü yüccltti, hadis alimlerinin en üstünü olarak 
ününü yaydı. Bid’atçtlarm yayılmalarım engelledi. 247 h.’de vefat etıi. (Allah ona 
rahmet eylesin) Bkz. El-Bidaye ve El-Nihaye, c. 10, s. 349-352. 

17. İbn El-Cevzl, Menakib, El İmam, Ahmed, isimli esirinin 461-462. sayfalannda 
bu mektupdan söz ediyor. Bu eseri Dr. Abdullah El-Türki tahkik etmiş. Ebu Nu- 
aym Hilye, c. 9, s. 216-217'de İmam Ahmed'in biyografisini anlattığı kısımda, 
aynı mektub hakkında bilgi veriyor. 

18. Mecüsiler: Aydınlığa, ateşe, karanlıga, güneşe, aya, tapan bir topluluktur. Evre- 
nin iki tannsı olduğuna inanırlar, iran ve çevresinde yaşarlar. İslam bu saçma 
inancı ortadan kaldırdı. Fakat Şii’ler, Ihvan El-Safä, Behai’ler, Nusayri’ler Batıni- 
ler, Kaderciler ve diger ekoller üzerindeki izi tamamen silinmedi. 

19. Sözlükte Sabit: Dinini hırakıp başka bir dine giren kimse demektir. Sabii’ler, yil- 
dızlara ve meleklere tapan bir cemaattır. Hiç bir dine inanmayıp dogduklan gi- 
Ы yaşadıkları da söylenir. Geniş bilgi için bkz. Tefsir-i İbn Kesir, c. 1, s. 104. 

20. Bu ümmetin mecüsilerinden amaç, Kaderiye ekolüdür. Bu ismin onlara Peygam- 
ber tarafmdan verildigini bildiren hadisler vardır. İbn Mäce, H. No: 97, c. I, s. ; 
Ebu Davud, Kitab El-Sünne, Kader babı Hadis No: 4691; Müsned-i Ahmed, c. 2, 
s. 125; c. 5, s. 407; İbn Ebi Asım, Kitab El-Sünne, c. 1, s. 144-145, H. No: 329. 
Konuyla ilgili diger rivayetler hadis imamlarınca zayıf görülmüş. Ancak rivayet- 
lerin bazisi, bazisini takviye eder niteliktedir. Bu adın onlara verilmesine gelin- 
ce onlar, Allah şerri yaratmadı ve takdir etmedi, dediler. Mu’tezileler gibi, insa- 
nın kendi eylemlerinin yaratıcısı olduğuna inanıyorlardı. Bu nedenle Mecüsile- 
re benzediler. “Allah iyiliklerin ve aydınlığın yaratıcısıdır.” sözleriyle de belki tı- 
patıp onlar gibiydiler. Inançlanna göre şerrin, karanlıgın yaratıcısı başkadır. Yü- 
ce Allah, zalimlerin bütün bu söylediklerinden uzaktır. Bkz. El-Firak Beyn El-Fi- 
rak, s. 94-95; İbn Teymiye, Mecmu, EJjFetava, c. 8, s. 258-261. 

21. Asıl adı, Muhammed, b. Müslim b. Abdullah İbn Şihab El-Zührf’dir. Beni Zühre 
b. Kilab kabilesindendir. Künyesi, Ebu Bekir'dir. İlk hadis tedvincisi (toplayıp 
sistematik bir hale getirmek) dir. Bir kisim sahabiden hadis dinlemiştir. Medine 
Tabii’lerindendir. Güvenilir hadis hafizidir. Hadisin sağlamlığı üzerinde çok ti- 
tizdir. Dördüncü kuşak Tabii’lerden olan bu zat H. 125’de vefat etti. (Allah rah- 
met etsin) Bkz. Takrib El-Tehzib, c. 2, s. 207, Biyografi No: 702. El-Cerh Ve El- 
Ta'dil, c. 8, s. 71-74, biyografi No: 318. 

22. M. Ahmed b. Hanbel, c. 5, s. 218, Ebi Vakid El-Leysl’ye dayanarak; Tirmizt, Ki- 
tab El-Fiten, Sizden Öncekilerin Törelerine Oldumolası Atılacaksınız Babı, H. 
No: 2180, c. 4, s. 475. Hadise 1. Malik’in Muvattasında ve Nesal’nin Sünen’inde 
(El-Sünen-i Suğra -Küçük Süren) rastlıyamadım. 

23. İmam Buhari: Asıl adı, Muhammed b. İsmail b. İbrahim b. El-Mugira, El-Caferi 
El-Buharidir. Künyesi, Ebu Abdullah’dır. Allah’ın kitabından sonra, en sahih ki- 
tabın sahibidir. Ümmet, hadis konusunda imam olduğunda birleşmiştir. ibn Ha- 
cer El-Takrib isimli eserinde, “Hadis ezberlemede dag, güvenilir hadisçilikte 
dünyanın imamıdır.” diyor. H. 256’da 62 yaşmdayken vefat etti. (Allah rahmet 
etsin) Takrib El-Tehzib, c. 2, s. 144, Biyografi No: 43. 

24. S. Buhari, Kitab El-l’tisam, Bi El-Kitab ve El-Sünne, Peygamberin “Sizden önce- 
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kilerin törelerine mutlaka uyacaksınız” sözü babı, H. No: 7319, Feth El-Bari, c. 
13, s. 200. 

25. S. Müslim, Kilab El-İman, Münkerden sakmdırmanm iman gcregi olduğu, ima- 
nın artıp eksildiği, Maruf Ia, emr, Münker’den sakmdırmanm gerekliligi babı, H. , 
No: 49, c. 1, s. 69. 

26. Bu sözcükleriyle hadis, yine Müslim’de yer almaktadır. Yukarda geçen kitab ve 
bab, H. No: 50, c. 1, s. 70. Hadis yapmadığını söyleyenler emrolunmadıgını ya- 
panlarla mücadele etme konusundadır. 

27. Emr Bil Maruf Nehyi anil Münker. lyiligi emretmek, kötülükten sakındırmak 
konusunda daha geniş bilgiyi üstadın (İbn Teymiye) yazdığı, Mecmu El-Fetava, 
c. 28, s. 121-171’de bulabilirsiniz. 

28 Bu alim: Katade h. Deame b. Katade El-Südüsl. Ebul-Hitab El-Basri El-Ama’dır. 
Tabiin’nin sayılı alimlerindendir. İbn Sa’d onu, üçüncü kuşak, Basralı Tabii’le- 
rinden sayar. Ender rastlanır hadis hafızlarındandır. Muhammed b. Sirin: “O, in- 
sanların en güçlü hafizidir” der. Ahmed İbn Hanbel: “Basralılar’ın en güçlü bel- 
leğine sahip kişisidir. Tefsir ve Fıkhı ezberinde koruyan bir alimdir” der. Takrib 
El-Tehzib, “güvenilirligi kanıtlanmış" olduğunu kaydeder. 117. h’de 57 yaşında 
vefat etti. (Allah rahmet etsin). Bkz. El-Bidaye Ve El-Nihaye, c. 9, s. 313; Takrib 
El-Tehzib, c. 2, s. 123, Biyografi No: 81, “КаГ harfi; İbn Sa’d, Tabakat, c. 7, s. 
229. 

29. Bu bilginlerden amaç: Sahabe ve Selefce ünlü olan, İbn Abbas, Ebi El-Aliye, Ebi 
Malik El-Rebi b. Enes ve Atıye El-Avfi'dir. Bkz. Tef-sir-i İbn Kcsir, c. 1, s. 148, 
149; Tefsir b. Cerir, c. 1, s. 374. 

30. Tefsir b. Cerir, c. 1, s. 374; Tefsir b. Kesir, c. 1, s. 149; Şevkanl, Feth El-Kadir, 
c. 1, s. 374. 

31. Bu kişinin hangi Ahmed olduğunu tesbit edemedim. İbn Cerir’in tefsirinde, c. 1, s. 
374; işaret ettigine göre, Ahmed b. Ishak olması mümkündür. Ahmed b. İshak b. 
İsa, El-Ahvazf, El-Bezzar'dır bu şahsın asıl ismi. NesaS, “salih bir kimse” olduğunu 
söylüyor. H. 150’de vefat etti. Tehzib El-Tehzib, c. 5, s. 1514, Biyografi No: 9. 

32. Asıl adı, Atıye b. Sa’d b. Cünade El-Avfı’dir. Kubs kabilesindendir. Künyesi, Ebu 
El-Hasandır. Takrib El-Tehzib'de “Çok hata yapmasına rağmen güvenilir bir 
muhaddistir ve müdelles -Rivayet ettigi hadisi şeyhinin şeyhine isnad ederek 
(dayandırarak) kendi şeyhini bilerek atlayan ravi- bir şii olduğu kaydediliyor. 
Ahmed b. Hanbel zayıf olduğunu, Yahya b. Main, salih bir kimse olduğunu, İbn 
Sa’d ise Tabakat’ında, “inşallah güvenilir bir kimsedir, çünkü rivayet ettigi sahih 
hadisler de vardtr, ama bır kisim insanlar onun naklettigi hadisleri hüccet kabul 
etmezler diyor. 1 1 1 Hdc vefat etti. Bkz. El -Сегһ ve El-Ta’dil, c. 6, s. 382, Biyog- 
rafi No: 2125; ibn Sa d. I abakat, c. 6, s. 304; Takrib El-Tehzib, c. 2, s. 24, Biyog- 
rafi No: 216. 

33. Tefsir i. Cerir, c. 1, s. 374; Tefsir-i İbn Kesir, c. 1, s. 149. 

34. Bu hadisçi, Ata b. Ebi Rebäha'dır. Ebu Rebaha, babasıdır. Mekke’li Täbii’lerin bü- 
yüklerindendir. Bilgili ve erdemli bir kimseydi. Çok güvenilir bir hadisçi ve fı- 
kıhçıdır. Sahabi’den bir çoguna yetişti ve onlardan hadis rivayet etti. H. 1 H’de 
88 yaşında iken vefat etti. Bkz. İbn Sa’d Tabakat El-Kübra, c. 5, s. 467-470; Tak- 
rib El-Tehzib, c. 2, s. 22, Biyografi No: 190, “Aym” harfi. 
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35. Tefsir i. Cerir, c. 1, s. 374; Tefsir-i İbn Kesir, c. 1, s. 149. 

36. Basralı, Beni Temim oymağından olan bu alim, Refi b. Mihran El-Riyahı dir Yah- 
ya b. Main, Ebu Zcr’a’ya göre “güvenilir” dir. Takrib El-Tehzib: “MQrsel rivayet- 
lerinin çok olmasına ragmen güvenilir olduğunu kaydediyor. H. 90’da öldü. (Al- 
lah rahmet etsin) Bkz. Takrib El-Tehzib, c. 1, s. 252, Biyografi No: 105. 

37. Tefsir i. Cerir, c. 1, s. 374; Tefsir-i İbn Kesir, c. 1, s. 149. 

38. Asıl adı, EI-Dahhak b. Müzahim, El-HilalI, El-Horasanl’dir. Tefsir’de imam olan 
bu zat, Tabii’nin büyüklerindendir. El-SevrI: “Tefsiri dört kişiden ögrenin: Mü- 
cahid, lkrime, Sa’d b. Cübeyr, ve Dahhak’dan” diyor. Takrib El-Tehzib’de “Mür- 
sel rivayetlerinin çokluguna ragmen güvenilirdir yazıyor. İbn Hibban ve Ah- 
med’e (Hanbel’e göre si’ka, Yahya b. Said El-Kattani’ye göre, zayıftır. H. 105’de 
öldü. (Allah rahmet etsin) El-Bidaye Ve El-Nihaye, c. 9, s. 223: Takrib El-Teh- 
zib, c. 1, s. 373, Biyografi No: 17. 

39. Bu ifade, Tirmizi’nin Bera B. Azib’den rivayet ettigi hadisten bir parçadır. Tama- 
mı, Tirmizi, Kitab El-Menakib, Ali’nin Menkıbeleri, Bab, 21’de kaydedilmiş. Tir- 
mizi: "Hadis, “Hasen” ve “Sahih"dir” diyor. Bkz. S. El-Tirmizi, c. 5, s. 635, H. 
No: 3716. Aynı hadisi Buhari, Kitab El-Suluh, altınca bab, H. No: 2699, c. 5, s. 
303-304, Feth El-Ba ri’dc rivayet ediyor. Yine aynı hadisi, Kitab El-Megazi, Um- 
rcnin Kazası Babı H. No: 4251’de naklediyor: Ahmed b. H. ise, El-Müsned, c. 5, 
s. 204, Üsame b. Zeyd isnadıyla rivayet ediyor. 

40. S. Müslim, Kitab El-lman, Eksikliklcrden Uzak Yüce Allah, Gücünün Çekmcdi- 
gini Kimseye Teklif Etmez Babı, H. No: 125, c. 1, s. 115, 116; M. Ahmed (b. 
Hanbel), c. 2, s. 412. 

41. Hadis, El-Müsned'de (A. İbn Hanbel) Abdullah b. Ömer’den rivayet ediliyor. Ra- 
sülüllah (salat ve seläm üzerine olsun) buyurdu: “Kuşkusuz Allah, yasakladık- 
larını yapmamayı istedigi gibi tanıdığı toleransmda kullanılmasım ister (sever) 
Müsned-i 1. Ahmed, c. 2, s. 108, Aynı Ifedisi Süyütı, Cami El-Sağir isimli eserin- 
de naklediliyor ve hadis sahihdir diyor. İbn Hibban sahihinde Beyhaki, İmanın 
bölümleri babında aynı isnadla rivayet ediyorlar. Bkz. El-Cami El-Sag!r, c. 1, s. 
288, H. No: 1894. İbn Huzeyme sahihinde. Kitab, El-Sıyam, H. No: 2027, c. 3, 
s. 259’da tahriç ediyor. Sözcükler şöyle “lnnellahe yuhibbu en tü’ta ruhsatahü 
kema yuhibbu en tütreke ma’sıyetühü.” 

.42. Ruhbanlık: Hıristiyan rahiblerin yaptıgı gibi lbadet amacıyla insanlardan el etek 
kesmek ve kendini buna zorlamaktır. Çokluk Hıristiyan (rahipler) insanlardan 
ayrılıp, dünya nimetlerini bırakarak Manastırlarda kendilerini ibadete verirler. 
Bunları yaparken hakka çağırmayı ve cihadı bir tarafa bırakırlar. Bkz. El-Kamus 
El-Muhid, El-Ra bölümü, c. 1, s. 79. 

43. Hadis bu sözcüklerle Begavi’nin Şerh El-Sünne, c. 2, s. 371’de geçiyor. Bagavi ha- 
disi anlattıktan sonra şöyle ekliyor: “Ümmetimin yolculugu cihaddır..." “İslam- 
da ruhbanlık yoktur” bölümünü, senedini (ravi zinciri) zikretmeden rivayet edi- 
yor. Fakat aynı sözcüklerle rivayet edilen bu hadisin 1. Ahmed’in El-Müsned in- 
de anlatıcıları var. age., c. 6, s. 226. Rasülüllah’ın bu sözü Osman b. Mad un adır. 
Rasülüllah şöyle buyuruyor: “Ya Osman! Kuşkusuz, ruhbanlık bize yazılmadı - 
mecbur edilmedi- ya da -farz kılınmadı- Hadisin ravileri güvenilirdir. Dare- 
mi’nin Süneninde “İnni. lem ümir bir-Rahbaniyye- Ben ruhbanlıkla emrolunma- 
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dim” ibaresi var. Bkz. Sünen El-Dareml, c. 2, s. 133, Hadise, Süyutl de işaret edi- 
yor. Orada şöyledir hadisin sözcükleri: “Ve La Terheb Fi El-lslam" -İslamda ruh- 
banlık yoklur,- El-Cami isimli eserinde Abdur-rezzak, Tavus’dan mürsel olarak 
rivayet ediyor aynı hadisi. Hadis “zayıftır” diyor. Bkz. age., c. 2, s. 746. Aynı ha- 
dis için ayrıca bkz. El-Ta’lik, Ala hamiş şerh El-Sünne li El-Begavl, c. 2, s. 371. 
El-Aclün! de bu hadisi Keşf El-Hafa, isimli eserinde anlaiıyor. Ne var ki, hadis 
hakkında, İbn Hacer'in “Bu sözcüklere hiç bir yerde rasllayamadım” görüşünden 
başka bir şey söylemiyor. Bkz. Keşf El-Hafa, c. 2, s. 528, H. No: 3154. 

44. Rasülüllah (s): Sahur yapın zira sahurda bereket vardır buyuruyor. Buharl-Müs- 
lim rivayette hemfikirdirler. Bkz. Buhari, Kitab El-Savm, Zorunluluk Olmaksızın 
Sahur Yapmak ve Sahurun Bereketli olması Babı, Feth El-Bäri, H. No: 1923, c. 4, 
5' 129, Müslim-Kitab El-Sıyam-Sahurun Üstünlügfı, MiibaHIıgmm uygulanması 
(Te’kid edilmesi) babı, H. No: 1095,. c. 2, s. 770. 

45. İbn Ömer Rasülüllah’tan rivayet etti. Rasülüllah, “Ara vermeksizin oruç tutmayı 
yasakladı S. Müslim, Kitab El Sıyam, Ara Vermeksizin oruç Tutmanın Yasak- 
lanması, Babı, H. No: 1 102 c. 2, s. 774; S. Buhari, Kitab El-Savm, El-Visal, H. No: 
1962, Feth EJ-Bari, c. 4, s. 203. Müsnedlerde, Sünenlerde ve diger sahih sünnet 
kitaplarında hadisin bir çok rivayet tariki ve ravisi var. 

46. Hadisi Buhari şu sözcüklerle rivayet ediyor: “Ve El-Muhaciru Men Hecere Mä 
nehellahü anhü" (Mühacir Allah'ın sakındırdıklanndan sakınan kimsedir)... Bu- 
hari, Kitab El-Iman, Müslüman, Elinden Ve Dilinden Müsiümanların Güvenlik- 
te Olduğu Kimsedir. Babı, H. No: 10, Feth El-Bäri, c. 1, s. 53; Kitab El Rekaik, 
Yasaklardan sakmdırma Babı, c. 11, s. 316. 

47. Ebu Davud hadisi peygamberden şöyle rivayet ediyor: “Cihad, Allah’ın beni gön- 
dermesinden ümmetimin en sonunun DeccaFle savaşmasma kadar sürecekıir... 
“Ebu Davud, Kitab El-Cihad, Zalim Krallarla Savaşma Babı, H. No: 2532, c. 3, s. 
40. Hadisin ravi zincirine Yezid b. ЕЫ Neşbe’yi de ekliyor. İbn Hacer, Tehzib El- 
Tehzib’de, bu ravinin bilinmedigini söylüyor. 

Allah yolunda cihad ve savaşın kıyamete kadar süreceğini bildiren bir çok hadis 
var. Örnegin, Müslim’in rivayet ettigi bir hadiste: “Müslümanlardan bir gurup - 
Hadiste “El-Asabe” geçiyor- Allah’ın dinin ayakta (yürürlükte) tutabilmek için 
kıyamet sabahına kadar Allah yolunda cihad edip savaşacaktır. “Bkz. S. Müslim, 
Kitab El-lmare, Bab, 53, H. No: 1922, c. 3, s. 1524; Müsned-i ahmed, c. 5, s. 92- 
94-98-103 ve 104. 

48. Sahabinin büyüklerindendir. Asıl adı, Abdullah b. Kays b. Selim İbn Hadar b. 
Harb b. Amir El-Eş’ari’dir. Künyesi, Ebu Musa’dır. Rasülüllah’la (salät ve seläm 
üzerine olsun) Hicret'den önce Mekke’de karşılaşiı. Müslüman oldu ve iki hic- 
rete de katıldı. Mekkede Rasülüllah a müslüman olduğunu bildiren üçüncü Ye- 
men’lidir. Kur’an’ı güzel sesle okurdu. 

Vergi toplaması için Rasülüllah onu, Zebid, Aden ve yemen sahillerine gönder- 
di. Hz. Ömer, Küfe ve Basra’ya vali teyin etti. Ahvaz ve İsfahan’ı fethetti. Küfe’de 
öldü. (h. 50). Bkz. Nevevi, Tehzib El-Esma ve El-Lügat, Birinci bölüm, cüz, 2, s. 
268. Biy. No: 425. 

49. Ahmed’in El-Müsned’inde böyle bir olaya rastlayamadım. Yalnız Beyhaki’ süne- 
ninde -müellifin yukarda işaret ettigi kıssaya benzer bir kıssa kaydediyor. Bkz. 
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Sünen El-Beyhaki, c. 9, s. 204, kitab Ei Cizye İzinsiz Mescide Girmeyin Babı. 

50. Sahih El-Buhari, Kitab El-Enbiya, Beni tsraillerin Anlatıldıgı Bab, Feth EI-Bari, 
H. No: 3462, c. 6, s. 496; H. No: 5899. S. Müslim, Kitab El-Libas Ve El-Zine, Bo- 
yanmakla Yahudiler’e Ters düşün, babı, H. No: 2103, c. 3, s. 1663. 

51. Tirmizi hadisi, şu sözcüklerle rivayet ediyor: “Ğayyirü El-Şeybe vc La Teşbehü 
Bi El-Yehüdi” (saçları boyayarak degiştirin Yahüdiler’e benzemeyin.) Ardından 
Ebu Hureyre’nin bu hadisi “hasen" ve “sahihdir” yargısını ekliyor. Bkz. Sünen 
El-Tirmizi, Kitab El-Libas, Boyanma konusunda Gelen Hadisler Babı, H. No: 
1752, c. 4, s. 232. Ahmedin Müsned’inde, c, 1, s. 165, hadisi Zubeyr bin El-Av- 
vam’dan rivayet ediyor. c. 2, s. 261, 499’da Ebu Hureyreden “Ve La Binn-Nesa- 
ra” fazlalığıyla naklediyor. Aynı hadisi, sözcük dizgesindeki bazı degişikliklerle 
з. 356’da rivayet ediyor; Nesäl, Kitab El-Zine, г. 8, s. 138’de yine bu hadisi tah- 
riç ediyor. Aynı hadis için ayrıca bkz. (İmam) El-Beğavi, Şeyh El-Sünne, Kitab 
El-Libas, Boyanma Bölümü H. No: 3175, c. 12, s. 89. Ebu Hureyre’den rivayet 
eltigi bu hadisi şu sözcüklerle alıyor: “Gayyirü El Şeybe Ve Lä teşbehü Bi El-Ye- 
hudi Ve El-Nasara” (Saçlarınızı boyayarak degişıiriniz. Böylelikle Yahudi ve Hı- 
risliyanlar’a benzemeyin.) 

52. Bu alim, ziyad b. Eyyüb b. Ziyad El-Bagdadi’dir. Künyesi Ebü Haşim’dir. Ayrıca 
Delviye diye takma adı da vardır. Onuncu kuşagın güvenilir hadis hafızlanndan- 
dır. H. 252’de 86 yaşmdayken öldü. Buhari ve onun gibi ünlü hadisçiler ondan 
hadis tahriç ettiler. Takrib El-Tehzib, c. 1, s. 265, Biy. No: 88. 

53. Hadis Buhari'de şu sözcüklerle yer аһуог: “Enhikü El-Şevarib Ve A’fü El-Lihye" 
(Bıyıklarınızı kısaltın, sakallannızı uzatm). Bkz. Feth El-Bäri, Kitab El-Libas, Bı- 
yıkları Kısaltma Babı, H. No: 5893, c. 10, s. 351; Müslim Rivayetinde, Müellifin 
yu karıda kullandıgı sözcükleri kullamyor. “Ahfü, El-Şevarib Ve A fu El-Liha 
sözcükleri yerine “Cezu El-Şevarib Ve Erhu El-Liha Ve Halifü El-Mecuse” söz- 
cüklerini kullamyor. Görünürde farklı olln bu sözcüklerin anlamı aymdır. Bkz. 
S. Müslim, Kitab El-Tahare Yaratılış Özellikleri Babı, H. No: 259-260, c. 1, s. 
222 . 

54. El Murüzt: Ahmcd b. Muhammed b. El-Haccac b. Abdulaziz El-Murüzi'dir. Kün- 
yesi, Ebubekir olan bu kişi 1. Ahmed’in (I. Hanbel) yakın arkadaşlanndandır. 
Ver’a ve erdemde onun yoldaşıydı. (benzeriydi). İmamı Ahmed’den bir çok 
mes’ele nakletti. H. 275’de vefal elli. Bkz. İbn Ebl Ya’lä, Tabakat El-Hanabilc, c. 
1, s. 56-63. Biy. No: 50; Şüzürat El-Zeheb, c. 2, s. 166. 

55. Bkz. El-Mugn! Ve El-Şerh El-Kebır, c. 1 , s. 75; Ayrıca, Üstad Abdurrezzak'm bu- 
na benzer bir rivayeti ömer b. Hattab’dan naklettigi, c. 11, s. 453-454 e bakınız. 

56. Ebu Muhammed El-Basri künyesiyle tanınan bu zatın asıl adı, Mu’temir b. Sü- 
leyman b. Tarhan El-Temimi'dir. Takma adı lakabı, El-Tufeyl dir. ibn Hibban, 
İbn Main ve İbn Sa’d, güvenilir olduğunu söylüyorlar. İbn Harraş ise, “Ezberden 
rivayet ettigi zaman hata etmekle birlikte, doğru sözlüdür. Yazdıklarmı rivayet 
ettiginde sika (güvenilirdir).” yargısını veriyor. H. 100’de doğdu, 187’de vefat et- 
ti. Bkz. Takrib El-Tehzib c. 10, s. 227, Biy. No: 415. 

57. Büyük bir sahabi’dir. Asıl adı Şeddad b. Evs b. Sabit El-Hazreci El-Ensar! dir. 
Hassan b. Sabit’in-Allah ondan razı olsun-yegenidir. Ubade b. Samit, hakkmda: 
“Şeddad b. Evs, ilim ve hilim (huy yumuşaklığı) kendisine vcrilenlerdendir” de- 
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di. Cenab-ı Peygamber de ona: “inşallah sen ve çocuklann, ümmetin imamları 
olursunuz” buyurdu. Humus’un fethinden sonra oraya yerleşti. H. 58’de Beyti 
Mukaddes’de (Kudüs) vefat etti. Allah razı olsun. Bkz. El İsabe Fi Temyiz El-Sa- 
habe, c. 2, s. 139-140, Biy. No: 3847. 

58. Burada ifade edilmek istenen maksad, Yahudiler’in papuc ve mestleriyle namaz • 
kılmadıklandır. Bunlara muhalefet için Rasülüllah (salät ve seläm üzerine olsun) 
bazan papuçlanyla namaz kılardı. Ancak buna devam etmezdi. Bunun gibi müs- 
lümanların namaz şartlarına engel olmayacak temizlikte olan papuçlanyla za- 
man zaman namaz kılması gerekir. Ama, bazılannın bu şekilde namaz kılmayı 
sürdürmelerine (adet haline getirmelerine) dair һег hangi bir delil bulamadım. 
En dogruyu Allah bilir. 

59. Sünen-i Ebu Davud, Kitab El-salat, Ayakkabıyla Namaz Kıima Babı, H. No: 652, 
c. 1, s. 427. Hakim de El-Müstedrek’inde rivayet ediyor ve “hadisin isnadı sahih- 
dir” diyor. El-Zehebı de El-Telhis’de: “Sahihdir” dedi. Bkz. El-Möstedrek, Ala El- 
Sahihayn Li El-Hakim, Ve Bihamiş-i El Telhis Li El-Zeheb! c. 1, s. 260, Kitab El- 
salat. 

60. Bkz. S. Müslim, Kitab El-Sıyam, Sahurun Fazileti Babı, H. No: 1096, c. 2, s. 771. 

61. Sünen-i Ebu Davud, Kitab El-Savm, iftarı olurolmaz yapmanın Hoş bir şey (müs- 
tehab) olduğu Babı, H. No: 2353, c. 2, s. 763. Sünen-i İbn Mace, Kitab El-Sıyam, 
iftarda tvediligin Gerekliligi Babı, H. No: 1698, c. 1, s. 541, 542; Hakim’de Müs- 
tedrek’inde bu hadisi tahriç ediyor ve şunu ekliyor. "Bu hadisin sahihlik koşul- 
ları müsliminkine uymaktadır, fakat o nedense bu hadisi tahriç etmiyor. El- 
Müstedrek, c. 1, s. 431. 

62. Büyük sahabidir. Asıl adı, El-Saib b. Yezid Said b. osman El-Esved El-Kindt -Ya 
da El-EzdS-’dir. Babası da sahabidendi. Rasülüllah (salät ve seläm üzerine olsun) 
başını okşadı ve ona dua etti. Rasülüllah'ın abdest suyundan (arta kalandan) iç- 
ti. Ömer, onu Medine çarşılarında vergi toplamakla görevlendirdi. Medine'de öl- 
dü. (H. 95). En son ölen sahabi olduğu söylenir. Bkz. El-lsabe. c. 2, s. 1^. 13, 
Biy. No: 3077. 

63. S. ЕЫ Davud, Kitab El Salat, Akşam Namazının Vakti Babı, H. No: 418, c. 1, s. 
291; Sünen-i ibn Mäce, Kitab El-Salat, Akşam Namazının Vakti Babı, H. No: 689, 
c. 1, s. 225. 

64. Saygm sahabilerdendir. Adı, Bcşir b. Mabid b. Dabab b. Seb i b. Südüs dür. İslam 
öncesi ismi, Zahma’ydı Beşir ismini ona Rasülüllah verdi. El-Hassasiye, dedelerin- 
den birisidir. Basra’da yaşadı. Bkz. Tehzib El-Tehzib, c. 1, s. 467-468, Biy. No: 866. 

65. Leyla El-Südüsiye El-Şesbaniye adındaki bu hanım, Sahabiye'dir. Cehdeme olan 
ismini Rasülüllah, Leyla’ya çevirdi. Bir önceki notla adı geçen Sahabi’nin eşidir, 
ibn Hibban, Tabiin’nin güvenilir hanım ravilerinden olduğundan söz ediyor 
Bkz. Tehzib El-Tehzib, c. 12, s. 406-407. Biy. No: 2753. 

66. Müsned-i Ahmed, c. 4, s. 225; İbn Hacer, Feth El-Bari, c. 4, s. 202. 

67. Müslim’in kaydettigine göre Bu ravi, Hammad b. Seleme’dir. 

68. Sabit b. Eslem, El-Bennani, El-Basrl adındaki bu ravi, Enes b. Malik’in birlikte 
olduğu yakın dostudur. Ondan çok hadis rivayet etmiştir. Güvenilir, salih ve 
abit bir zattır. H. 123 yılında vefat etti. 127 öldügü de söyleniyor. Bkz. Tehzib 
El-Tehzib, c. 2, s. 2, 3, Biy. 2. 
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69. Sayılır sahabidir. Adı, Üseyd b. EI-Hudayr, b. Ubeyr EI-Ensari El-Eşhelldir. En- 
sar’dan islamı ilk kabul edenlerdendir. Akabe Gecese Cenab-ı Rasüle bi’at eden- 
ler arasındadır. Peygamber, onunla Zeyd b. Harisi kardeş ilan etti. Rasülüllah: 
“Üseyd b. Hudayr, ne iyi adamdır" sözüyle onu övdü. Ebu Bekir’in hilafeti sıra- 
sında onu komutan olarak tayin etti. H. 20 yılında vefat etti. (Allah ondan razı 
olsun). El-lsabe, c. I, s. 49, Biy. No: 285. 

70. Bilinir sahabidir. Asıl adı, Ubad b. Bişr b. Veks, b. Zügbe b. Za’vera b. Abd El-Eş- 
hel El-Ensari’dir. Hicretten önce Medine'de müslüman oldu. Bedir ve diger sa- 
vaşlarda Rasulüllahla birlikte oldu. Rasülüllah onu vergi toplaması için Süleym 
Müzeyne ve Beni El-Mustalik oymaklanna gönderdi. Müseyleme El-Kezzab (ya- 
lançı peygamberlik savındabulunan Müseyleme) ile yapılan Yemame savaşına 
katıldı. En büyük smavı (ölüm sınavı) orada sehid olarak basarıyla verdi. Bu sı- 
rada h. 12. yılı ve o, 45 yaşındaydı. Allah ondan razı olsun, ibn Sa’d Tab kat, c. 
3, s. 440-441. 

71. S. Müslim, Kitab El-Hayd, Hayızlı Bir Kadının Eşinin Başını Yıkayabilecegi Babı, 
H. No: 302, c. 1, s. 246. 

72. Ebu Umame: Asıl adı Sadiy b. Aclan b. El-Haris b. Vehb El-Bahili’dir. Künyesi, 
Ebu Ümame olan bu kişi, tanınmış Sahabidir. Uhud’da ve Hz. Aliyle birlikte Hu- 
neyn savaşında bulundugu söyleniyor. Daha sonra Şam’da yaşamaya başladı ve 
orada öldü. (h. 86). Allah Ondan razı olsun. el-Isäbe Fl Temylz El-Sahabe, c. 2, 
s. 182, Biy. No: 4059. 

73. Büyük Sahabi’dir. Adı, Amr b. Abese. Halit b. Amir b. Gadıra El-Sülemi, künye- 

si, Ebü Nüceyh’dır. Mekke’de ilk müslüman olanlardandır. Müslüman olduktan 
sonra bir süre ülkesine döndü. Daha sonra Medine’ye hicret etti. Mekke’nin fet- 
hine katılan sahabi daha sonra Humus’a gitti ve ölümüne kadar burada yaşadı. 
Müslüman olmadan önce de putlardan nefret ederdi. (Allah ondan razı olsun.) 
El-lsabe, c. 3, s. 5-6, Biy. No: 5903. + 

74. Bkz. S. Müslim, Kitab, Salat El-Müsafirin ve Kasrıha, Amr b. Abese’ııin Müslü- 
man Olması Babı, H. No: 832, c. 1, s. 569-570-571. Ahmed b. Hanbel El-Müs- 
ned, c. 4, s. 112. 

75. Ken’anlılar; Ken'an b. Kevş b. Şam, b. Nuh’a nisbet edilen ve Sami ırkmdan ge- 
len bir kabiledir. Basra körfezi kıyılarında pamuk ekimiyle ugraşırlardı. Daha 
sonra Suriye ve Filistin’e göçüp orada yerleştiler. Halil Peygamber bu topluluga 
gönderilmiş. El-Hidaye Ve El-Nihaye, c. 1, s. 140; EI-Kalaid, El-Ciman El-Kaika- 
şandi, s. 32; Lisan El-Arab, c. 8, s. 316. 

76. Hadisi Ebu Davud, Sünen’inde, Kitab El-salat, Direk ve benzeri şeylere karşı na- 
maz kılma Babı, H. No: 693, c. 1, s. 445’de rivayet ediyor: Müsned-i Ahmed, c. 
6, s. 4, Salla yerine “yusalli” kelimesi dışında аупеп Ebu Davud’un rivayetinde- 
ki sözcüklerle anlatıyor hadisi. Ancak hadisin senedi pek kuwetli degildir. Çün- 
kü raviler arasında bulunan Velid b. Kamil, Leyyin El-hadis’tir. (rivayetlerinde 
gevşek davranan ravi) Dibä’a binti El-Mikdet ise kimligi bilinmiyor. Bkz. Tehzib 
El-tehzib, c. 2, s. 335, Velid b. Kamil'in biyografisi, No: 82; s. 604 Dıba’a nın Ы- 
yografisi No: 2, Aynca bakınız Avn El-Ma’bud, c. 2, s. 386-387. 

77. Bkz. Sünen-i Ebü Davud, Kitab El-Salat, Namazda eli Üzerine Yaslanmanın Mek- 
ruh Olması Babı, H. No: 994, c. 1, s. 605. 


122 



IHTİLÄFLARIN İÇ YÜZÜ 


78. Mesruk b. El-Ecda b. Malik El-Hemedani El-Vedal El-Küfi adındaki bu kişi, Ta- 
biin’nin güvenilir Fıkıh ve Hadis alimlerindendir. Kütüb-i Sitte (Altı sahih hadis 
kitabı) yazarı da ondan hadis rivayet etmişlerdir. H. 63’de vefat etti. Bkz. Takrib 
El-Tehzib, c. 2, s. 242, Biy. No: 1055. 

79. Buhari, Kitab El-Enbiya, Beni Israil’i Anlatan Bab, H. No: 3458, c. 6, s. 497, Feth 
El-Bäri. 

80. S. El-Buhari, Kitab El-amel, Fi El-Salati, Namazda Elleri Bele koyma Babı, H. No: 
1219, c. 2, s. 88, Feth-El-Bart. 

81. Ziyad b. Sablh El-Hanefi El-Mekki, Bir görüşe göre, el-Basri adındaki hadisçi 
hakkında lshak b. Ruhaye: “Salih ve güvenilir bir adamdır" diyor. Bunun gibi 
Nesai, İbn Hibban, El-Aclüni'de güvenilirligini onaylıyorlar. Dördüncü kuşak 
Medine’li Tabii’lerdendir. Bkz. Tehzib El-Tehzib, c. 3, s. 374, biy. No: 681; Tak- 
rib El-Tehzib, c. 1, s. 268, biy. 115. 

82. Ahmed İbn Hanbel, El-Müsned, c. 2, s. 106. İbn Ömer'den rivayet edilen bu ha- 
diste “Felemma Salla”dan önce, “fe daraba yedeyye” fazlalıgı var. 

83. Sünen Ebi Davud, Kitab El-Salat, Namaz Elleri Bele koyma ve El Üzerine Yaşlan- 
ma Babı, H. No: 903, c. 1, s. 556. 

84. Sünen El-Nesaı, Kitab El-Salat, Namazda Elleri Bele Koymanın Sakıncası Babı, 
cüz. 2, s. 127. Bu imamın rivayet ettiği hadisin sözcük dizgesinde digerlerinden 
ayrı bazı degişiklikler vardır. Ama, isnadı sağlamdır. 

85. Büyük Sahabl’dir. Asıl adı, Cabir b. Abdullah, b. Amr b. Haram b. Ka'b b. Ganem 
F.l-Ensari El-Süleml’dir. Rasülüllah’dan en çok hadis rivayet eden Sahabilerdcn- 
dir. Akabe tabiatında ve çogu savaşlarda Rasülüllah’la birlikte bulundu. Rasülül- 
lah’ın vefaımdan sonra onun mescidinde, ders verdigi bir kürsüsü vardı. H. 74 
ya da 75'de vefat etti. (Allah ondan razı olsun). Bkz. El-lsabe fi Temyiz El-Saha- 
be, c. 1, s. 213, Biy. 1026. 

86. İlk müslüman, Rasülüllah’dan sonra ilk halife olan Ebubekir El-sıddık’ın asıl adı, 
Abdullah b. ЕЫ Kuhafe Osman b. Amir El-Kuraşi’dir. Fil olayından iki buçuk yıl 
sonra doğdu. Peygamberlik gelmesinden önce de sonra da Rasülüllah’la birlikte 
oldu. Hicret sırasında ona eşlik etti. Bütün savaşlara katıldı. Cennetle müjdele- 
nen on kişiden biri ve Sahabi’nin en üstünüydü. H. 13’de 63 yaşında olduğu sı- 
rada vefat etti. (Allah ondan razı olsun) Bkz. El-tsabe, c. 2, s. 341-344, biy. 4817. 

87. S. Müslim, Kitab El-Salat, İmama Uyanların Bütün Haraketlerinde Ona Uymala- 
rı Babı, H. No: 413, c. 1, s. 309. Sünen Ebi Davud, Kitab El-Salat, İmamın Otu- 
rarak Namaz Kıldırması Babı, H. No: 606, c. 1, s. 405. 

88. Asıl adı Talha b. Nafi El-Kuraşi El-Mekki’dir. Kureyş’in ileri gelenlerindendir. 
Abdullah b. Ömer, İbn Abbas ve Cäbir gibi birkesim Sahabi ondan hadis naklet- 
miştir. İbn Hibban, Güvenilir olduğuna, Ebubekir El-Bezzar Kendi kişiliginde 
güvenilir olduğuna; Ahmed b. Hanbel ondan hadis rivayet etmede bir sakınca ol- 
madığına; hüküm veriyor. Bkz. Tehzib El-Tehzib, c. 5, s. 26-27, biy. 144. 

89. Sünen-i Ebu Davud, kitab El-Salat, lmamm oturarak Namaz Kıldırması Babı, H. 
Nd: 602, c. 1 , s. 403-404. 

90. Ebu Davud, Ebu Ümame'den bu sözcüklere yakm kelimelerle başka bir hadis 
naklediyor. Ebu Ümame anlatıyor: “Rasülüllah Elinde değneğine yaşlanmış şe- 
kilde yanımıza geldi. O gelince biz ayağa kalktık.” O: "Persler’in birbirlerini yü- 


123 



SIRÄT-I MÜSTAKIM 


celtmek için ayağa kalktıklan gibi siz de kalkmayın" buyurdu. S. Ebi Davud, Ki- 
tab EI-Edeb, Bir adamın başka bir adama (tazim-saygı) Amacıyla Ayağa Kalkma- 
sı Babı, H. No: 5230, c. 5, s. 398; Benzeri Müsned-i Ahmed, c. 5, s. 253-256’da 
kaydedilmektedir. Hadisin anlamı sahihdir. 

91. Büyük Sahabi'dir. Asıl adı, Ubade b. El-Samit b. Kays b. Asram b. Fehr El-Haz- 
recl El-Ensari’dir. Ensar’ın önde gelenlerinden biriydi. Künyesi Ebu El-Velid’dir. 
Bedir Uhud ve diger savaşlarda hep Peygamberin yanında yer aldı. Rasülüllah 
onu bazı sadakalan toplamakla görevlendirirdi. Peygamber’in Zamanında 
Kur’an’ı toplardı -bir araya getirirdi-. Ehli Suffa arasında Kur’an'ı en iyi bilendi. 
Ömer b. Hattab, bir gurup Sahabi’yle birlikte onu din ve Kur’an’ı Şamlılara ög- 
retmesi için oraya gönderdi. Humus'da ve Filistin’de yaşadı. Muaviye ile arasın- 
da çıkan anlaçmazlıktan dolayı Medine'ye döndü. Hz. Ömer onu tekrar Şam’a 
gönderdi ve Muaviyeye: “Sen, onun amiri degilsin, ona karışma” dedi. Remle’de 
ya da Kudüs’te vefat etti (h. 34). Öldügünde, 72 yaşındaydı. Bkz. Esed El-Gäbe, 
c. 3, s. 106-107. 

92. Sünen-i Ebi Davud, Kitab El-Cenaiz, Cenaze İçin Ayağa Kalkma Babı, H. No: 
3176, c. 3, s. 520. Sözcükler, yukarda anlatılana yakındır. Ancak “İclisu, Hälefe- 
hüm, oturun, onlara muhalefet edin (ters düşün)”; Sünen-i İbn Mace, Kitab El- 
Cenaiz, Cenazeye Karşı Ayağa Kalkma Babı, H. No: 1545, c. 1, s. 493. Kitabı tah- 
kik eden, hadisi kaydettikten sonra şunlan ekledi: “El-SündI: “isnadı zayıf oldu- 
ğu söyleniyor" dedi.” S. El-Tirmizi, kitab El-Cenaiz, H. No: 1020, c. 3, s. 340. 

93. Asıl adı, Abdurrahman b. El-Kasım b. Muhammed b. Ebubekir’dir. Altıncı kuşak 
Medine’li Tabii’nin büyüklerindendir. Yaşadığı dönemde Medine’nin en büyük 
alim ve salihlerindendi. Bütün müslümanlarca degeri büyüktür. Çok hadis riva- 
yet eden bu alim hakkmda diger alimler güvenilirliginde görüş birligi içindedir- 
ler. H. 126’da Şam’da vefat etti. Bkz. Tehzib El-Tehzib, c. 6, s. 254, biy. 501. 

94. Üçüncü kuşak Tabiin'in büyüklerinden o^m bu hadisçinin asıl adı, El-Kasım, b. 
Muhammed b. Ebubekir'dir. Bir önceki adı geçen zatın babasıdır. İbn Sa d, Va- 
kidi’den naklen “Güvenilir, yüksek fıkıh bilgini. Hadis ilminde imam bir zattır" 
övgüsünü kaydediyor. H. 106’da vefat etti. Bkz. İbn Sa’d Tabakat EI-Kübra, c. 5, 
s. 187-194. 

95. Buhari bu hadisi, Kitab Menakib EI-Ensar, Cahiliye Günleri (tören günleri kas- 
dediliyor) Babında rivayet ediyor. Bkz. Feth El-Bari, c. 7, s. 148, H. No: 3837. 

96. Sünen Ebü Davud, Kitab El-Cenaiz, Lahid Babı, H. No: 3208, c. 3, s. 544; Sünen- 
i Tirmizi, Kitab El-Cenaiz, Peygamberimizin: “Lahid Bizim için, çukur dişim ız- 
dakilerin ölüleri içindir” Hadisi Babı, H. No: 1045, c. 3, s. 363. Tirmizi: “Bu ha- 
dis İbn Abbas tan rivayet edildigi için “Hasen ve Garip’dir” diyor. Hadis bütün 
rivayet tarikleriyle sahihdir. Cami El Sagir, c. 2, s. 474, H. no: 7747, Süyüti: “Ha- 
dis, Sahih’dir” diyor. Sünen ibn Mace, Kitab El-Cenaiz, Lahdın Serbeslisi Babı, 
H. No: 1554, c. I, s. 496. Sünen EI-Nesäl, Kitab El-Cenaiz, Lahd Ve Çukur Ba- 
bı, cüz. 4, s. 80. 

97. Müsned-i Ahmed, c. 4, s. 362-363; El-Süyutı, El-Cämi El-Sagir, c. 2, s. 474, H. 
No: 7748 Süyüti: “Hadis sahihdir” diyor. 

98. S. Buhari, Kitab El-Cenäiz, Cenazcnin Ardından Yüzünü Tırmalayan Bizden De- 
gildir. Babı, H. No: 1204, c. 3, s. 163, Feth El-Bari, Hadisin diger kısımlan, age., 
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H. No: 1297, 1298, 3519. S. Müslim, Kitab El-lman, Cenaze Ardından Gögüsü 
Dövmenin Haram Olması Babı, H. No: 103, c. 1, s. 99. 

99. Menakıb, Biyografi, yazarları bu zatın kimligi hakkmda çok çelişkili konuşuyor- 
lar. En tercih edilcn görüş onun: El-Haris b. El-Haris El-Eş’arl adında bir saha- 
bi, oldugudur. Bkz. Tehzib El-Tehzib, c. 12, s. 218-219, Biy. 1002 El-lsäbe, c. I, 
s. 275, Biy. 1384. 

100. S. Müslim, Kitab El-Cenaiz, ölü Ardından Aşın Bağınp Çağırma Babı, H. No: 
935, c. 2, s. 644. 

101. Ebü Zer, Asıl adı, Cündeb b. Cünade b. Sekn El-Gıfäri’dir. ilk müslüman olan 
ulu Sahabi’dir. Mekke’de diger müslümanlar kendilerini gizlerken o müslüman 
olur olmaz kimligini ilan etti. Kureyş’in önünde Kelime-i şehadeti yüksek sesle 
haykınnra, Kureyşlilerce dövüldü. Daha sonra kendi yurduna döndü. Bedir ve 
Uhud savaşlarının ardından Medine’ye hicret etti. 

Düzgün konuşurdu. Cenab-ı Rasül, onun bu özelliginden söz ederdi ve şöyle 
dua ederdi: “Ebu Zer’e Allah rahmet etsin. Bir başına yaşar, bir başına ölecek ve 
bir başına dirilecek”. Osmanla arasında bazı tartışmalar olunca, insanlar arasın- 
da ayrılık çıkanr korkusuyla Halife (Osman) onu, Rebeze’ye sürdü. H. 23'de ora- 
da öldü. Cenazesini ibn Mesud kaldırdı. (Allah ondan razı olsun) Bkz. El-lsäbe, 
c. 4. s. 62-64. Biy. 384. 

102. Hadis, Buhari-Müslim ve digerlerinde kaydedilmiş. Bkz. S. El-Buhari, Kitab El- 
lman, Cahiliye Adetlerinden Olan Günahlar, Babı, Feth El-Bärl, H. No: 30, c. 1, 
s. 84, Ayrıca H. No: 6050. 

S. Müslim, Kitab El-lman, Efendinin Yediginden, Kölelerine de Yedirmesi Babı, H. No: 
1661, c. 3, s. 1282-1283. Müsned-i Ahmed, c. 5, s. 161. 

103. S. Müslim, Kitab El-lman, Soya Dil Uzatma, Ölünün Ardından Bağıra Çağıra Ağ- 
lamanın Küfür Adıyla Anılması Babı, H. No: 67, c. 1, s. 82. 

104. Müslim, Kitab El-lman, Namaz Kılmayana Kafir Adının Verilmesi Babı, c. 1, s. 
88; Ebu Davud, Kitab El-Sünne, H. No: 4678, c. 5, s. 58-59. Tirmizl, Kitap El- 
lman, Namazı Bırakma Konusunda Gelen Hadisler Babı, H. No: 2618, 2619 ve 
2620. Müslim ve Ebl Davud’un rivayet ettikleri aynı sözcüklere uyğun olarak. 
Tirmizl: “Hadis “hasen" ve “sahih” dir." diyor. c. 5, s. 13. 

105. Buhari, Müslim ve diğerleri rivayet ediyor. Buhari, Kitab El-ilim, Alimlert DinTe- 
me Babı, H. No: 121, Feth El-Bäri, c. 1, s. 217. Aynı hadisi başka konularda şu 
numaralarda kaydediyor Buhari, H. No: 4405, 6869 ve 7080; Müslim, Kitab El- 
lman, Peygamber’in: “Benden sonra birbirinizin boynunu vurarak küfre dönme- 
yin.” sözü Babı, H. No: 65-66, c. 1, s. 81-82. 

106. Rasülüllah zamanında Münafıklann başıydı. Asıl adı: Abdullah b. Übey b. Malik 
b. El-Haris b. Übeyd El-Hazrecl'dir. Künyesi, Ebul Habbab’dır. Ancak, İbn Selül 
takma adıyla ünlüdür. Selül, Baba tarafından dedesidir. İslam Öncesi Hazrec Ka- 
bilesi’nin lideriydi. Bedir’den sonra müslüman olduğunu açıkladı. Müslümanla- 
n birbirine düşürmeye, cihaddan alıkoymaya, yalan haberler yaymaya alay etme- 
ye, kötü bir hal başlarına geldiginde, sevinip oynamaya başladı. Rasülüllah za- 
manında ölünce, Rasülüllah namazını kıldırdı. Allah: “Onlardan ölen birine ke- 
sinlikle namaz kılma, onun kabri başında da durma. Çünkü onlar Allah ı ve Ra- 
sülünü tanımadılar, yoldan çıkmış olarak öldüler." (Tevbe: 84), ayetini gönde- 
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rerek onu bundan sakındırdı. Zerkeli, El-Äläm, c. 4, s. 65. 

107. S. BuharI, Kitab El-Menakib, Cahiliye Davasında Bulunmanın Yasaklandıgı Bab, 
Feth El-Bäri, H. No: 3518, c. 6, s. 546. 

108. S. Müslim, Kitab El-Birr Ve El-Sıla Ve El-Adab, Zalimde Olsa Mazlum da Olsa 
Müslümanın Kardeşine Yardımçı Olması, Babı, H. No: 2584, c. 4, s. 1998. 

109. Ünlü Sahabi’dir. Adı, Vasile b. El-Esk’a b. Ka'b b. Ämir’dir. Beni Leys b. Abdi Me- 
nat kabilesindendir. Tebuk savaşından önce müslüman oldu ve bu savaşa katıl- 
dı. Müslüman olmadan önce Medine’nin bir bucağında oturuyordu. Müslüman 
olunca Ehl-i Suffa oldu. Rasülüllah’ın ölümünden sonra Şam'a gitti, orada savaş- 
lara katıldı. $am Humus ve diger şehirlerin fethinde bulundu. H. 95’de Şam’da 
105 yaşında öldü. 

Bkz. İbn Sa'd, Tabakat El Kübra. c. 7. s. 407-408: El-tsabe. c. 3. s. 620, Biy. 9087. 

110. S. ЕЫ Davud, Kitab El-Edeb, Tutuculuk (Taassub) Babı, H. No: 5119, c. 5, s. 
341. 

İbn Mace Fesile’nin babasından naklettiği hadisi rivayet ediyor. ibn Hacer ve di- 
gerleri bu ravinin Fesile binti Väsile b. El-Esk'a olduğunu kaydediyor. ibn Ma- 
ce'nin Fesile’den naklettiği hadis şöyle: “Babamdan duydum. Diyordu: Peygam- 
ber’e, ırkçılık, adamın kendi toplumunu sevmesi midir? diye sordum. Rasülül- 
lah: “Hayır, İrkçılık-tutuculuk- kişinin kendi kabilesini zulümde desteklemesi- 
dir.” buyurdu. 

S. İbn Mäce, Kitab El-Fiten, Irkçılık Babı, H. No: 3949, c. 2, s. 1302. Fesile bin- 
ti Vasile’nin soyu için bkz. El-lsäbe, c. 3, s. 626. Biyografi No: 9087. Orada Ne- 
sile adıyla geçiyor. 

111. Asıl adı, Surake b. Malik b. Ca’şem b. Malik b. Amr b. Teym b. Müdlic El-Kinä- 
nl; El-Müdlicl’dir. Büyük sahabidir. Beni Müdlic oymagındandır. Müslüman ol- 
madan önce, Hicret yolculugu sırasında Rasülüllah’ı ve Ebübekir’i yakalayıp Ku- 
reyş’e teslim etme girişiminde bulundu. Bb sırada atmın ayaklan topraga gömül- 
dü. Bunun Peygambere özgü bir mucize olduğunu anladı. Amacım, Rasülüllah 
ve arkadaşmdan gizledi. (Bilmezlikten geldi) Peygambere bir mektup verdi ve 
hemen orada müslüman oldu. Peygamber ona “Benim pazubenlimi takmca Kis- 
ra’nm tacını tahtmı parçalayıp yerle bir edeceksin. Hz. ömer, lran’ı fethedince, 
Peygamber’in (salat ve seläm üzerine olsun) vadini yerine getirmek ve mucize- 
sini gerçekleştirmek için Rasülüllah’m Pazubentini ona taktı. Bunun üzerine 
Ömer: “Kisra b. Hürmüzü yenilgiye ugratıp, tacını tahtını Müdlic oymağından 
Surake b. Malik gibi bir arabiye (köylüye) giydiren Allah’a hamd olsun." diye 
dua etti. Surake, şairdi. H. 24'de vefat etti. Bkz. Esed El-Gabe, c. 2, s. 264-265- 
266. 

112. Ebi Davud, Kitab El-Edeb Asabiye (ırkçılık) Babı, H. No: 5120, c. 5, s. 341 Ebu 
Davud bu rivayetini, Eyyub b. Süveyd’den alıyor ravi “zayıftır" diyor. S. Ebi Da- 
vud, c. 5, s. 341. Eyyüb b. Süveyd El-ramli El-Şeybani, Künyesi Ebu Mes’ud, 
admdaki bu ravi, Ahmed b. Hanbel, İbn Main, Buhari, Ebu Hatem Nesat ve di- 
ger Hadis imamlarınca zayıftır. H. 202’de vefat etti. Bkz. Tehzib El-Tehzib, c. 1, 
s. 405-406, biy. 745, s. 

1 13. Cübeyr b. Mut’im b. Adiy bin Nevfel El-Kuraşi, Büyük sahabi ve Kureyşlilerin en 
halimi (Yumuşak huylu) ve en efendilerindendi. Kureyş’lilerin ve çogu araplann 
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soy kütüklerini, kendisinden ögrendigi soy bilginiydi (Nessabe). Babası El- 
Mut'im, Taifliler tarafından rcddedilip geri dönen Rasülüllah’ı himaye etti. Müs- 
lümanlar, Beni Haşimliler ve Abdulmuttalib oğullarıyla ilişkiyi geçip onları açlık 
ve yokluga mecbur eden Kureyş kabilesinin yaptıgı antlaşmayı bozanlardan bi- 
risi de yine bu şahıstı. 

Cübeyr, Mekke fethedilmezden önce müslüman oldu. Feıih savaşı sırasında 
Mekke’ye yakın bir yerde Peygamber’imiz: “Kuşkusuz Mekke'de Kureyş’den dört 
gurup “nefer” vardır. Onlar aracılıgıyla (insanlar) şirkten uzak olur, İslama isi- 
nir...” Bunlar arasında. Cübeyr b. Mutim'dan da söz etti. 52 h’de vefat etti. Bkz. 
esed El-Gäbe, c. 1, s. 271-272. 

114. Sünen-i Eb! Davud, Kitab El-Edeb, İrkçıiık Babı, H. No: 5121, c. 5, s. 5121, c. 5, 
s. 354. Müslim-Kitab El-Imare, H No: 1848 Ebu Hııreyre’den 

115. S. Ebi Davud, Kitab El-Edeb, İrkçıiık Babı, H. No: 5118, c. 5, s. 341. Hadisin İs- 
nadı, sahihdir. E. Davud, İbn Mes’ud’dan buna uyan diger bir hadis rivayet edi- 
yor. S. EbÜ Davud: H. No: 5117, c. 5, s. 340. 

116. Abdurrahman b. Ebi Ukbe, El-Färisİ, El-Medeni, Ensar’ın yakın dostu, bir saha- 
bidir. İbn Hibban: Mürsel rivayet etmekle birlikte güvenilir olduğunu söyler İbn 
Hacer, “Üçüncü kuşaktan Makbul bir ravidir.” der. Tehzib El-Tehzib, c. 6, s. 
232, Biy. 472. Takrib El-Tehzib, c. 1, s. 492, Biy. 1051. 

117. S. Ebü Davud, Kitab El-Edeb, irkçıiık Babı, H. No: 5123, c. 5, s. 343, İbn Mace, 
Kitab El-Cihad, Savaşta Niyet Babı, H. No: 2784, c. 2, s. 931, Ebi Ukbe’den riva- 
yet edilen bu hadis “Mürsel”dir. 

118. Ebü Davud, Kitab El-Edeb, Soy-sopla övünme Babı, H. No: 5116, c. 5, s. 339- 
340, Müellif (ibn Teymiye) hadisin sahih olduğuna işaret ediyor. 

Tirmizi, Kitab El-Menakib, Şam Ve Yemen’in Üstünlükleri, H. No: 3955-3956, s. 
734-735. 

Tirmizi de bazı güzel degişiklikleri, kelimelerde öncelik sonralık (takdim-tehir) 
var. 

Tirmizi, İbn Ömer ve ibn Abbas, babında 3955 numara ile bir hadis rivayet edi- 
yor. Bu hadisden sonra “Hadis “hasen” ve “garip" tir” diyor. ikinci hadisten son- 
ra da: “Bu hadis bize göre birinciden daha sağlamdır. Yazgısını ekliyor. Sünen 
El-Tirmizl, c. 5, s. 734-735. 

119. S. Müslim, Kitab El-lmäre, Fitne (Kanşıklıklar) Ortaya Çıktıgında Müslümanla- 
rın Topluluk Haliııde Olmaya Özen göstermeleri Babı, c. 3, s. 1476-1477, H. No: 
1848. Hadisin iki rivayet tarikin arasındaki sözcük dizgisinde bazı farkltlıklar var. 

120. Müslim, Kitab El-Fiten Ve Eşrat-ı Saa-Birisi öbürünün Devesini Çekinceye Ka- 
dar Kıyamet Kopmayacagı Babı: H. No: 2908, c. 4, s. 2231-2232. 

121. Hz. Ali’nin dönemindeki Harici'lere verilen ad. Bu ad, Kufe yakınlarında, Ha- 
run’a denen bir yer adına nisbetle verilmiş. Harici’ler Ali’nin (Allah ondan razı 
olsun) ordusundan ayrılınca buraya yerleşmiştiler. Bkz. El-Bidaye Ve El-Nihaye, 
c. 7, s. 278-280. Mu’cem El-Büldan, c. 2, s. 245. 

122. Asıl adı, Ebu Ümeyye, El-Ma’rur b. Süveyde El-Esedi’dir. Üçüncü Kuşak Küfe 
Tabiin’den olan bu ravi çok güvenilir hadis ezberleyicisidir. 120 yıl yaşadı. Bkz. 
ibn Sa’d, Tabakat El-Kübra, c. 6, s. 118; Takrib El-Tehzib, c. 2, s. 263; Biy. No: 
1275. 
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123. Buhari, Kitab El-Iman, Cahiliye lşlerinden Olan Günahlar Babt, Feth El-BarI, c. 

1, s. 84, H. No: 30; H. No: 6050, c. 10, s. 475, sözcük akışında bazı degişiklik- 
ler var. 

S. Müslim, Kitab El-lman, Efendilerin Yediklerinden Kölelerine de Yedirmeleri 
Babı, H. No: 1661, c. 3, s. 1282-1283. Hadisi, çeşitli -birkaç- rivayet yoluyla nak- 
leden Müslim'in rivayetleriyle, müellifin (İbn Teymiye) aldığı hadisin güzel diz- 
gesinde bazı degişiklikler vardır. 

124. Müellif, (Allah ona rahmet etsin) burada Müslim’de bulunan bir hadise işaret etti- 
gini söylüyor. Ne ki, yukarda geçen şekliyle Müslim’de böyle bir hadise rastlaya- 
madım. Fakat Bu senet ve bu sözcüklerle burada geçen hadisi Buhäri’de gördüm. 
Bkz. Sahih El-Buhärt, Kitab El-Diyat, Haksız Yere öldürülen Kimsenin Kanının 
Bedelini Isteme Babı, Feth El-Bäri, c. 12, s. 210, H. No: 6882. Burada “Li yurhi- 
ka” var “Li yurika yerine.” Нег ikisi de aym anlamdadır. 

125. Aym hadise geçen sayfalarda deginildi. 

126. Buhari, Müslim ve diger hadis kitaplannda geçen hadisin bir bölümüdür. Buhä- 
ri hadisi, Ebü Hureyre’den rivayet ediyor. Rasülüllah şöyle buyurdu: “Oruç (ar- 
kasına sıgtnılan) kalkandır. (Biriniz otururken) çirkin söz söylemesin, cahillik 
etmesin..." S. Buhari, Kitab, El-Savm Orucun Üstünlükleri Babı, H. No: 1894, 
Feth El-Bäri, c. 4, s. 103. 

Müslim, Kitab El-Sıyam, Oruçlu Iken Dili Koruma Babı, H. No: 1151, c. 2, s. 
806. Sözcükler “İza Esbaha, Ehadüküm yevmen saimen, felä yerfüs ve lä yechel.” 
(Sizden biriniz bir gün oruç tuttuğunda, kötü konuşmasın, cahillik etmesin). 
Ebü Davud, Müellifin anlattıgı hadisin sözcükleriyle uyum içindedir. Bkz. Sü- 
nen-i Ebt Davud, Kitab El-Savm, Oruçlu lken Gıybet Etme Babı, H. No: 2362, c. 

2, s. 768. 

127. Bu ikilik -beyt- cahiliye döneminin ve ünlü Muallakat-ı Seb’a (yedi askı) nın 
ozanlarından Amr b. Külsüm adtndaki pirin uzun övgü-kaside-sinden alınmış- 
tır. Bkz. Ebübekir El-anbari, Kitab Şerh El-Kasaid El-Seb’a s. 426. 

128. Bkz. Tefsir İbn Cerir, c. 4, s. 202-203. 

129. Büyük Sahabi’dir. Asıl adı: Abdullah b. ömer b. El-Hattab, b. Nüfeyl El-Kuraşi 
El-Advl'dir. Bi'setten üç yıl önce doğdu. On yaşında bir çocukken Medine’ye hic- 
ret etti. Bedir ve Uhud savaşında, babası onun savaşa katılmasını Rasülüllah’tan 
istedi. Küçük olduğu için Rasülüllah, uyğun bulmadı. Hendek Savaşına katılma- 
sını onayladı. Şüphelilerden sakınması ve ibadete düşkünlügüyle ünlüydü. Os- 
man'ın öldürülme fitnesinde, olaylardan uzak durmayı tercih etti. H. 73 yılında 
vefat etti. (Allah ondan razı olsun) Bkz. El-lsabe, c. 2, s. 347-350, Biy. 4834. 

130. S. Müslim, Kitab El-Zühd, Kendilerine Zulm Edenlerin Oturdukları Yere Girme- 
yin, Babı, H. No: 2981, c. 4, s. 2286. 

131. S. El-Buhari, Kitab El-Enbiya, Allah'ın “Semud’a Kardeşleri Salih'i gönderdik” 
Ayeti Babı, H. No: 3378, Feth El-Bari c. 6, s. 378; 3379 No’lu hadisde bu hadi- 
sin aynısıdır. 

132. Buhari ve Müslim, hadisi İbn ömer’den nakiediyorlar. Bkz. S. Buhari Kitab El- 
Enbiya, Bir önceki bab, H. No: 3380, Feth El-Bari, c. 6, s. 378-379. 

S. Müslim, Kitab El-Zühd, Kendine Zulmedenlerin Yerlerine Girmeyin Girerse- 
niz Aglayarak Girin Babı, H. No: 2980, c. 4, s. 2285. 
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133. Bu ravi, Said b. Abdurrahman El-Gıfari-El-Mısıi’dir. Künyesi, Ebu Salih olan bu 
zat hakkında ibn Haccr Tehzib El-Tehzib’inde, “ibn Hibban onun güvenilirligi- 
ni onayladı. “diyor. El-Aclä: “Misri, güvenilir Tabii’dir.” der. Hz. Ali’den olan ri- 
vayeti, mürseldir Bkz. Tehzib El-Tehzib, c. 4, s. 58-59, Biy. 100. 

134. Sünen Ebi Davud, Kitab el-Salaı, Namaz Kılmanm Caiz Olmadığı Yerler Babı, H. 
No: 490, c. 1, s. 329. Hutabi, Mealim El-Sünen isimli eserinde bu hadisin açık- 
lamasında şöyle diyor: “Bu hadisin isnadı “MekaPdir.” 

HİÇ bir alimin, babil topraklarmda namazın haram olduğunu söyledigini bilmi- 
yorum. Bunu söyledikten sonra Ebu Davud daha sahih olan şu hadisi sunuyor: 
Yer yüzü bana mescit ve temiz kilindi...” Bkz. Hamiş Sünen-i Ebi Davud, c. 1, 
s. 329. Gerçi müellif az sonra hadisin burada geçen senetten daha sağlam senet- 
le rivayet edildiğini arılatacak Ru senet hadisin sıhhatini destekler niteliktedir. 
Aynı Hadisi Beyhaki Süneninde, c. 2, s. 451, Korku ve Azab Yerlerinde Namaz 
Kılmanm Kerameti Babında tahriç ediyor. 

135. Siyer kitapları Rasülüllah'ın bu mescidin yakılmasını emrettigini yazıyorlar: Bkz. 
İbn Ishak, Sire El-Nebi; İbn Hişam, Tehzib, c. 4, s. 956; İbn Kesir, El-Sire El-Ne- 
bi, c. 4, s. 40. 

136. Buhari, Kitab Fadl El-Salat Fi Mescid-i Mekke ve El-Medine, Mekke ve Medine 
Mescitlerinde Namaz Kılmanm Üstünlükleri Babı, H. No: 1189, Feth El-Bari, c. 
3, s. 63, Buhari’nin Ebu Hureyre’den rivayet ettigi hadis şöyledir, Cenab-ı Rasül 
buyurdu: “Develer ancak üç mescit için sürülürler. Mescidi Haram, Mescidi Ra- 
sül ve Mescidi Aksa.” Bu hadisi izleyen 1190 No’lu hadisde (yine Ebu Hurey- 
re’den) şöyle denmektedir: “Benim mescidimde bir namaz, Mescid-Haram’ın dı- 
şında kılman bin namazdan daha hayırlıdır." 

137. Tirmizi, Namazla llgili Bablar, Mescid-i Kuba’da Namaz Kılma Babı, H. No: 324, 
c. 2, s. 145-146. Üseyd b. Zahir El-Ensari, Rasülüllah’dan şöyle naklediyor: 
“Mescid-i Kuba’da namaz kılmak umre gibidir.” Üseyd’in bu hadisine Tirmizi: 
“Hasen ve gariptir" diyor. Hakim, el-Müstedrek, c. 1, s. 487’de, aynı hadisi riva- 
yet ettikten sonra şöyle ekliyor: “Bu isnadı sağlam bir hadistir. Neki, Eba El-Eb- 
red’den başka kimse tahriç etmedi. Hadisin ravilerinden biri meçhuldür (kimli- 
gi bilinmiyor)." 

Buhari ve Müslim’de Rasülüllah’ın Mescid-i Kuba’yı her Cumartesi günü ziyaret 
ettigi ve orada iki rekaat namaz kıldıgını kanıtlayan bilgiler var. Bkz. Feth El-Ba- 
ri, H. No: 1193-1194, c. 3, s. 69; S. Müslim, H. No: 1399, c. 2, s. 1016-1017. 

138. Ebu Davud, Osman b. Ebi El-As’dan, Rasülüllah’ın şöyle buyurduğunu tahriç 
ediyor: “Rasülüllah, Taiflilere diktatörlerinin saraylarını mescit haline getirme- 
lerini emretti." “S. Ebi Davud, Kitab El-Salat, Mescitlerin Yapılması Babı, H. No: 
450, c. 1, s. 31 1. ibn Mäce aynı hadisi Kitab El-Mesacid Ve El-Cemaat, Nerelere 
Mescit Yapmak Caizdir Babı, aynı sözcüklerle, Sadece burada Ebu Davut’dan 
farklı olarak “Tavagitihim” yerine “Tağitihim” kelimesi var. H. No: 743, c. 1, s. 
245. 

139. Nesäi, Hadisi Talak b. Ali (Allah ondan razı olsun) rivayet ediyor. Talak diyor: 

Elçi olarak Rasülüllah’a çıktık. Bi’at edip arkasında namaza durduk. Ülkemizde 
bizim çok manastırlanmız olduğunu kendisine söyledik. Oraları nasıl temizleyip 
kullanır hale getirilmesini bizc ögretmesini istcdik. Su istedi. Ağzını bumunu yı- 
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kayıp abdest aldı. Sonra o suyu bir kaba döktü. Bize: “Çıkınız. Olkenize giltiği- 
nizde manastırlannızı degiştirin. Bu sudan oralara serpin ve oraları mescit edi- 
nin" buyurdu. Hadis, “Biz orayı mescitleştirdik ve müslümanlan ezanta oraya 
çagırdık" ifadelerine kadar devam ediyor. Bkz. Sünen-i Nesäi, Kitab El-Mesacit, 
Manasurlann Mescit Edinilmesi babı, s. 38-39, c. 2. 

140. Bu hususla ilgili Buhari-Müslim ve diger hadis kitaplarında bilgi gelmiştir. Rasü- 
lüllah, Medine’ye hicret edince müşriklerin mezarlıgı olan yere bir mescit yapıl- 
masını ve Oradaki mezarlarm sökülmesini emretti. 

Bkz. S. Buhari, Kitab El-Salat, Müşriklerin Ve Cahiliye Döneminden Kalan 
Mezarlıklann Sökülüp Yerine Mescit Yapılabilir mi? Babı, H. No: 428, Feth El- 
Bari, c. 1, s. 524. 

Müslim, Kitab El-Mesacid Ve Mevadıu El-Salah, Mescitlerin Yapımı Babı, H Nn: * 
524, c. 1, s. 373. 

141. Sünen-i Eb! Davud, Kitab El-Libas, Şöhret (gösteriş de denebilir.) İçin Elbise 
Giyme Babı, H. No: 4031, c. 4, s. 314. 

142. Asıl adı, Osman b. Muhammed b. İbrahim b. Osman El-Abesi, Ebul Hasen b. Ebi 
Seybe’dir. Tefsirde ve hadiste güvenilir ünlü kaynaktır. Onuncu kuşak Küfe Ta- 
bii’lerindendir. Aynca güvenilir ünlü hadis ezberleyicisidir. İbn Hacer, Takrib 
El-Tehzib’de: “Evhamlı olmasına karşm ezberi çok güçlüdür. Kur’an’ı Ezberle- 
medigi söylenir” der. H. 239 yılında 83 yışında öldü. Bkz. ibn Kesir EI-Bidaye Ve 
El-Nihaye, c. 10, s. 319; İbn Hacer, Takrib El-Tehzib, c. 2, s. 13-14, biy. 107. 

143. Bu ravi, Haşim b. Müslim El.Leysl El-Bagdadi’dir. Künyesi, Ebun Nadr’dır. Da- 
ha çok künyesiyle tanınır. Takma adı, Kaysar'dır. Dokuzuncu kuşak Bağdatlı Ta- 
bii’lerdendir. Güvenilir bir ravidir, ibn Hacer Takrib El-Tehzib’de “Güvenilirliği 
kanıtlanmıştır" der. 73 yaşında vefat etti. (h. 207). Bkz. İbn Sa’d, Tabakat El- 
Kübra, c. 7, s. 314, biy. 39. 

144. Asıl adı, Hasan b. Atıye El-Muharibi, kafrilesinin efendisidir, Künyesi Ebubekir 
el-Dimaşkl'dir. Güvenilir, fıkıhçı, abid bir kimsedir. H. 1 20‘de öldü, Takrib El- 
Tehzib, c. 1, s. 162, biy. 237. 

145. Ravinin adı Abdurrahman b. Sabit b. Sevban El-Anbesi El-Dımeşki’dir. Hatası ol- 
makla birlikte, doğru sözlüdür. 165'de vefat etti. Bkz. El-Takrib, c. 1, s. 474, Biy. 
886 . 

146. Ünlü hadis imamı ve ezbercisi olan bu alimin asıl adı, Yahya b. Main b. Avn El- 
Gadfani’dir. Künyesi, Ebuzekeriya El-Bagdadi’dir. Cerh ve Ta’dil’de (Hadis ravi- 
lerini kategorilere ayırarak güvenilirliklerini kritize etmek) imamdır. Ahmed b. 
Hanbel’in arkadaşıdır. lmamlıgı ve bütün erdemleri kendisinde toplamıştı. 
233’de 70 yaşlarındayken vefat etti. Bkz. Е1-Сегһ Ve El-Ta’dil, c. 1, s. 314, 318; 
Takrib El-Tehzib, c. 2, s. 358, biy. 181. 

147. Asıl adı, Abdullah b. Abdulkerim b. Yezid b. Ferruh El-Razl’dir. Künyesi, Ebu 
Zer’a’dır. Güvenilir hadis imamlarının büyüklerindendir. Cerh ve Ta’dil’de Yah- 
ya b. Main gibi güçlüdür. 264'de vefat etti. Öldügünde 63 yaşındaydı. Bkz. Tak- 
rib El-Tehzib, c. 1, s. 536, biy. 1479; El-Cerh Ve El-Ta’dil, c. 1, s. 328-349. 

148. Adı, Abdurrahman b. İbrahim b. Amr El-Osmani; Künyesi, Ebu Said El-Dımaş- 
ki; Lakabı Dahim’dir. Güvenilir, sağlam hadis ezberleyicisidir. 245’de, 75 yaşın- 
dayken öldü. Bkz. Takrib El-Tehzib, c. 1, s. 471, biy. 856. 
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149. Muhammet bin idris b. El-Münzir El-Hanzali Ebu Hatem El-Razi’dir. Ünlü 
imam, hafiz ve düzgün kişiligi ve ezberleme ve koruma gücü, saglamcılıgı kanıt- 
lanmış hadis imamlanndan biridir. Cerh ve Ta'dil konusunda iyi olan alimler de 
bu savı doğru luyor. 277’de vefat etti. Doğumu, 195. Bkz. Tehzib El-Tehzib, c. 9, 
s. 31-34, Biy. 40. 

150. Sünen EI-Beyhaki, c. 9, s. 234. 

151. Diger baskılarda bu ravinin adı, ibn Harb olarak geçmektedir. Kimligi, yazma- 
lardan daha saglıklı bir şekilde anlaşılmaktadır. Saptıyabildigimiz kadarıyla ravi, 
Muhammed b. Natkib b. Ebi Harb El-Cercerai’dir. Ahmed b. Hanbel ile yazışır 
ve hadisleri ona sorardı. İmamdan birçok mesele ve hadis nakletmiş, Bkz. Taba- 
kat El-Hanabile, c. 1, s. 331, biy. 105. 

152. Nisaburi, Mesail Fl-lmam-ı Ahmed, г. 2, 145-146 

153. Ahmed b. Hanbel’e uyanların büyüklerinden olan bu alimin asıl adı, Harb b. İs- 
mail, b. Half El-Hanzali El-Kirmani’dir. imam Ahmed’den bir takım meseleler 
dinledi ve onları Hilal ve diger imama uyan alimlere anlattı. Ülkesinin Hukuk- 
çusu (fıkıhçısı) idi. Hükümdar, yargı işlerinde ona başvururdu. Bkz. Tabakat El- 
Hanabile, c. 1, s. 145. 

154. Ümmetin büyük imamlarından olan alimin asıl adı, Abdullah b. Mübarek b. Va- 
dıh El-Hanzali, El-Temimi El-Mervezi; Künyesi, Ebu Abdurrahman’dır. Himde, 
takvada, düzgün ahlaklılıkta erdem ve riyasel (başkanlık) çağının imamıydı. 
Sağlam ve güvenilir hadis ezbercisi imamlann, en ünlülerindendir. ibn Uyeyne 
onun bu özelligini şu sözüyle nitelemektedir: “Fıkıhçı, alim, ibadete düşkün 
(abid) zahid (dini özellik taşımayan şeylere deger vermeyen), üslad, cesur, şair, 
cömert, ümmeıe hakkı tavsiye eden (nasihat eden), Müslümanlann efendileri- 
nin efendisi bir zattı." Heyte savaşından dönerken öldü. (h. 181). Bkz. Tehzib 
El-Tehzib, c. 5, s. 382-387, Biy. 657. 

155. Adı Ahmed b. İbrahim b. Kesir b. Zeyd El-Devraki El-Bagdadi olan bu hadis ali- 
mi, Ahmed b. Haııbeli'ııin sohbetinde bulunanlann ileri gelenlerinden güvenilir 
hadis hafizidir. Ahmed b. Hanbel’den dinledigi hadis ve diger meseleleri, ken- 
dinden sonra gelenlere aktarmıştır. H. 246’da vefat etti. Bkz. Takrib El-Tehzib, 
c. I, s. 9-10, biy. 3; İbn El-Cevzi, Menakib El-Imam Ahmed, s. 610. 

156. Adı, Ahmed b. Furat b. Halit El-Dabi; Künyesi, Ebu Mes’ud olan alim, hadisçi ve 
fetvacıdır. Peygamber’in sözlerini en iyi ezberleyen büyük hadis ezbercisidir. Ya- 
zılı bir çok eserleri vardır, llimde derin görüşlü (Rasih), ibn Насег ve diger ha- 
disçilerce, güvenilirligi kanıtlanmıştır. İbn Hacer Takrib El-Tehzib’inde: "Hiç bir 
mesnedi aramaksızm ondan hadis alabilirsiniz der. H. 258’de öldü. Bkz. Tehzib 
El-Tehzib, c. 1, s. 66-67, biy. 117; Takrib El-Tehzib, c. 1, s. 23, biy. 102. 

157. El-Mugni Ve El-Şerh EI-Kebir, c. 1, s. 309-310. 

158. Age., c. 1, s. 482. 

159. Bu sahabi’nin kimligi hakkmda her hangi bir bilgiye rastlıyamadık. Ancak, El- 
Aclüni Keşf El-Hafa’da, Ebu Nuaymin bu hadisi Ka'ka’a b. Ebi Hedred'den tah- 
riç ettigini anlatıyor. Bkz. Keşf EI-Häfa, c. 1, s. 378; El-lsäbe, c. 3, s. 239. 

160. El-Aclüni, Keşf El-Hafa'da: “Hadisi, Taberäni büyük mecmuasmda (Mecmu El- 
Kübra), İbn Şahin El-Sahabe’de Ebuşeyh ve Ebu Nuaym da El-Marife’de rivayet 
ettiler. dedi. “Hadisi anlatıyor ve ekliyor: “El Begavi Mu’cem El-Sahabe’de tahriç 
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ediyor hadisi”. Bkz. Keşf El-Hafa ve Müzil El-llbas, c. 1, s. 378, H. No: 1018. ibn 
Hacer hadisin ravisi Ka’ka’a bin Hedred’in biyografisine El-tsabe adlı eserinde 
deginiyor. Bu raviden Begavl, İbn Şahin ve Taberäni hadis almışlardır. Bak. El- 
İsabe, c. 3, s. 239. 

161. Hadisi rivayet eden Tirmizt, naklettikten sonra şöyle diyor: "Bu hadisin isnadı, 
zayıftır. “Bkz. Sünen El-Tirmizl, Kitab El-lst’izan, Elle İşaret Ederek Selam Ver- 
menin Kerahati Babı, H. No: 2695, c. 5, s. 56-67. Müellif burada hadisin zayıf ol- 
masına karşın, Savı destekler nitelikte her hangi bir görüşün olmadığını açıklı- 
yor. 

162. Büyük Sahabi'dir. Adı, Rükane b. Abdi yezid b. Haşim b. Abdulmuttalib El-Ku- 
raşi’dir. Rasülüllah’ın iki ya da üç kez güreş tutıuğu, üçüncüde yenilgiye ugrat- 
tıgı kişidir. Kureyş oymağının en azılılanndan idi. Mekke’nin fethi sırasında 
Müslüman olanlarla birlikte müslüman oldu. Daha sonra Medine'ye yerleşti. Ra- 
sülüllah’dan bir takım hadisler rivayet etti. Osman’ın Hilafeti sırasında öldü (h. 
42). Esed El-Gabe, c. 2, s. 187-188. 

163. Ebu Davud, Kitab El-Libas, Sank Babı, H. No: 4078, c. 4, s. 340-341. 

164. Sünen El Tirmizt, Kitab El-Nikah, Muhammed bin Hatab El-Cehmı’nin, Nikahın 
duyurulması konusunda Peygamber’den rivayet ettigi hadis bab, H. No: 1088, c. 
3, s. 398. Tirmizt: “Muhammed b. Hatab'ın bu hadisi “hasen" dir” diyor; Müs- 
ned-i Ahmed, c. 3, s. 418, c. 4, s. 77; İbn Mace, Kitab El-Nikah, Nikahın Duyu- 
rulması Babı, H. No: 1896, c. 1, s. 611; Nesaı, Kitab El-Nikah, Ses Ve ТеПе Ni- 
kahı Duyurma Babı, Cüz. 6, s. 127. 

165. Buhari, İbn Abbas’tan şu hadisi naklediyor: “Pcygamber, kadınsı davranan ег- 

keklere, erkeksi davranan kadınlara lanet etti.” ve ardından “bu tür davrananla- 
rı evlerinizden (sanırım bu ifadeyle evden çok şehir, ülke, kasdedilmektedir 
A.K.) çıkarın.” buyurdu. Ravi, Rasülüllah falancayı, Ömer falancayı çıkardı di- 
yor. Kitab El-Libas, Kadınlara Özenen Erkekleri Evlerden Kovma Babı, H. No: 
5886, Feth El-Bari, c. 10, s. 333. * 

Bu davranışı yasaklayan hadisler diger sahih kitaplarınm hemen hepsinde var. 
Her biri değişik bablar altında naklediyorlar. 

166. Müsned-i İmam Ahmed, c. 1, s. 241, İbn Abbas'a dayanarak. 

167. Sahih El-Buhari Kitab El-Savm, Peygamber’in “yazamayız, hesaplıyamayız” sözü 
babı, H. No: 1913, Feth El-Bari, c. 4, s. 136; Sahihi Müslim, Kitab El-Sıyam, Ayı 
Görür Görmez Hemen Oruca Başlamanın Gerekliligi Babı, H. No: 1080, c. 2, s. 
761. 

168. Buhari-Müslim ve diger bilinen, ünlü sünnet kitapları bu hadisi kaydediyorlar. 
Bkz. Buhari, Kitab El-Savm, Peygamber'in: “ayı görünce oruç tutun bir digerini 
görünce iftar edin (orucunuzu açm-bayram edin)” Hadisi Babı, Hadis No: 1909, 
Feth El-Bäri, c. 4, s. 1 19; S. Müslim-Kitab El-Savm, Hilal Görüldügünde Rama- 
zan Orucuna Başlamanın Gerekliligi Babı, H. No: 1080, c. 2, s. 759. 

169. Süyütl, El-Camt El-Sagir, c. 2, s. 103. Taberant, El-Kebiri’inde kaydettigine gö- 
re, hadis hasendir. 

170. Konuyla ilgili Buhari-Müslim, Ebu Hureyre’den hadisi tahriç ediyor. Rasülüllah 
buyurdu: "Sizden birisi, Ramazandan bir iki gün önce oruç tutarak Ramazan’ı 
karşılamasın. Ancak, daha önceden oruçluysa orucuna devam etsin. “Bu sözcük- 
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ler Buhari’ye aittir. Ramazandan Önce Bir Veya iki Gün Oruç Tutarak Ramaza- 
nı Karşılamaym Hadisi Babı, H. No: 1914, Feth El-bari, c. 4, s. 127-128. Müs- 
lim'in hadisinde bazı sözcükler farklı, Bkz. S. Müslim, Kitab El-Sıyam, Bir iki 
Gün Önce Oruç Tutarak Ramazanı Karşılamaym Babı, H. No: 1082, c. 2, s. 762. 
Hadisi, diger Sahih, Sünen ve Müsned sahipleri de rivayet ettiler. 

171. Humeyd b. Abdurrahman b. Avf b. Abdi El-Haris b. Zühre El-Kura! adındaki bu 
ravi (hadis anlatıcısı) üçüncü kuşak Medine’Ii Tabii’lerdendir. Güvenilirdir. 
105’de öldü, ibn Sa’d h. 95’de 73 yaşında iken öldügünü söylüyor. Bkz. ibn Sa’d 
Tabakat EI-Kübra, c. 5, s. 153-154; Takrib El-Tehzib, c. 1, s. 203, biy. 603. 

172. Hadis Buhari, Müslim ve diger muteber hadis kitaplarında rivayet edilmektedir. 
Müslim’in s. 114’de naklettiği bu hadisi Buhari, yukarda geçen sözel dizimiyle 
Kitab El-Libas, Takma Saç Kullanma Babı H. No: 5932. c. 10, s. 373, Feth El-Ba- 
ri’de kaydediyor. 

173. Müslim Sahih’inde her iki rivayeti de Buhari’nin Humeyd b. Abdurrahman’dan 
naklettiği hadisle birlikte, ibn Müseyyeb’den naklediyor. Bkz. Müslim, Kitab El- 
Libas Ve El-Zine, Takma Saç Kullanmanm Haram olması Babı, h. No: 2127, c. 
3, s. 1679. Müslim’in kaydettigi bütün rivayetler müellifinkinin aynıdır. 

174. Sünen Ebt Davud, Kitab El-Salat, Elbise Dar olduğunda Belden Aşağısını Örtme 
Babı, H. no: 635, c. 1, s. 418, Hutäbi: Iştimal El-Yahudi’yi, “elbisesiz kimsenin 
yalnız belden üstüne attıgı şal, olarak açıklıyor. Bkz. Mealim el-Sünen Fi Hämiş- 
i Sünen Ebi Davud, c. 1, s. 417. 

175. S. Müslim, Kitab El-Libas, H. No: 2099, c. 3, s. 1661; S. Buhari, Kitab El-Libas, 
Bab: 20-21, H. No: 5819.... 5822, Feth El-Bari, c. 10, s. 278-279; Sünen ЕЫ Da- 
vud, Kitab El-Salat, Elbise Dar Olduğunda, Babı, H. No: 634, c. 1, s. 417. 


133 




Bozulmanın Başlanğıcı 


B u ümmetin içinden bazılan, hatta alim ve dindar olarak bilinen 
bazı kimseler, yahudilerin niteliklerinden bazı paylar almışlar- 
dır. Basiret sahibi olanlar bu gerçegi görebilirler. Allah’m Rasü- 
lüllah’ın hoşlanmadıgı bütün niteliklere bulaşmaktan yine Allah’a sı- 
ğınırız. Bu böyle olduğu için ilk dönem müslümanları sürekli şekil- 
de çevrelerindekileri bu tehlike konusunda uyanyorlardı. Nitekim 
Buhari’nin, Ebu Esved’e 1 dayanarak belirttigine göre Ebu Musa, Bas- 
ra’lı Kur’an okuyucularma elçi olarak gönderilmişti. Basra’ya vannca 
yanına üçyüz Kur’an okuyucusu gelip Kur’an okudu. Ebu Musa bir 
ara onlara şunları söyledi: “Sizler Basra’nm seçkinleri ve Kur’an oku- 
yuculansınız. Kur’anı sık sık okuyunuz, uzun süre ara verip, kalble- 
rinizin katılaşmasına meydan vermeyiniz. Tıpkı sizden öncekilerin 
kalblerinin karardıgı gibi. Bizler vaktiyle uzunluk ve şiddet bakımın- 
dan Beraet suresine benzettigimiz bir sure okuyorduk, fakat şimdi 
onu unuttum. Yalnız onun şu kadarı aklımda kaldı. -lnsanoğlunun' 
iki vadi dolusu altını olsa üçüncüsünü ister, onun kamını ancak top- 
rak doldurur. Ayrıca aramızda Sebbaha surelerinden birine benzetti- 
gimiz başka bir sure de okuyorduk. Onu da unuttum, fakat şu kada- 
rı aklımda kaldı: “Ey müminler, yapmadığınız şeyi niye söylersiniz? 
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Bu sözünüz belge olarak boynunuza yazılır da sonra Kıyamet günü 
ondan sorğuya çekilirsiniz .” 2 

Görüldüğü gibi sahabilerden Ebu Musa, Basra’lı Kur’an okuyucu- 
larını uzun süre Kur’an okumaya ara verip, kalblerinin katılaşması 
tehlikesi karşısında uyarmaktadır. 

Bilindigi gibi “ Allah’a verilen sözü bozma, tutmama” kavramı, Al- 
lah’ın emir ve yasaklarını çiğneme, Allah’ın kitabındaki kelimelerin 
yerlerini değiştirme, bu kitabın sözlerini başkalaştırıp yanlış şekilde 
yorumlama eylemlerini tümü ile içerir. İşte bu konuda ünlü tefsir 
bilgini Hafiz İbn-i Kesir’in, sahabilerden lbn-i Mesud’a dayanara k 
Hadid suresinin tefsiri sırasında naklettiği şu belgeyi sunuyorum. 
İbn-i Kesir diyor ki: 

A’meş’in anlattığına göre Ebu Amile Ferazi 3 dedi ki; “Abdullah 
İbn-i Mesud: bir defasmda bize öyle bir konuşma yaptı ki, Kur’an ve 
Peygamberimizin sözlerinden başka bu kadar önemli bir konuşma o 
güne kadar hiç dinlememiştim. Jbn-i Mesud şöyle dedi: 

lsrailogulları, uzunca bir süre Allah’m kitabından uzaklaşınca kalb- 
leri kaülaşü, arkasından kendi kendilerine gönüllerinin arzu ettigi ve 
nefıslerinin hoşuna giden bir kitab uydurdular. Çünkü, Allah’m in- 
dirdigi gerçekler bir çok arzulanna engel oluyordu. Bu yüzden Al- 
lah’ın kitabını bilmezlikten gelerek onu arkalanna attılar. 

Bu işin öncüleri aralarında önce^öyle dediler: “Bu yeni kitabı lsrai- 
logullarxna sununuz, eğer çağnlanmza uyarlarsa onlan serbest bıra- 
kınız, yok eger size karşı çıkarlarsa onlan öldürünüz.” Fakat daha 
sonra aralannda şöyle söz bağladılar: “Hayır, öyle olmaz. Böyle yapa- 
cağımıza falanca tanınmış alime haber salarak bu yeni kitabı ona su- 
nunuz. Eger o alim bu kitabı benimserse, artık hiç kimse size karşı 
çıkmaz. Fakat eger o adam size Itärşı çıkarsa kendisini hemen öldü- 
rünüz ki, ondan sonra artık hiç kimse size karşı gelmez.” 

Bu konuşma üzerine sözünü ettikleri bilgine bir heyetle yeni ki- 
tablarım gönderdiler. Olup bitenleri önceden haber alan söz konusu 
bilgin daha heyet yanına gelmeden eline bir kagıt alarak Allah’ın ger- 
çek kitabını üzerine yazdı ve bu kağıdı bir hayvan boynuzuna yerleş- 
tirerek boynuna astı ve elbiselerinin altına sakladı. 

Bir süre sonra yola çıkmış olan heyet yanına gelerek uydurulan 
kitabı sundu ve kendisine “Bu kitaba inanıyormusun?” diye sordu- 
lar. Adam da onlara eli ile göğsüne işaret ederek ve içinden boynu- 
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zun içine sakladığı gerçek kitabı kasdederek “Bu kitaba tabii ki, ina- 
nıyorum, ona niye inanmayayım?” diye cevap verdi. Bunun üzerine 
heyet kendisine ilişmedi, onu serbest bıraktılar. 

Bu bilginin kendisine çok bağlı bir kaç adamı vardı. Bilgin ölün- 
ce bunlar mezannı açarak boynunda asılı duran hayvan boynuzunu 
gördüler. Arkasından da boynuzu açınca içinde saklanan gerçek ki- 
tabı buldular. Bu durumu görünce “Demek ki O, -Bu kitaba tabii ki 
inamyorum, ona niye inanmayayım?- derken uydurmacılann getir- 
dikleri kitabı değil, bu kitabı kasdetmişti.” dediler. 

Bu kitab uydurma olayı yüzündcn israilogulları aralarında anlaş- 
mazlığa düşerek yetmiş küsür guruba ayrıldılar. Bu gurupların en 
iyisi, işte bu boynuzda saklanan gerçek ilahi kitab yüzünden “Zül- 
kam (boynuzlular)” adını alan guruptur. 

lçinizden bizden sonra yaşayacak olanlarınız bir takım egri işler 
ve kötülükler göreceklerdir. Bu kötülükleri görecek olup da onları 
elleri ile bilfiil değiştirmeye gücü yetmeyecek olanların kalblerinde 
bu kötülüklere karşı nefret duyduklanm Allah’ın bilmesi onlar için 
yeterli bir tepkidir” 4 j 

Cenab-ı Allah (c.c.) yukardaki ayetlerin ilkinde söz konusu 
“kalbleri katılaşanlar”a benzememizi yasakladıktan sonra kendi ka- 
falanndan ruhbaniyet (dünyadan el-etek çekip ibadete kapanma) 
icad edip, sonra da buna gerçek anlamı ile uymayanların durumunu 
açıklıyor, arkasından da buyruğunu şu ayetlerle noktalıyor: 

“Ey müminler, Allah’dan korkunuz, Rasulüllah’a itaat ediniz ki, o si- 
ze rahmetinden iki pay versin, sizin için işığı altında yürüyeceğiniz 
bir nur yaratsın ve sizi affetsin. Allah af ve merhamet edicidir. 

Ehl-i kitab bilsinler ki, kendi kendilerine Allah’ın lütfundan bir şey el- 
de etmeye güçleri yetmcz. Hiç şüphesiz lütuf ve kerem Allah’ın elinde- 
dir, onu diledigine verir. Allah büyük lütuf sahibidir.” (Hadid: 28-29) 

Ayette emredilen “Rasulüllah’a itaat” O’na inanıp söylediklerini 
yapmak ve getirdiği şeriate uymaktır. Bu görev, “ruhbanlık”tan к^- 
çınmayı da içerir. Çünkü o böyle bir prensip getirmedi, tersine bunu 
yasakladı. Aynca bu ayetlerde Peygamberimize uyan kitab ehlipin 
cevabının iki kat olacağı da bildiriliyor. Bu konuda Ibn-i Ömer ve 
başka sahabiler kanalı ile gelen ve ehl-i kitab ile bizim durumumuzu 
karşılaştırmalı olarak açıklayan hadisler vardır. 
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Şimdi ruhbanlık konusu ile ilgili bir hadisi gözden geçirelim. Ebu 
Davud’un, Said b. Abdurrahman’a 5 dayanarak bildirdiğine göre bir 
gün Sehl b. Ebu Ümame 6 babası ile birlikte Medine’de sahabilerden 
Enes b. Malik’i ziyarete gittiler. Enes b. Malik bir ara onlara Peygam- 
berimizin şöyle buyurmuş olduğunu nakletti: 

“Kfcndi kendinize görevlerinizi agırlaştırmayınız, yoksa Allah da 
size ağır görevler yükler. Çünkü sizden önceki bazı kavimler kendi- 
lerine ağır görevler yükledikleri için Allah da onlara ağır görevler 
yükledi. Şimdi manastırlarda ve kilise köşelerinde gördüğünüz kim- 
seier işte o kavimlerin kalmtılarıdxr. Onlar daha önce Allah’ın üzer- 
lerine yazmamış olduğu ruhbanlıgı kendiliklerinden uydurmuşlar- 
dır.^ 

Yine aynı hadisin farklı bir rivayet şekline göre bir defasında Sehl 
b. Ümame babası ile birlikte Medine’de Enes b. Malik’i ziyarete gitti- 
ler. O sırada Ömer b. Abdüläziz , 8 Medine emiri idi. Bir ara Enes b. 
Malik namaza kalktı. Kıldığı namaz bir yolçu namazı veya buna ya- 
kın derecede kısa ve çabuktu. Seläm verince kendisine “Allah iyiliği- 
ni versin, şu kıldığın namaz, farz namazı mı, yoksa nafile mi?” diye 
sordular. O da bu şoruya “Kıldıgım namaz, farz namazı idi ve Pey- 
gamberimizin kıldığı gibi bir namazdı” diye karşılık verdikten sonra 
sözlerine Peygamberimizin şu hadisi ile devam etti: 

* 

“Kendi kendinize görevlerinizi ağırlaşurmayınız, yoksa Allah da size 
ağır görevler yükler. Çünkü sizden önceki bazı kavimler kendilerine 
ağır yükler yükledikleri için Allah da onlara ağır görevler yükledi. 
Şimdi manastırlarda ve kilise köşelerinde gördüğünüz kimseler işte 
o kavimlerin kalmtılandırlar. Onlar daha önce Allah’ın üzerlerine 
yazmamış olduğu ruhbanlıgı kendiliklerinden uydurmuşlardır.” 

“Ertesi günü sabahleyin Ömer b. Abdüläziz, Enes b. Malik’e -Bir- 
likte ata binip bir gezintiye çıkalım ve göreceğimiz manzaralardan 
ibret alalım mı?- diye sordu Enes b. Malik’in -evet- demesi üzerine 
birlikte geziye çıktılar. Bir ara issız bir harabe yığmı ile karşılaştıkla- 
rmda Ömer b. Abdüläziz, Enes b. Malik’e -Burası neresi biliyor mu- 
sun?- diye sordu. Enes de kendisine şu cevabı verdi- “Evet, Peygam- 
berimizin bana burası ve buranın halkı hakkında verdiği bilgiye gö- 
re bu yörenin eski yerlileri zülüm ve kıskançlıklan yüzünden Allah 
tarafından heläk edildiler. Kıskançlık iyi amellerin nurunu söndürür 
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zülüm de bu kıskançlığı ya onaylar veya reddeder. Öteyandan hem 
göz hem el hem ayak hem vücudun tümü ve hem de dil zina işler. 
Cinsiyet orgam bu zina arzularını ya onaylar veya reddeder.” 

Bu hadisin rivayet zincirinde adı geçen Sehl b. Ebu Ümame, ha- 
dis bilgini Yahya b. Main ve başkaları tarafmdan “güvenilir” olarak 
kabul edilmiş, Müslim’le birlikte diger kaynaklarda rivayet ettiği ha- 
dislere yer verilmiş olan bir kimsedir. Yine bu rivayet zincirinin bir 
başka halkası olan İbn-i Ebu Amya’ya gelince Beytülmukaddes’li olan 
bu zat hakkında aynntılı bilgim yoktur. Fakat bu hadise kitabında 
yer veren Ebu Davud’un bu zat hakkında hiçbir şey söylememesi onu 
jyi gördügü anlamına gelir. Bu hadiste Peygamberimizin namaz kıl- 
ma şeklinde “kısa ve çabuk” olarak nitelendirilmiş olması meselesi- 
ne gelince, Buharı ile Müslim’de yer aldığına göre yine Enes b. Malik 
bu konuda “Peygamberimiz kısa ve eksiksiz şekilde namaz kılardı ” 9 
demiştir. Yine bu sahabinin Buhari ile Müslim’de bu konudaki şu 
sözlerine yer verilmiştir: “Ömrümde hiç bir imamın arkasında Rasü- 
lüllah’ın arkasındaki kadar kısa ve eksiksiz bir namaz kilmiş deği- 
lim.” Buhari’nin yer verdigi rivayette fazla olarak şu sözler de vardır; 
“ Peygamberimiz namaz kıldırırken ağlayan bir çocuk sesi duyunca ço- 
cuğun anasının hafası karışmasm diye namazı çabuklaştınrdı .” 10 
Enes b. Malik’in söyledigi Peygamberimizin namazı kısa ve çabuk 
kılması olayı, bazı emirlerle diger bir kisim imamların yaptıklan Kı- 
yam’a oranladır. Bu kimselerin bazılan Kıyam halini Rasulüllah’m 
çogu vakitlerde yaptıgından daha fazla uzatırken rüküu, secdeyi ve 
rükünler arası fasılayı Peygamberimizin çabuklukla yaptıgından da- 
ha kısa tutarlardı. Hatta denebilir ki namaz kıldıran imamların ço- 
gunluğu veya bir çogu namazlan böyle kılar oldular. Bu arada bu 
imamlar arasında dört rekätlı farzlann son iki rekatında zamm-ı su- 
re okuyanlara da rastlanmış. Bu çeşitli uygulamalar fıkıh alimleri ara- 
sında zaman zaman farklı mezheplere dönüşmüştür. 

Öte yandan Hariciler de dini konularda detaylara ve zorluklara 
dalarak vaktiyle Peygamberimizin böylelerini tammlarken söyledigi 
şu sözlerin canlı ömegi haline geldiler: “lçinizden biri onların nama- 
zına göre kendi namazını ve onların orucuna göre kendi orucunu kü- 
çümser hale gelecektir .” 11 Bu yüzden Hz. Ali, Basra’da ilk defa namaz 
kıldırınca sahabilerden İmran b. Husayn 12 “Bu namaz bana Peygam- 
berimizin namazlarını hatırlattı” demiştir. Peygamberimizin namazı 
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dengeli idi. O kıyam (ayakta durma) ve kuud (oturma) safhalarını 
kısa tutarken rüku ve secdeleri uzun tutardı, imran b. Husayn’in, Hz. 
Ali’nin namazı ile ilgili olarak söylediği yukardaki söz, bu konuda 
Enes b. Malik’in söylediklerini açıklayıcı ve destekleyici niteliktedir. 

Nesai’nin, Attaf b. Halid’e 13 dayanarak bildirdiğine göre Zeyd b. 
Eslem 14 şöyle dedi: “Bir gün Enes b. M alik’i ziyarete gittik. Bize -na- 
maz kılacak misiniz?- diye sordu. Kendisine -evet, kılacağız- diye ce- 
vap vermemiz üzerine hizmetçisine dönerek “Ya cariye, çabuk abdest 
suyumu getir. Çünkü sizin bu imamınızın (Ömer b. Abdülaziz’i kasde- 
diyor) namazı hadar Peygamberimizin namazına benzer şekilde namaz 
kıldıran imama hiç rastlamadım” dedi. Ömer b. Abdüläziz namaz kı- 
larken rükü ve secdeleri uzun tutar, bunun yanında kıyam ve kuud 
safhalarını kısa tutardı . 15 

Bu hadis sahih bir hadistir. Çünkü bu hadisin rivayet halkaların- 
dan birini meydana getiren Attaf b. Halid Mehzum! hakkmda hadis 
bilgini Yahya b. Main bir kaç kere “O güvenilir bir ravidir” dedi. Ah- 
med b. Hanbel de onunla ilgili olarak “O Mekke’li, güvenilir bir şah- 
siyettir, rivayetleri sahihtir kendisinden yüz kadar hadis rivayet edil- 
di” derken İbn-i Adiy’de ondan sözederken” O yüze yakın hadis ri- 
vayet ediyor. Kendisinden hadis nakleden kimsenin güvenilir oldu- 
ğu durumlarda onun hiç bir hadisini tereddütle karşılamadım .” 16 di- 
ye konuşmuştur. * 

Ebu Davud ile Nesafnin, Said b. Cübeyr’e 17 dayanarak bildirdik- 
lerine göre Enes b. Malik ауш konuda şunlan söylemiştir; “Şimdiye 
kadar bu delikanlınm (Ömer b. Abdüläziz’i kasdediyor) arkasmda 
kıldığım namaz kadar Peygamberimizin namazına benzeyen bir na- 
maz hiç kilmiş değilim.” Said b. Cübeyr, bu konudaki sözlerini “O 
(yani Ömer b. Abdüläziz) rükua varınca on kere subhanerabbiyelä- 
zım ve secdedeyken de on kere subhanerabbiyelalä diyebiliyorduk” 
diye bağladı .” 18 

Yine bu konuda Müslim’in, Sabit’e dayanarak bildirdiğine göre 
Enes b. Malik şöyle demiştir: “Hiç kimsenin arkasmda Peygamberi- 
mizin arkasmda olduğu kadar veciz ve eksiksiz bir namaz kilmiş de- 
ğilim. Peygamberimizin namazı ölçülü ve dengeli idi. Ebu Bekir’in 
namazı da ölçülü ve dengeli idi. Hz. Ömer zamanı gelince o sabah 
namazını uzatmaya başladı. Peygamberimiz -semiallahu limenhami- 
deh derken bize -galiba şaşırdı- dedirtecek kadar ayakta durur ve ar- 
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kasından secdeye vardıktan sonra iki secde arasında yine -galiba şa- 
şırdı- dememize yolaçacak kadar otururdu .” 19 

Yine aynı konuda Ebu Davud’un, Sabit ve Humeyd’e dayanarak 
bildirdiğine göre Enes b. Malik şöyle dedi: “Hiç kimsenin arkasmda 
Peygamberimizin arkasmda olduğu kadar veciz ve eksiksiz bir na- 
maz kilmiş degilim. Peygamberimiz -semiallahu limen hamideh-der- 
ken-galiba şaşırdı-dememize yolaçacak kadar bir süre ayakta durur, 
arkasından tekbir alıp secdeye varırdı. İki secde arasında da -galiba 
şaşırdı- dememize yol açacak kadar otururdu .” 20 

Görüldüğıı gibi Enes b. Malik bu sağlam kaynaklı sözlerinde Pey- 
gamber Efendimizin namazının hem veciz ve hem de tamam (eksik- 
siz) olduğunu belirtiyor. Açıkladıgına göre onun Peygamberimizin 
namazının tam (eksiksiz) olduğunu söylerken kasdettiği şey iki rü- 
kün arasında verilen fasılaların uzatılmasıdır. Bir önceki rivayette de 
“Peygamberimizin namazı kadar veciz ve tam (eksiksiz) hiç bir na- 
maz görmediğini” söylemişti. Allahualem onun bu sözlerindeki ve- 
cizlik (kısalık) kıyam safhası ile ve tamamlık (eksiksizlik) rüku ve 
sücud safhaları ile ilgilidir. Çünkü kıyam safhası ancak tam (eksik- 
siz) olarak yapılabilir, başka türlüsü mümkün değildir. Bu yüzden 
tamamlıkla (eksiksiz olmakla) nitelendirilmesi anlamsız olur. Fakat 
rükü, secde ve rükünler arasında fasılalarda durum böyle değildir. 
Ayrıca kıyam safhası kısa, buna karşılık rüku ve secdeler uzun tutu- 
lunca namaz dengeli ve ölçülü olacağı için tam (eksiksiz) olur ve o 
zaman da Enes b. Malik’in “Onun gibi kısa ve eksiksizini hiç görme- 
dim” şeklindeki sözü anlam ve gerçeklik kazanmış olur. 

Enes b. Malik’in bu konıj ile ilgili olarak rivayet ettigi hadislerin 
tümü Peygamber Efendimizin rükuu, secdeyi ve iki rükun arasında 
verilen fasılayı daha sonraki imamların çogunlugundan daha uzun 
tuttuğunu gösteriyor. Bu konudaki diger sağlam rivayetlerde aynı şe- 
yi pekiştiriyor. 

Buhari ile Müslim’de belirtildiğine göre Sabit şöyle diyor: “Enes 
b. Malik’in -Peygamberimizin bize kıldırdıgı namazın aynısını size 
tarif etmek için elimden geleni yapacağım- dedigini işitmiştim. Onup 
namaz kılarken yaptıgını sizin yaptığınızı görmüyorum. O rükudan 
kalkınca dimdik ayakta dururdu. Öyle ki, görenler -Bu adam ne ya- 
pacağım unuttu- derlerdi. Secdeden başını kaldırdıgı zaman da bize 
-Bu adam ne yapacağını unuttu- dedirtecek kadar otururdu .” 21 
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Buharı’nin yine Sabit’e dayanarak belirttigine göre “Enes b. Ma- 
lik, çevresindekilere Peygamberimizin nasıl namaz kıldıgını tarif 
ederdi. Namaz kılarken de rükudan başını kaldınnca bize -Bu adam 
ne yapacağını unuttu- dedirtecek kadar ayakta dururdu .” 22 
| Bu rivayetlerden açıkça anlaşılıyor ki, Peygamberimiz kıraat’ı 
(zamm-ı sure okumayı) kısa tutarak namazı kısaltırdı . 23 Gerçi bu tu- 
tum, kıraat safhası ile uyuşacak uzunlukta rükuu ve secdeyi de ge- 
rektirirdi. Bu yüzden Enes b. Malik “Onun namazı dengeli ve ölçülü 
idi” diyor, yani rükünleri arasında uzunluk ve kısalık bakımından öl- 
çü ve uyum vardı. ] 

Enes gerçekten doğru söylüyor. Çünkü Peygamberimiz sabah na- 
mazının iki rekatlık farzında zamm-ı süre olarak altmış ile yüz sayı- 
sı arasında degişen miktarda ayet okurdu . 24 Daha da açıklarsak bu 
iki rekätta genellikle “Elifläm Tenzil”, “Hel Eta”, “Saffat” ve “KaP’ gi- 
bi sureleri, bazan bunlardan biraz daha uzunlarım ve kimi zaman da 
daha kısalarmı okurdu . 25 Hz. Ömer ise “Yunus”, “Hud” ve “YusuP’ 
surelerini okurdu. Herhalde kendisi arkasında namaz kılanların böy- 
lesini tercih ettiklerini biliyordu. 

Bildirildiğine göre sahabilerden Muaz b. Cebel, bir defasında yat- 
sı namazını Peygamberimizin arkasında kıldıktan sonra Kuba mesci- 
dine giderek orada Amr b. Avf oğullarına imam olup namaz kıldırdı. 
Kıldırdığı bu namazda zamm-ı sure^olarak “Bakara” suresini okudu. 
Bunu haber alan Peygamberimiz yaptıgma kızarak kendisine şu söz- 
leri söyledi: “Ya Muaz, sen kargaşalık (fitne) mi çıkarmak istiyorsun? 
Halka imam olduğun zaman namazını kısa tut. Çünkü arkanda yaş- 
lılar, güçsüzler ve sıkışık durumu olanlar bulunabilir. “ Sebbih isme 
Rabbikelalä”, “ Veşşemsi veduhaha” ve benzeri sureleri okuyamaz mıy- 
dın ?” 26 

Peygamberimizin burada Muaz’a ve dolayısıyla diger namaz kıl- 
dıran imamlara emrettigi kısalık, kendisinin uyguladığı kısalık idi. 
Zira O, Enes’in dedigi gibi “En kısa ve eksiksiz şekilde namaz kılan 
kimse idi” ve ümmetine de “Benim nasıl namaz kıldığımı görüyorsa- 
mz siz de öyle kiliniz ” 27 buyurmuştu. 

Şunu da belirtmemiz gerekir ki, cemaatın namazın uzatılmasını 
istedikleri durumlarda bundan daha uzun şekilde namaz kıldırmak 
yerinde bir harekettir. Nitekim Peygamberimizin akşam namazında 
“Tur” suresini okudugu zamanlar olmuştur . 28 Buna karşılık bundan 
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da kısa şekilde namaz kıldırmayı gerektirecek durumlarda imamın 
öyle yapması gerekir. Tıpkı Peygamberimizin çocukların ağladığı vc 
benzeri durumlarda yaptıgı gibi. 

Açıkça anlaşılıyor ki, Enes’in naklettiği hadisler namazda rüku ve 
secdeleri çok kısa tutanlarla kıyam safhasını çok uzatanlann tutumu- 
na karşı olmayı içeriyor. Enes’in anlattıgı ve diger sahabilerin belirt- 
tiği nokta budur. 

Nitekim Müslim ile Ebu Davud’un, Abdurrahman b. Ebu Ley- 
lä’ya 29 dayanarak bildirdiklerine göre sahabilerden Bera b. Azib 30 bu 
konuda şunlan söylüyor: “Peygamberimizin (salat ve seläm i'ızerine 
olsun) nasıl namaz kıldığını uzun zaman gözetledim. Onun kıya- 
mı’nın, rüküunun, rükudan sonra ayakta duruşunun, secdesinin, iki 
secde arasındaki oturuşunun ve selämla namazdan ayrılma arasında- 
ki oturuşunun birbiri ile uyumlu ve dengeli olduğunu gördüm .” 31 

Müslim’in, Şu’be’ye 32 dayanarak bildirdigine göre Hakem 33 şöyle 
bir olay anlatıyor: “Bir ara Zemin b. Eşas 34 adında biri Küfe valisi ol- 
du ve Ebu Ubeyde b. Abdullah’a halka namaz kıldırmasını emretti. 
Ebu Ubeyde b. Abdullah 35 da kıldırdıgı namaz sırasında rükudan 
kalktıgı zaman şu duayı okumama yetecek kadar bir süre ayakta dur- 
du: 

“Allahım, Rabbi’miz; gökler, yeryüzü ve dilediğin başka bir şey dolu- 
şunca hamd Sana mahsustur. Sen her türlü övgüye ve yücelemeye 
ehilsin. Sen’in verdiğine kimse engel olamaz ve Sen’in engel olduğu- 
nu hiç kimse veremez. Sen’in karşmda hiçbir varlıklıya varlığı fayda 
saglamaz.” 

(Hakem sözlerine devam ediyor:) “Bu durumu Abdurrahman b. 
Ebu Leylä’ya anlattım. Bana şöyle cevap verdi: Berae b. Azib’in bana 
şöyle dedigini hatırlıyorum: “Peygamberimizin rükuu, rükudan ba- 
şını kaldırınca ayakta duruşu, secdesi ve iki secde arasındaki ayakta 
duruşu dengeli ve birbirleri ile uyumlu idi.” Bu olayı nakledenlerden 
biri olan Şube de, “Bu durumu Amr b. Murre’ye 36 aniattığımda bana 
-Abdurrahman b. Ebu Leylä’yı namaz kılarken gördüm, onun nama- 
zı öyle değildi- dedi . 37 \ 

Öteyandan Buhari’nin bu hadise yer veren rivayetinde “Kıyam ve 
teşehhüd dışında kalan rükünler dengeli ve birbirleri ile uyumlu 
idi .” 38 ifadesi vardır. Çünkü zamm-ı sure okumak için olan kıyam ve 
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teşehhüd için olan oturma rükünleri tabii ki, diger rükünlerden da- 
ha uzun olur. Fakat Peygamberimiz kıyam’ı kısa tutarak diger rü- 
künleri eksiksiz yaptıgı için bütün rükunler dengeli ve birbirleri ile 
uyumlu oluyordu. 

Bu iki rivayetten her biri öbürünü destekler ve doğrular nitelik- 
tedir. Çünkü Berae b. Azib, bazı rükünlerin birbirine yakın uzunluk- 
ta olduğunu ve bazılannın bu kuralın dışında tutulduğunu belirtir- 
ken, birinci kategoriye giren rükünleri belirtmiyor, fakat ikinci kate- 
goriye giren rükünleri belirtiyor. Burada kıyam rüknünü uzatıp rü- 
ku ve secde riikunlerini gayet kısa tutan ve böylece arada bııyıık bir 
uzunluk farkının meydana gelmesine yolaçan bazı zamane emirleri- 
nin bu dengesizliğine oranla daha birbirine yakın uzunlukta olan rü- 
künlerden sözedilebilirdi. 

Demek istedigimizin örnegi şudur: Rasülüllah bir defasmda gü- 
neş tutulması üzerine iki rekat namaz kildi. Bu namazın ilk rekatın- 
da Bakara süresi uzunluğunda bir zamm-ı sure okuyarak öyle rükua 
vardı. Rükuu da Kıyam’ı kadar ve secdesi de rüküu kadar oldu . 39 Bu 
yüzden diyoruz ki, güneş tutulması namazının rükuu ile secdesinin 
toplam uzunluğu Kıyam’ının yarıdan fazlasma yakın uzunlukta olur. 
Gerek bazı dostlarımız ve gerekse başkaları “Bir namazda zamm-ı su- 
re olarak Bakara suresi okunduğu zaman bu namazın rüku ve secde- 
sinde de yüzer ayet okuyacak kadar bjr süre tesbih söylenir” diyor- 
larsa da bu görüş sünnete aykın zayıf bir görüştür . 40 

Bu arada Müslim’in, Ebu Said Hudrf’ye dayanarak bildirdigine 
göre “Peygamberimiz namazda başını rükudan kaldırdıgı zaman Be- 
rae ile Enes’in söylediklerini doğrulayacak kadar zikrederdi. Ayrıca 
Rasülüllah'ın nafile namazları da böyle uzun olurdu. O, geceleri yal- 
nız başına nafile kılarken namazını istediği kadar uzatırdı. Bu na- 
mazların bir rekatında zamm-ı sure olarak Bakara, Al-i İmran ve Ni- 
sa surelerini okurdu. Yine bu namazlarda Kıyam haline yakın uzun- 
lukta rükuda kalır, rükuu kadar uzunlukta ayakta durur, ayakta dur- 
duğu kadar secdede kalır ve iki secde arasmdaki oturuşu da secdesi 
kadar olurdu .” 41 

Şunu da belirtelim ki, Peygamberimiz tarafmdan emredilen ve 
Enes ile diger sahabiler tarafmdan kısa olduğu belirtilen bu kıyam 
ruknü Rasülüllah’ın uygulaması ve eniri ile açıklıga kavuşturulup sa- 
habilere teblig edilmiştir. Peygamberimiz mescidin minberinden na- 
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maz kıldırırken “Bunu beni ömek alasınız ve benim namazımın na- 
şıl olduğunu öğrenesiniz diye yaptım .” 42 buyurdu ve Malik b. Hu- 
veyris ile arkadaşma “Benim nasıl namaz kıldıgımı görüyorsanız siz 
de öyle kiliniz” demişti. 

Peygamberimizin namaz konusundaki bu titizliğinin ve emrini 
uygulamalı örnekle açıklamak gereğini duymasınm sebebi şudur. 
Çoğunlukla her iş kendisinden daha uzun bir işe göre kısa ve kendi- 
sinden daha kısa bir işe göre uzun olarak nitelenir. Bunun sözlükler- 
ce belirlenmiş bir sının yoktur. Öteyandan namazdaki hareketler 
yün eğirmek avcılık, çiftçilik ve dokumacılık gibi geleneklerden de- 
ğildir ki, bunun rükünlerini örfe baş vurarak sınırlayalım. Tersine o, 
ibadetlerden biridir. İbadetler nasıl temelde şeriat koyucuya dayanı- 
yorlarsa, nitelik ve miktarları da yine şeriat koyucuya başvurularak 
belirlenebilir. 

Şu da var ki, eger namazın her hangi bir rüknü veya bu rüknün 
kısalığı konusunda toplumun örfüne baş vurmak caiz olsa, uzunluk 
ile kısalıgm belirli kriterleri olmadığı için çoğu kere kılmakla emro- 
lunduğumuz farz namazlarımızda çelişkiye bile varabilen farklılıklar 
meydana gelirdi. Namaz terimlerinin anlamları ve namazdaki hare- 
ketlerin şekli konusunda her asnn, her şehrin, her kabilenin, her yö- 
renin, hatta her mescid çevresinin diğerlerine benzemeyen farklı tu- 
tum ve uygulamalan ortaya çıkardı. Bu durum da gerek Allah’ın ve 
gerekse “Benim nasıl namaz kıldıgımı görüyorsanız siz de öyle na- 
maz kiliniz.” diyen Peygamberimizin emirlerine aykın olurdu. Çün- 
kü direktif olarak bu sözleri söyleyen Peygamberimiz mesela “Bulun- 
dugunuz çevrenin anlayışı uyannca veya alışık olduğunuz ölçülere 
göre kısa kiliniz” dememiştir. Hiç bir alimin de böyle dedigini işit- 
medim. Çünkü böyle bir şey ya fazlaya veya eksige düşerek sünnet- 
lerin ölmesine ve şeriatın degişmesine yolaçar. Diger sahabilerin ri- 
vayetleri de aynı gerçegi vurgulamaktadır. 

Nitekim Müslim’in, Züheyr’e 43 dayanarak bildirdigine göre Sem- 
mak b. Harb 44 sahabilerden Cabir b. Semure’ye 45 Peygamberimizin 
nasıl namaz kıldıgını sordu ve ondan şu cevabı aldı; “Peygamberimiz 
namazı kısa tutardı, o şu adamlar (o günün imamlarım kasdediyor) 
gibi kılmazdı . 46 Rasülüllah sabah namazının farzında zamm-ı sure 
olarak Kaf suresi ile benzeri uzunlukta sureleri okurdu.” 

Yine Müslim’in, Semmak yolu ile rivayet ettigine göre Cabir b. 
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Abdullah “Peygamberimiz Zamm-ı sure olarak öğle namazında “Vel- 
leyli iza Yagşa, ikindi namazında buna yakın uzunlukta bir sure ve 
sabah namazında da bundan daha uzun bir sure okurdu 47 demiştir. 

Bu sözler yine Müslim’in, Semmak’e dayanarak naklettiği Cabir b. 
Semure’nin şu sözlerine açıklık kazandınr niteliktedir; “Peygamberi- 
miz sabah namazının farzında Zamm-ı sure olarak “КаГ suresini 
okurdu. Daha sonraki namazlan kısa olurdu.” 

Cabir -Allahu alem- “Daha sonraki” derken herhalde sabah na- 
mazından sonraki vakitleri kasdetmişti. Yani “Peygamberimiz, sabah 
namazından sonraki namazlan sabah namazından daha kısa tutardı 
demek istemiştir. Çünkü hem Peygamber Efendimizin namazları kı- 
sa tuttuğunu ve hem de sabah namazında Zamm-ı sure olarak КаГ 
suresini okudugunu birlikte söylemiştir. 

Bu arada Buhari’de yer aldığına göre Ümm-ü Seleme 48 “Peygam- 
berimizin veda haccı sırasmdaki bir sabah namazında Zamm-ı sure 
olarak “Tur” suresini okudugunu işittim. O sırada cemaatm çevre- 
sinde dolanarak O’nun Kur’an okuyuşunu dinledim .” 49 demiştir. 

Bilindiği gibi Peygamberimiz (salät ve seläm üzerine olsun) Veda 
Haccı’ndan sonra çok az bir evre yaşamıştı. “Tur” suresi de “Kaf’ su- 
resine yakın uzunluktadır. 

Yine Buhari’de yer aldığına göre İbn-i Abbas “Bir gün anam 
Ümm-ü Fadl 50 “Velmurseläti” suresini okuduğumu işitince -Yav- 
rum, bu sureyi okuyunca bana Rasülüllah’ı hatırlattın, çünkü bu su- 
re Peygamberimizin ağzından en son işittiğim ve bir akşam namazın- 
da Zamm-ı sure olarak okudugu sure idi ." 51 demiştir. 

Gerek yukardaki hadislerden ve gerekse bunların diger benzerle- 
rinden anlaşılıyor ki, Peygamberimiz ömrünün son döneminde sa- 
bah namazında Zamm-ı sure olarak orta uzunluktaki surelerden bi- 
rini okuyordu. Bunun belgeleri çoktur. Bu konuda sözleri bize kadar 
ulaşan diger sahabiler görüş birligi halinde Rasülüllah’ın sabah na- 
mazında öteden beri böyle Zamm-ı sure okudugunu bildirdikleri ve 
hiç bir sahabi O’nun ömrünün sonlarına doğru eskisinden daha kısa 
şekilde namaz kıldıgını söylemedigi için sabah namazında Zamm-ı 
sure olarak orta uzunlukta bir sure okumanın sünnet olduğu konu- 
sunda bütün fıkıh alimleri görüş birligine varmışlardır. 

Sahabilerden Cabir b. Semure “Onun namazı şu adamlannki (gü- 
nün imamlarının namazı) gibi degildi” derken namazı bu anlattıgı- 
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mızdan daha uzun ve daha kısa kıldıran imamlan kastediyordu. Ya- 
ni “Rasülüllah namazı kısa tutardı, ama bununla birlikte ve bugünün 
imamlarının rukuu, secdeyi ve rükunler arasmdaki fasılayı kırptıkla- 
rı gibi namazın hiç bir rüknünü kırpmazdı” demek istiyor. Sahabe- 
lerden Enes ile Berae’nm sözlerinin vurguladıgı gibi Cabir’in bu sö- 
zü, o günün emirlerinin (devlet adamlarının) imamlıkları sırasında 
gerek kıraatı (zamm-ı sure okumayı) ve gerekse diger rükünleri Pey- 
gamberimizin yaptıgından daha kısa tuttukları anlamına da gelebilir. 

Nitekim Müslim’in bildirdigine göre Ebu Kuz’a 52 diyor ki: “Bir de- 
fasında sahabilerden Ebu Said Hudri’yi görmeye gitmiştim. Yanına 
vardığımda başı kalabalıktı. Ziyaretçiler dağılınca kendisine “Ben sana 
şu gidenlerin sordukları meseleleri sormayacagım. Benim senden sor- 
mak istediğim şey Peygamberimizin nasıl namaz kıldıgıdır” dedim. 

Önce bana “Bunu bilmenin sana bir hayrı olmaz” demesine rag- 
men aynı şoruyu tekrar sorunca şunlan söyledi; “O zamanlar Pey- 
gamberimiz ögle farzına durunca içimizden biri heläya gidip ihtiya- 
cını giderdikten sonra evine vanp abdest alarak Mescide döndügü 
takdirde namaza ilk rekaatte yetişebiliyordu .” 53 

Ebu Said’in bu sözlerinden, onun daha sonraki dönemlerde Pey- 
gamberimizin zamanından daha kısa şekilde namaz kılındıgı görü- 
şünde olduğunu anlıyoruz. Buharı ile Müslim’in bildirdigine göre de 
sahabilerden Ebu Berze 54 bu konu ile ilgili olarak “Peygamberimizin 
arkasında sabah namazı kılıp da Mescid’den çıkan herkes yanında ki- 
min namaz kıldığmı iyice hatırlardı (Namaz o kadar uzun sürerdi). 
Peygamberimiz sabah farzımn iki rekätında veya bir rekätında altmış 
ile yüz arasında degişen sayıda ayet okurdu ” 55 demiştir. Ahmed b. 
Hanbel ile Nesal’nin bildirdigine göre Abdullah b. Ömer “Resulül- 
lah’ın bize namazları kısa tutmamızı emrettigi olduğu gibi bize “Saf- 
fat” suresini Zamm-ı sure olarak okuyarak namaz kıldırdıgı da ol- 
muştur .” 56 

Bu arada Nesal ile lbn-i Mace’nin, Süleyman b. Yesar’a 57 dayana- 
rak bildirdigine göre bir defasında sahabilerden Ebu Hureyre “Arka- 
larında namaz kıldıgım imamlar arasında falanca kadar namazı Pey- 
gamberimizin namazına benzeyenini hiç görmedim” dedi. Bu konuş- 
mayı nakleden Süleyman b. Yesar diyor ki: “Ebu Hureyre’nin sözü- 
nü ettigi kimse ögle farzımn ilk iki rekätım uzatır, son iki rekätım kı- 
sa tutardı, ikindi namazını kısa tutardı, akşamm farzında Zamm-ı su- 
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re olarak kısa surelerden birini, yatsı farzında orta uzunluktaki sure- 
lerden birini ve sabah farzında da uzun surelerden birini okurdu .” 58 

Müslim’in, Ammar b. Yesar’a 59 dayanarak naklettiğine göre Pey- 
gamberimizin buyurduğu şu sözlerde yukardaki rivayetleri destekler 
niteliktedir: 

“İnsanın namazı uzun шшр hutbeyi kısa kesmesi din bilgisinin de- 
rin olduğunu gösterir. Buna göre namazı uzatınız ve hutbeyi kısa ke- 
şiniz. Kuşkusuz güzel konuşmada büyüleme gücü vardır ." 60 

Burada Peygamberimiz namazı uzun tutmayı kişinin din bilgisinin 
belirtisi sayarak onu uzatmayı emrettiği görülüyor. Bu emir ya genel 
olarak bütün namazlarla ilgilidir veya Peygamberimiz bu sözleri ile 
sadece cuma namazını kasdetmiştir. Eğer bu emir genel karakterli ise 
söylenecek bir şey yok. Fakat eger bu emirle sadece cuma namazı kas- 
dedilmiş ise, bu namazdaki cemaatın diger namazlardakinden daha 
kalabalık olduğu ve bu kalabalık arasında güçsüzlerin yaşlıların ve sı- 
kışmışlann bulunabileceğini, üstelik bu namazın iki hutbenin arka- 
sından ve günün en sıcak saatlerinde kılındıgı gözönünde tutulunca 
sabah ve benzeri serin saatlerde ve nisbeten az sayıda cemaatle kılınan 
namazların haydi haydi uzun tutulacağı sonucu çıkar. 

Bu açıklamayı yapmamızın sebebi şudur. Az yukarda sahabiler- 
den Enes’in, Peygamberimizin namazını takdir ettigini belirtmiştik. 
Düşündük ki bu iki hadisi işiten kimse bunların arasında çelişki ol- 
duğunu sanabilir veya bazı kimseler bu hadislerden birini görmezlik- 
ten gelip öbürüne sanlabilir ve sarıldığı hadisin manasını anlayabilir. 

Sözlerimizin burasında bir kaç sayfa önce yer verdigimiz sahabi- 
lerden Enes’in rivayet ettigi şu hadisi tekrar ele alalım: 

“Kendi kendinize görevlerinizi ağırlaştırmayınız, yoksa Allah da size 
ağır görevler yükler. Çünkü sizden önceki bazı kavimler kendilerine 
ağır görevler yükledikleri için Allah da onlara ağır görevler yükledi. 
Şimdi manastırlarda ve kilise köşelerinde gördügünüz kimseler işte 
o kavimlerin kalıntılandır. Onlar daha önce Allah’m üzerlerine yaz- 
mamış olduğu ruhbanlıgı kendileri uydurdular.” 

Görüldügü gibi bu hadiste Peygamberimiz şeriata eklemeler ya- 
parak dini zorlaştırmayı yasaklıyor. Bu ağırlaştırma, bazan vacip ve- 
ya müstehap olmayan ibadetleri vacip veya müstehap sayarak ve ki- 
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mi zamanda haram veya mekruh olmayan şeyleri haram veya mek- 
ruh sayarak olur. Peygamberimiz bu yasaklamanın gerekçesini belir- 
tirken vaktiyle kendilerine ağır görevler yüklemenin hristiyanlara 
daha sonra Allah’ın da ağır görevler yükledigini ve sonunda işin bu 
gün gelenekleştirdikleri, ve kendi uydurmaları olan ruhbanlığa ka- 
dar vardığım anlatıyor. 

Gayretkeşlik Doğru mu? 

I Bu hadis şu noktada da uyarıcıdır: Eğer kul öncc kendi kendine ağır 
yükümlülük yüklerse onun bu tutumu, daha sonra Allah’ın onun 
üzerine ağır yükümlülük yüklemesine yolaçar. Bu da ya Cenab-ı Al- 
lah’m şeriata yeni bir kural eklemesi veya o yükümlülügü takdir et- 
mesi yolu ile olur, 'J 

Cenab-ı Allah’ın şeriata yeni bir kural eklemesine şunlar ömek 
gösterilebilir. Bilindigi gibi sahabiler cemaatle teravih namazı kılmak 
üzere Mescid’de toplanınca Rasülüllah bu namazın farz olmasından 
çekinerek onlara böyle yapmamalanm söylemiştir . 61 Yine Peygam- 
berimiz henüz haram kılınmamış konular hakkmda sahabilerin ken- 
disine soru sormasını aynı endişe ile hoş karşılamamıştır. Ayrıca her 
hangi bir ibadeti yapmayı adayanın onu yapmak zorunda tutulması 
bu kategoriye girer. Çeşitli sebepler yüzünden farz hale gelen kefa- 
retler de böyledir. Peygamberimizin hayatı boyunca ümmetine yeni 
farzlann ve ek haramların yüklenmesi ihtimalinden sürekli biçimde 
kaçınması bu gerekçeden kaynaklanmıştır. 

Cenab-ı Allah’m (c.c.) takdir yolu ile ek yükümlülükler bindir- 
mesine gelince, bazı farz veya haramlar konusunda aşırı şekilde titiz- 
lik gösterenlerin o konularda zorlaştıncı sebeplerin etkilerine maruz 
bırakıldıklarını sık sık görmüş ya da duymuşuzdur. Mesela aşırı te- 
mizlik titizleri ve vesveselileri gibi. Bunlar bu konudaki şeriat emir- 
lerine eklemeler yapınca, ağır ve sıkmtılı sebeplerin etkilerine maruz 
bırakılırlar. 

Hadisin bu son anlamı, daha önce üzerinde durduğumuz şu aye- 
tin anlamı ile bağdaşma halindedir: 

“O Peygamber ki uhdelerindeki ağır yükleri ve zincirleri üzerlerin- 
den kaldınr.” (A'raf: 157) 
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Görüldüğü gibi bu ayet, müminlerin ağır yükleri ve zincirleri gö- 
nüllü olarak yüklenmeye kalkışmalarmı hoş karşılamamaktadır. 

Bu ayetteki “ağır yükler (asar)” ağır farzlan ve “zincirler (ağlal)” 
de ağır haramları ifade eder. Çünkü “Asar” kelimesinin tekili olan 
“Isr” kelimesi sözlük anlamı ile “ağırlık, şiddet” ve “ağlal” kelimesi- 
nin tekili olan “gıll” kelimesi de “hareket etmeyi engelleyen bağ” de- 
mektir. Cenab-ı Allah’ın (c.c.) şu buyruğu da aynı anlamı pekiştire- 
rek dile getirmektedir: 

“Ey müminler, sakın Allah’ın size heläl kıldıgı güzel ve temiz şeyleri 
kendinize haram etmeyiniz. Sının da aşmayınız, çünkü Allah sının 
aşanlan sevmez.” (Maide: 87) 

Bu ayetin iniş sebebi anlatacağımız şu meşhur olaydır: Buhari ile 
Müslim’in bildirdiklerine göre sahabilerden Enes b. Malik -Allah on- 
dan razı olsun- diyor ki: 

Bir gün sahabilerden üç kişi Peygamberimizin eşlerinden birinin 
evine gelerek O’nun ne gibi ibadetler yaptıgını sordular. Kendilerine 
gereken bilgi verilince Rasülüllah’m işlediği ibadetleri azımsarcasına 
“Biz hiç Rasülüllah ile bir olabiiir miyiz? Onun geçmiş-gelecek tüm 
günahları affedildi” dediler. 

Arkasından içlerinden biri “Ben bütün gece sabaha kadar namaz 
kılacağım” dedi. Öbürü de “Ben büfün yıl boyunca ara vermeden 
oruç tutacagım” diye konuştu. Üçüncüsü de “Ben de kadınlara hiç 
yanaşmayacak, ömrüm boyunca evlenmeyeceğim” diye söyledi. 

Bu arada çıkagelen Peygamberimiz onlara şöyle dedi: “Şöyle şöyle di- 
yenler siz misiniz? Bana gelince, vallahi, Allah’dan en korkanınız, en 
takvalınız Ben’im. Bununla birlikte hem oruç tutarım, hem bozarım. 
Hem namaz kılar, hem uyurum ve evlenirim de. Kim Ben’im sünne- 
timden yüz çevirirse Ben’den degildir.” 62 

Bu ifade Buharl’nindir. Hadisin yine Enes’e dayalı ve Müslim’de 
yer alan ifadesi de şöyledir: “Bir gün sahabilerden bir kaç kişi, Pey- 
gamberimizin eşlerine O’nun gizli olarak ne gibi ameller işlediğini 
sordular. Bu arada içlerinden biri “Ben hiç evlenmeyeceğim” öbürü 
“Ben hiç et yemeyecegim” ve üçüncüsü de “Ben hiç yatakta uyuma- 
yacagım” dedi. Bu arada eve gelen Peygamberimiz Allah’a hamd-ü 
sena ettikten sonra şunları söyledi: “Şu şu sözleri söyleyenlere ne olu- 
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yor? Oysa Ben hem namaz kılar, hem uyurum. Hem oruç tutar, hem bo- 
zarım ve evlenirim de. Kim Ben’im sünnetimden yüz çevirirse Ben'den 
değildir. ” 63 

Bu anlama gelen, yani gerek ibadetlerde ve gerekse nefsin arzula- 
rım gemleme konusunda orta yolu tutmanın sünnet olduğunu bu tu- 
tumun hrıstiyanlıktaki ruhbanlıgın gereği sayılan evlenmeme ve 
benzeri gibi psikolojik arzuları bütünü ile bastırmaktan ve namaz ile 
oruç gibi ibadetlere aşırı şekilde dalmaktan daha iyi olduğunu dile 
getiren hadislerin sayısı çoktur. Yalnız kimi fıkıhçılar ile bazı sofular 
(ahidler) eksik bilgilere dayalı yorumlarla bu ilkeye ters düşmüşler- 
dir. 

Bu hadisin bir benzeri Ebu Davud’un, Ebu Ümameye dayandıra- 
rak naklettigi şu hadistir. Buna göre bir gün adamın biri Peygambe- 
rimize gelerek “Ya Rasülüllah, bana seyahat için izin verir misin?” di- 
ye sordu. Pegyamberimiz de adama “Ben’im ümmetimin seyahati, Al- 
lah yolunda cihad etmektir” 64 diye cevap verdi. Görülüyor ki, Rasü- 
lüllah ümmeti için seyahatın, yani evi-barkı terkedip diyar diyar gez- 
menin cihad olduğunu belirtiyor. Başka bir hadiste de bu anlamda 
“Oruç tutmak, seyahate çıkmak demektir. Oruçlular, seyahat halin- 
de demektirler” 65 şeklinde buyuruluyor. Bu açıklamalar Kur’anda 
geçen “Seyahat eden erkekler” ve “seyahat eden kadınlar” ifadelerini 
de yorumlar niteliktedir. (Tevbse: 112; Tahrim: 5) 

Belirli bir maksat taşımaksızın evi-barkı terkederek diyar diyar 
dolaşmak anlammdaki seyahate gelince, böyle bir gezi bu ümmetin 
amellerinden değildir. Bu yüzden imam Ahmed Hanbeli bu konuda 
şöyle diyor: “Seyahatın Islam’da hiç bir yeri yoktur, bu Peygamberle- 
rin ve salih kullann özellikle yaptıkları bir şey de değildir. 66 Buna 
ragmen bir gurup arkadaşımız ya kendilerince bazı yorumlara girişe- 
rek, veya yaptıklan şeyin yasaklandıgını bilmeksizin seyahate çık- 
mışlardır. Oysa bu davranış Peygamberimizin hakkmda -İslam’da 
ruhbanlık yoktur- buyurduğu uydurulmuş ruhbanlıgın bir uygula- 
masıdır.” 

Buradaki maksadımız, hak dinin yahudile/ gibi Allah’ı anmayı 
umursamayarak kalb katılıgma kapılmamak için bunun tersine her- 
zaman diri tutmak için getirdigi prensipleri ve bu arada sonradan uy- 
durulmuş ruhbanlık konusunda hristiyanlara ters düşmenin gerekti- 
ğini açıklamaktır. Gerçi bazı alim ve dindarlarımız ya beriki tarafın 
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veya öteki tarafm hastalığından pay almışlar, ya bu tarafa veya o ta- 
rafa belirli oranda benzemişlerdir. 

Aynı gerçegi vurğulayan Ahmed Nesaı ve Ibn-i Mace tarafmdan 
nakledilen diger bir hadis de şudur. Abdullah b. Abbas diyor ki: 
Akebe’ye vanşımızın sabahında Rasülüllah devesinin üzerindey- 
ken bana “Ben’im için bir çakıl taşı topla” dedi. Yedi orta boylu çakıl 
taşı toplayıp kendisine verdim. Verdigim çakılları avucu içinde silke- 
lerken “işte bu büyüklükte çakıl taşı atınız” dedikten sonra sözlerini 
şöyle bağladı: “ Sakın ditıde aşınlığa düşmeyiniz, çünkü sizden önceki- 
leri dinde aşınlığa düşmeh heläk etmiştir .” 67 

Peygamberimizin buradaki “Sakın dinde aşırılıga düşmeyiniz” 
şeklindeki uyansı geneldir, yani hem inançlardaki ve hem de davra- 
nış ve tutumlardaki (amellerdeki) aşmlıkları içerir. Öte yandan “aşı- 
rılıga düşmek” demek, bir şeyi ya hakettiğinden daha fazla överek 
veya läyık olduğundan daha fazla kötüleyerek ya da başka bir yolla 
“ölçüyü, sının aşmak” demektir. 

Hristiyanlar gerek inanç sistemi gerekse davranış ve tutumlar ba- 
kımmdan diger kesimlerden daha çok aşınlığa düştükleri için Ce- 
nab-ı Allah (c.c.) onlan, Kur’an’ın şu ayetine göre bu konuda özel- 
likle uyarmaktadır: 

“Ey kitab ehli, sakın dininizde aşmağa düşmeyiniz.” (Nisä: 171) 

Peygamberimizin yukardaki genel uyarısmm sebebi şeytan taşla- 
nırken kullanılacak çakıl taşlan konusudur. Bu konu da genel uyan- 
nın kapsamı içindedir. Bu konuda aşınlığa düşmek iri çakıl taşlan at- 
mak ve buna benzer hareketlerdir. Bu yüzden Rasülüllah, mümkün 
olduğu kadar küçük çakıl taşlannm atılmasım tavsiye ettikten sonra 
buna gerekçe olarak da “Bizden önceki toplumları dinde aşınlığa 
düşmüş olmalanmn heläk ettigini” belirtmiştir. Tıpkı hristiyanlarda 
gördügümüz gibi, bu mantık ve bu ifade tarzının gereği ve sonucu 
şudur: “Onların” yolundan kesinlikle uzak kalmak, helak olmaları- 
nın sebeplerine yakalanmamanın en kestirme yoludur. Bunun yanın- 
da “onlann” bazı adet ve geleneklerini benimseyen kimse onlar gibi 
helak olma tehlikesi ile karşı karşıyadır. 
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İmtiyaz Tanımamak 

Bu yüzdendir ki, Peygamber Efendimiz (salat ve seläm üzerine olsun) 
bizden öncekiler gibi olmayarak onlann yaptıklan gibi suçluları ceza- 
landırırken (hadleri uygularken) eşraf ile sıradan halk arasında aynm 
yapmamamızı, kim olursa olsun herkese ayni cezayı vermemizi em- 
rediyor. Oysa çogu aklıeweller ve siyaset uzmanlan ileri gelenleri ce- 
za dışı bırakmanm siyasi yönden daha yerinde olduğunu sanırlar, j 
Nitekim Buhari ve Müslim’in, Hz. Ayşe’ye dayanarak bildirdiğine 
göre Peygamberimiz, Mahzumiye kabilesi eşrafından hırsızlık yapan 
bir kadmın cezasmın bağışlanması konusunda rica etmeye gelen 
Üsame’ye 68 şöyle buyurdu; “Ya Üsame, Allah’ın emrettigi bir cezayı 
uygulamayayım diye mi aracılık ediyorsun? Israilogulları şu yüzden 
heläk oldu. Onlar aralarmdaki eşraftan biri hırsızlık edince çalanı 
serbest bırakırlar, fakat halktan biri çalınca hemen kendisini cezalan- 
dırıyorlardı. Nefsimi (kudret) elinde tutan Allah adma yemin ederek 
söylüyorum ki, eger hırsızlık yapan Muhammed’in kızı (benim öz kı- 
zım) Fatıma bile olsa tereddüt etmeden elini keserdim .” 69 

Sözü edilen Mahzum oğulları Kureyş kabilesinin en önde gelen 
boylarından biri idi. Bu yüzden onlardan olan bir kadmın elinin ke- 
silmesi agırlanna gitmişti. lşte bunun üzerine Peygamberimiz, israi- 
logullannm ileri gelenlerinden olan suçlulan ceza dışı tutmayı gele- 
nekleştirdikleri için heläk olduklarını bildirdikten sonra kadmlann 
en şereflisi olan kendi kızı Fatıma bile hırsızlık yapacak olsa hiç te- 
reddüt etmeden elini keseceğini açıklamıştır. Rasülullah böylece 
adaleti gözetme yükümlülügünün ve ceza eşitligi ilkesinin, degil baş- 
ka birini, Peygamberin kızını bile kanun üstü saymaya tahammülü 
olmadığını keşin bir dille belirtmiş oluyordu. 

Kitab ı Nefse Göre Değiştirmek 

Şimdi de Buhari ile Müslim’de yer alan şu hadisi gözden geçirelim. 
Sahabilerden Berae b. Azib -Allah ondan razı olsun- diyor ki: 
j “Bir gün Peygamberimiz yüzü karartılmış ve sopa ile dögülmüş 
bir yahudiye rastladı. Bunun üzerine o civardaki yahudileri yanma 
çagırarak -sizin kitabmızdaki zina haddi (cezası) böyle midir? -diye 
sordu. Yahudiler kendisine -evet, öyledir- diye cevap verince onların 
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bir bilginini çağırarak kendisine -seni Musa’ya, Tevrat’ı indiren Al- 
lah’a salarak soruyorum. Söyle bakalım, kitabınızdaki zina haddi 
böyle midir?- diye sordu. Yahudi bilgini Peygamberimize şu cevabı 
verdi: “Hayır, böyle degildir. Eğer beni Allah’a salmasaydın, bu işin 
iç yüzünü sana anlatmazdım. Bizim kitabımızda zina’nın haddi (ce- 
zası) recm’dir (taşlamaktır). Fakat zina eşrafımız arasında çoğaldı. 
Biz ise eşrafdan zina etmiş birini yakaladığımızda salıveriyor ve halk- 
tan zina işleyen birini yakalayınca kendisine hadd uyguluyorduk. 
Baktık ki, olacak gibi değil. Bunun üzerine biraraya gelerek -O halde 

hem cşraftan olanlara ve hem de sıradan halka uygulayabilecegimiz 

ortak bir ceza kararlaştıralım- diye konuştuk ve böylece yüzü karart- 
ma ile sopalamayı, recm’in yerine koyduk.” j 

Adamdan bu sözleri işiten Peygamberimiz -Allah’ım, Sen’in öldü- 
rülen (yürürlükten kaldınlan) emrini ilk diriltecek (uygulayacak) 
olan Ben’im- diyerek önündeki yahudinin recm cezasına çarptırılma- 
sını emretti. Hemen bunun arkasmdan da Cenab-ı Allah (c.c.) şu 
ayeti indirdi: 

“Ey Peygamber, agızlan ile -inandık- deyip de kalpleri ile inanmamış 
olanlardan ve yahudilerden küfürde yarışanlar Sen’i üzmesin. Onlar 
yalana kulak kesilirler. Kelimelerin konduğu yeri degiştirirler. -Eger 
size böyle hükmolunursa kabul ediniz, eger böyle hükmolunmazsa 
çekinihiz- derler.” (Maide: 41) 

Ayetin bu son cümlesinde şuna işaret ediliyor. Yahudiler birbir- 
lerine diyorlardı ki: “Zina olayı olunca önce Muhammed’e başvuru- 
nuz. Eger size yüz karartıp sopalama cezası konusunda fetva verirse 
dediklerini yapınız, yok eger size recm cezası vermeyi teklif ederse, 
fetvasına uymaktan kaçınmız.” Bunun üzerine Cenab-ı Allah (c.c.) 
arka arkaya şu ayetleri indirdi: 

“Allah’m indirdigi ayetlere göre hüküm vermeyenler käfirdirler.” 
“Allah’ın indirdigi emirlere göre hüküm vermeyenler zalimdirler.” 
“Allah’m indirdigi emirlere göre hüküm vermeyenler fasıktırlar.” 
(Maide: 44, 45, 47) 70 

Öteyandan Müslim’de yer aldığına göre sahabilerden Cundeb b. 
Abdullah Becell 71 diyor ki: “Peygamberimizin ölümünden beş gün 
kadar önce kendisinden şu sözleri işitmiştim: 
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“İçinizden birinin dostum olmasından Allah’a sığınmm. Çünkü Al- 
lah tıpkı İbrahim’i dost edindigi gibi Ben’i de dost edinmiştir. Fakat 
eger bir dost edinecek olsaydım, mutlaka Ebu Bekir’i dost edinirdim. 
Haberiniz olsun, sizden öncekiler Peygamberl erinin ve salih kişilerin 
mezarlanm mescid edinirlerdi. Sakın siz de mezarları mescid edin- 
meyiniz. Bunu yapmayı size kesinlikle yasaklıyorum ." 72 

Görülüyor ki, bu hadiste Peygamberimiz daha önceki bazı üm- 
metlerin Peygamberlerinin ve aralarında iyi bildikleri kimselerin me- 
zarlarını mescid edindiklerini bildirdikten hemen sonra bizleri me- 
zarları mescid edinmemeye çagırıyor. Bu ifade tarzı gösteriyor ki, 
bizden önceki ümmetlerin bir şeyi adet edinmeleri ya doğrudan dog- 
ruya sebebi veya yasak gerekçesidir. Bu da onlar tarafmdan işlenen 
bir işin, sırf onlar tarafmdan adet edinildiği için bize doğrudan doğ- 
ruya yasaklandıgını veya yasak olmasına gerekçe oluşturmasını ge- 
rektiriyor ki, her iki durumda da “daha önceki ümmetlere” ters düş- 
menin genellikle şeriat koyucunun maksadı olduğu anlaşılıyor. 

Üstelik Peygamberlerimizin sözleri arasında yahudilere ve hristi- 
yanlara lanet ettikten sonra onların bu adetini bize yasaklayan ifade- 
leri pek çoktur. Nitekim Buhari ile Müslim’in Ebu Hureyre’ye daya- 
narak bildirdiklerine göre Peygamberimize şöyle buyuruyor: “Allah 
yahudilerle hristiyanlarm canlarını alsın! Onlar Peygamberlerinin 
mezarlanm mescid edindiler ." 73 

Müslim’e göre hadisin sözleri şöyledir: “Allah yahudiler ile hris- 
tiyanlara länet etsin! Onlar Peygamberlerinin mezarlanm mescid 
edindiler.” 

Yine Buhari ile Müslim’in Bildirdiğine göre Hz. Ayşe şöyle bir 
olay anlatıyor; “Bir defasında Ümmü Seleme ile Ümmü Habibe 74 Pe- 
ygamberimize Habeşistan’dayken görmüş oldukları Marya adlı bir 
kiliseden bahsettiler, bu kilisenin güzelliğini ve duvarlanndaki re- 

simleri anlamlar. Bunun üzerine Peygamberimiz onlara şöyle karşı- 

lık verdi: 

“Onlar öyle bir kavimdirler ki, aralarındaki iyi kimseler öldügü za- 
man mezan üzerine mescid yapar ve mescidin içinede o söylediginiz 
tasvirleri çizerler. Onlar Allah katında en kötü yaratıklardır .” 75 

Dört büyük hadis kaynagınm, Buhari, Müslim, Tirmizı ve Ne- 
sai’nin, lbn-i Abbas’a dayanarak bildirdiğine göre “Peygamber Efen- 
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dimiz (salät ve seläm üzerine olsun) mezarlık ziyaret eden kadınlara, 
buraları mescid edinenlere ve buralara kandil dikenlere länet etmiş- 
tir .” 76 

Peygamberimizin gerek bu uyansı ve gerekse salih kişilerin me- 
zarları üzerinde mescid уарагак kitab ehline benzemeyi länetlemesi 
bu konuda onlara benzemekten açıkça yasaklama ve onların diger 
adetlerinden uzak durma hususunda da delil niteliği taşır. Çünkü 
onların diger adetlerinin de aynı türden olmadığından hiç kimse 
emin olamaz. 

Şunu da belirtelim ki, bu ümmetin çogu gurubunun mezarlar 
üzerinde mescid yapma veya üzerinde bina yapmaksızm mezarlıkla- 
п mescid edinme hastalıklarına kapıldıklanm hepimiz biliyoruz. Oy- 
sa, bunlann her ikisi de çok sayıda hadisin belirttigine göre haram- 
dır ve işleyicileri länetlenmiştir. Bu konudaki diger hadisleri zikret- 
menin şimdi yeri ve sırası degildir. Çünkü maksadımız genel kural- 
dır. 

Gerçi bu davranışların haram olduğunu gerek Malik’in gerek Şa- 
fifnin ve gerekse Hanbel’in çogu arkadaşları belirtmişlerdir. Zaten 
bu böyle olduğu için gerek sahabilerden ve gerekse Tabiin kuşağın- 
dan olan ilk dönem müslümanları (selef) insanı böyle davranışlara 
sürükleyen adetlerden titizlikle alıkoyarlardı. Bu alanda şimdi bura- 
da ele alıp inceleyemeyecegimiz kadaf çok sayıda belge vardır. Bu 
belgelerden birine göre Hz. Ali’nin torunu Ali b. Hasan 77 “Bir defa- 
sında biri ile karşılaştı. Adam Peygamberimizin mezannm yanında 
bulunan bir boşluğa giriyor ve orada dua ediyordu. Ali b. Hasan ada- 
mı böyle yapmamaya çagırarak şunları söyledi; “Şimdi size benim 
babamdan ve babamın da dedemden ve dedemin de Resulüllah’dan 
işitmiş olduğu bir hadisi nakledeyim ister misiniz? Söyleyecegim ha- 
dis şudur: 

“Benim mezanmı bayram yeri ve evlerinizi mezarlık edinmeyiniz. Siz 
nerede olursanız olunuz, selät-ü selämınız bana ulaşır .” 78 

Aynı konu ile ilgili olarak Süheyl b. Ebu Suheyl ’ 79 de şöyle di- 
yor: “Bir defasında beni Peygamberimizin mezarı başında Hz. 
Ali’nin torunu Ali b. Hasan gördü. O sırada Fatıma’nın evinde ak- 
şam yemegi yiyordu. Bana “Buyur, yemek yiyelim” diye seslendi. 
Kendisine “istegim yok” diye karşılık verdim. Bu defa bana “Bu me- 
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zann başında durmuş, ne yapıyorsun?” diye sordu. “Peygamberi- 
mize salät-ü seläm getirdim” diye cevap verdim. Bu cevabım üzeri- 
ne bana “Mescide girince selät-ü seläm getir” dedikten sonra sözle- 
rine şöyle devam etti: Çünkü Rasülüllah (salät ve seläm üzerine ol- 
sun) şöyle buyurdu: 

“Benim mezanmı bayram yeri ve evlerinizi mezarlık edinmeyiniz. 
Yahudilere Allah länet etsin! Çünkü onlar Peygamberlerinin mezar- 
larını mescid edindiler. Bana salät-ü seläm getiriniz. Biliniz ki, nere- 
de olursanız olunuz, selät-ü selämınız bana ulaşır.” Bu bakımdan se- 
ninle Hndülüs’de (tspanya’da) bulunan kimse arasında fark yoktur . 80 

Nitekim gerek Ahmed b. Hanbel ve gerekse Malik’in ve başka 
imamların bazı yakın arkadaşlannm belirttigine göre müslüman be- 
lirli cümleleri söyleyerek Peygamberimize salät ve seläm getirdikten 
sonra, eger O’na dua etmek isterse, yüzünü kıbleye çevirmeli ve Ra- 
sülüllah’ın mezannı sağına almalıdır. 

Veda Hutbesinin Önemi 

Müslim’in, Hz. Hüseyin’e dayanarak rivayet ettiğine göre sahabiler- 
den Cabir şöyle diyor: 

“Arefe günü zeval vakti girince (ögleyin) Peygamberimiz devesi- 
nin getirilmesini emretti. Devesi getirilince sırtına binip, vadinin or- 
tasına geldi ve orada halka hitaben şunları söyledi: 

“Şu ayda ve şu beldedeki şu gününüz nasıl size haramsa kanlannız 
ve mallarınız da birbirinize öylece haramdır. 

Haberiniz olsun ki, cahiliye döneminin bütün adetleri ve uygulama- 
lan ayaklanmın altındadır. Cahiliye döneminin kan davaları geçer- 
sizdir. Пк geçersiz saydığımız kan davası, Saad oğullarının süt evlädı 
olup, Huzeyl tarafından öldürülen lbn-i Rebie b. Haris’in kan dava- 
sıdır. ilk kaldırdıgım faizde -amcam- Abbas b. Abdülmuttalib’in faiz 
alacagıdır. Bunun tümü kaldmlmıştır. 

Kadınlar konusunda Allah’dan korkunuz. Çünkü siz onlan Allah’m 
emaneti olarak aldınız ve Allah’m izni ile ırzları size heläl oldu. Ka- 
dınlann size karşı en önemli görevleri evlerinize istemediğiniz kişi- 
leri almamalandır. Eger bunu yaparlarsa onlan sakat bırakmayacak 
şekilde dövünüz. Buna karşılık siz de onlan normal ölçüde yedirip 
giydirmekle yükümlüsünüz. 

Size öyle bir şey bıraktım ki, eger ona sımsıkı sanlırsanız artık hiç sa- 
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pıtmazsımz. Bu Allah’ın kitabıdır. Hep siz bana soru soruyorsunuz. 
Acaba sizler benim için ne diyorsunuz?” 

Peygamberimizin bu sorusuna karşılık bu konuşmayı dinleyen 
kalabalık hep bir ağızdan “Hepimiz şahadet ederiz ki, sen gerçekleri 
teblig ettin, görevini yerine getirdin ve insanlara nasihat ettin” diye 
cevap verdi. Arkasından işaret parmağını önce havaya kaldırarak ve 
arkasından kalabalığa dogrultarak üç kere üst üste -Şahid ol, Al- 
lah’ım- dedi. 

Arkasından ezan okunup kamet getirilerek ögle namazını kildi, 
daha sonra ara verilmeksizin Kamet getirilerek ikindi namazını kil- 
di. Arkasından da devesine binerek vakfe yerine geldi ...” 81 
r Peygamber Efendimizin bu konuşmasında geçen “Cahiliye döne- 
minin bütün adet ve uygulamalan ayaklarımın altındadır” ifadesi bu 
dönemin bütün geleneklerini ve dini törenlerini kapsamına aluvMe- 
selä o dönemin din anlayışının sonucu olan “Ey falanca, ey filanca” 
başlıklı yakarışlarla o günün bayram törenleri ile diger gelenekleri 
gibi. 

Peygamberimiz, bu genel yasaklamadan sonra sözü cahiliye anla- 
yışına göre mübah sayılan bazı kanlarm ve mallann yasaklanmasına 
getirdi. Borçluların zimmetinde biriken faiz alacaklan ile öldüreni ve 
öldürüleni henüz müslüman olmadan önce işlenmiş cinayetlerin kan 
davaları gibi. Peygamberimizin bu konuşmasında belirli bir kaç hu- 
susu yasak ilän etmesinin iki sebebi olabilir. Rasülüllah ya hacc mev- 
siminden sonra girişeceği uygulama hakkmda bir ön uyarı yapmak 
istemiş veya halkın geleneklerden kaynaklanan bir uygulama olarak 
değil, sağlam gerekçeli haklar olarak sandığı bazı belirli hususları or- 
tadan kaldırmayı amaçlamıştır. 

Görüldüğü gibi Peygamberimizin bu ifadeleri, cahiliye dönemin- 
de geçerli olup da, lsläm tarafından da onaylanmış olan gelenekleri 
kapsamıyor. Hacc ziyareti, yüz develik cinayet diyeti ve yeminli kan 
davacılan (kasame) sistemi gibi. ^Çünkü “cahiliye adeti” denince 
bundan anlaşılan şey, o dönemin islam tarafından onaylanmayan ge- 
lenek ve uygulamalandır. Buna o dönemin islam tarafından açıkça 
yasaklanmamış olan gelenek ve uygulamalan da dahildir.j 

Bu arada Ebu Davud, Nesaı ve İbn-i Mace’de yeraldıgma göre Ebu 
Husayn Misri şöyle diyor: 
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“Bir gün Beytülmukaddes mescidinde namaz kılmak üzere Afır 
kabilesinden Ebu Amir 82 künyeli bir arkadaşımla birlikte yola çık- 
mıştım. O gün Ezd kabilesinden bir sahabi olan Ebu Reyhane 83 na- 
mazdan önce Mescid’de bir konuşma yapmıştı. Yolda arkadaşım be- 
ni geçmişti, ben arkasından yetişerek yanma oturdum. Bir ara bana 
“Ebu Reyhane’nin konuşmasına yetiştin mi?” diye sordu. Kendisine 
“Hayır” diye karşıhk vermem üzerine bana şöyle dedi; “Ebu Reyha- 
ne’nin şöyle dediğini işittim: 

Peygamberimiz şu on şeyi yasaklamıştır: 

1- Dişleri kazıyıp seyreltmek 

2- Vücuda dövme yaptırmak 

3- Ağaran kıllan yolmak 

4- Iç çamaşırsız iki erkek vücudunun birbirine degmesi 

5- Iç çamaşırsız iki kadın vücudunun birbirine degmesi 

6- Erkeğin, acemlerin yaptıgı gibi, alt kenarına ipek pervaz dik- 
tirmesi 

7- Erkeğin, acemlerin yaptıgı gibi, omuz başına ipek yama diktir- 
mesi 

8- Yagmacılık 

9- Kaplan derisi ile kaplı eğere binmek 

10- Devlet adamları dışmda kalan kimselerin mühürlü yüzük 
takmaları” 84 

Bu hadis bir çok fıkıh aliminin önüne proplem çıkarmıştır. Şun- 
dan dolayı ki, erkeklerin elbiselerinde az miktarda ipekli kumaş bu- 
lunmasının caiz olduğunu belirten çok sayıda delil varken, bu hadis 
erkeklerin elbiselerinde ipekli kumaşm bulunmasmı büsbütün ya- 
saklar bir nitelik taşıyor. Oysa burada Peygamberimizin yasakladıgı 
şey erkeklerin acemlere özenerek elbiselerinin alt kenanna ipek ku- 
maştan pervazlar ve omuz başlarına ipekli yamalar diktirmeleridir. 
Buna göre yasaklanan şey, elbiselere dikilen ipekli kumaş parçaları- 
nın kendileri degil, acemler arasında moda olan bir kıyafet şeklidir. 
Eğer durum böyle olmayıp da, buradaki yasaklamanm gerekçesi 
ipekli kumaş olsaydı, yasaklama erkek elbisesinin sırf söz konusıHid 
yeri ile sınırlanmaz, elbisenin her tarafını içerirdi. Böyle olduğu için- 
dir ki, Peygamberimiz sözleri arasında “acemler gibi” demiştir. Bilin- 
digi gibi sıfatm asıl görevi önüne geldigi ismi belirlemek degil, onu 
nitelemektir. 
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Ilayvan Keserken Özentiden Kaçınmak 

Ebu Davud’un, İmran b. Husayn’e dayanarak naklettiği şu hadisi de 
yukardaki hadisin işığında yorumlamak mümkündür. Peygamberi- 
miz söz konusu hadisinde “Ben kızıl renkli egere binmem, üzerine 
serçe figürü işlenmiş elbise ve ipek pervazlı gömlek giymem 85 bu- 
yurmuştur. Tıpkı bunun gibi Buhari ile Müslim’de belirtildiğine gö- 
ге Rafi b. Hudeyc 86 diyor ki: 

Г “Bir defa Peygamherimize “Ya Rasülüllah, yann düşman karşısma çı- 
kıyoruz. Eğer savaşta hayvan bogazlayacağımız sırada bıçak bula- 
mazsak kamış kullanabilir miyiz?” diye sordum. Bana şöyle cevap 
verdi: “Kan akıtılan ve üzerinde Allah’ın adı anılan hayvanın etini ye. 
Yalnız bu hayvanın kam dişle ve tımakla akıtılmış olmamalıdır. Şim- 
di size bunun sebebini söyleyeceğim. Çünkü diş aslında kemiktir ve 
tımak da Habeşlilerin hayvan bogazlama aletidir .” 87 ı 

Görüldügü gibi bu hadiste Peygamberimiz, tırnakla hayvan bo- 
gazlamayı bunun Habeşliler tarafından bogazlama aleti yerine kulla- 
nıldıgı gerekçesi ile yasaklıyor. Ayrıca diş ile hayvan boğazlanması- 
nın yasaklanmasmı da onun bir çeşit kemik oluşuna bağlıyor. 

Fıkıhçılar bu konuda farklı görüşler ileri sürüyorlar. Bir gurup 
müçtehide göre, buradaki yasağın gerekçesi, dişle ve tırnakla boğaz- 
lamanın boğmaya benzemesi veya bu ihtimali akla getirmesidir. Oy- 
sa bilindiği gibi bogularak öldürülen hayvanın etini yemek yasaktır. 
Nitekim müçtehidler bu ilkeye dayanarak yerlerinden çıkanlıp bi- 
lenmiş diş ve tırnaklarla hayvan bogazlamanın caiz olduğunu ileri 
sürerler. Çünkü bağımsız ve bilenmiş aletlerle hayvan bogazlamanın 
boğmakla hiç bir ilgisi yoktur. 

Oysa fıkıhçılann çoğunlugu diş ve tımak kullanarak hayvan bo- 
ğazlamayı kayıtsız-şartsız olarak yasak saymışlardır. Çünkü Peygam- 
berimiz diş ile tırnağı kan akıtma araçlarından ayırmakta, akademik 
deyimi ile istisna etmektedir. Demek ki, diş ile tırnak, hayvan boğaz- 
larken kullanılamayacak kesici araçlardır. Eğer Peygamberimizin ya- 
saklaması bu araçlarla yapılan bogazlamanın boğma niteliginde olu- 
şuna dayansa idi, o zaman buradaki istisna anlamsız olurdu. Böyle 
bir ihtimalin varolabileceği meselesine gelince muhtemel olanın ger- 
çekmiş gibi kabul edilebilmesi için gerekçenin gizli veya belirsiz ol- 
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ması gerekir. Gerekçenin açık ve belirli olduğu durumlarda muhte- 
mel olan şey gerçek yerine konamaz. Ayrıca bu yasağı ilk gurubun 
düşündüğü gerekçeye bağlamak, Peygamberimizin hadisinde belirti- 
len gerekçelendirmeye de ters düşer. 

Fakat fıkıhçıların bu keşimi “Acaba hadisteki genel ifadeye bağlı 
kalarak başka bir kesici kemik parçası ile de hayvan boğazlamak ya- 
sak mıdır, değil midir?” meselesi karşısında ikiye ayrılmışlardır. 

Bu görüşlerin her üçüne göre de Peygamberimizin “şimdi size bu 
yasağın sebebini söyleyeceğim” dedikten sonra “çünkü tırnak habeş- 
lilerin hayvan boğazlama araçıdır” ifadesini kullanması, tırnaktaki 
bu niteliğin, yani onun habeşlilerin hayvan boğazlama aracı oluşu- 
nun bu yasaklamada etkili olduğunu belirtir. Bu etki isterse doğru- 
dan doğruya yasaklamanm sebebi olarak, isterse sebebe götürücü bir 
ipucu olarak, isterse sebebin niteliklerinden biri olarak veya isterse 
sebebin niteliklerinden birine götüren bir ipucu olarak kendini gös- 
termiş olsun farketmez. Çünkü habeşliler uzun tırnaklıdırlar ve di- 
ger milletlerden farklı olan bu adetleri yüzünden hayvanlarını tır- 
nakları ile bogazladıkları görülmüştür. Buna göre tırnakla hayvan 
boğazlamak, kendilerine özgü bu geleneklerinde habeşlilere benze- 
mek olacağı için Rasülüllah tarafmdan yasaklanmıştır. Kemige gelin- 
ce onun boğazlama aleti olarak kullanılmasınm yasaklanması, tıpkı 
taharetlenme maddesi olarak kullanılmasınm yasaklıgı gibi, potansi- 
yel pisleyici niteliğinden ileri gelebilir. Çünkü bilindiği gibi kan pis 
(necis) bir maddedir. Buradaki maksadımız hayvan boğazlama ko- 
nusunun detaylannı anlatmak değildir. O konuda şimdi burası yeri 
olmadığı için söylemedigimiz, fakat söylenmesi gereken bazı sözler 
vardır. 

Şimdi de aynı gerçegi geçmişin olayları arasında irdeleyelim. Bu- 
hari ile Müslim’in, Ebu Hureyre’ye dayanarak bildirdiklerine göre 
Peygamberimiz bir hadisinde “Amr b. Amir HuzaVyi cehennemde bar- 
saklantu yerde sürüklerken gördüm. Çünkü o Saibe adı-altında putlara 
deve adanması geleneğini ilk ortaya atan kimse oldu .” 88 buyurmuştur. 
Aynı hadisin yine Ebu Hureyre tarafmdan rivayet edilerek MüslinjMe 
yeralan şekli de şöyledir: “Käab oğullarının kardeşi Amr b. Luhay b. 
Kamaa b. Handefi cehennemde barsaklarını yerde sürüklerken gör * 
düm.” 8 * 

Bu hadisler yaygın şekilde bilinen geçmiş bir olaya işaret ediyor. 
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Bu hadislerde adı geçen Amr b. Luhay eski bir arap ileri gelenidir. 
Beytullahın çevresinde ilk anıt (heykel) diken odur. Söylendiğine gö- 
re diktigi bu anıtları Şam taraflarındaki Bilka vadisinden getirmiş ve 
bu vadinin halkına özenerek Beytullah’ın çevresine dikmişti. Bu ara- 
da Saibe, Vesile ve Ham! adları ile anılan adak develer çıgnnı ilk açan 
kimse de odur. İşte Peygamberimiz yukardaki hadislerde bu adamı 
“Cehennemde bagırsaklannı yerde sürüklerken gördügünü” bildir- 
mektedir. 

Bilindigi gibi araplar bu adamdan önce atalan ibrahim’in -seläm 
üzerine olsun- inanç ve geleneğine bağlı idiler. Bu inanç ve gelenek 
Allah’ı tek bilme ilkesine dayalı, dengeli (haniQ bir din idi. Fakat za- 
manının Mekke hükümdarı olan bu Amr b. Luhay tarafından bu 
köklü gelenekten ayrılmaya yöneltildiler. 

Çünkü sözü geçen Amr’ın bağlı olduğu Huzaa kabilesi, Beytul- 
lah’ın Kureyş kabilesinden önceki koruyuculan idi. Diger yörelerde 
yaşayan araplar da her konuda Mekke’lilere özenir, onlan ömek edi- 
nirlerdi. Çünkü her taraftan ziyaretine gelinen Beytullah, Mekke’de 
idi. Bu yüzden Mekke’liler, Hz. İbrahim -seläm üzerine olsun- zama- 
nından beri araplar arasında sayılır ve üstün tutulurlardı. 

İşte araplar arasındaki yeri böylesine saygın olan Mekke’nin o 
günkü hükümdarı günlerden bir gün Şam taraflanna gider ve oralar- 
da gördüğü bazı adet ve gelenekleri fcegenerek memleketine benim- 
setmeye yönelir. Aklısıra bazı deve çeşitlerini oradaki inanç ve adet- 
lere özenerek Bu hayra, Saibe, Vesile ve Hami adları altında putlara 
adamak Allah’a saygı ifade eden dindarca bir davranıştı. 

Oysa onun açdığı bu çığır, o güne kadar Hz. İbrahim’in dengeli 
dinine bağlı yaşayan araplar arasında müşriklik geleneğine doğru 
atılmış ilk adım ve Allah’ın heläl kilmiş olduğu nesneleri haram say- 
maya yönelik ilk sapma hareketi idi. O bu işi yaparken başkalarına 
özenmiş, başkalarını ömek edinmiş ve başkalarına benzemenin tut- 
kusuna kapılmıştı. O günden sonra işler günden güne daha da kötü- 
ye gitmiş ve zamanla yeryüzünün bu en saygıdeğer toprakları üzerin- 
de müşriklik gelenegi keşin bir egemenlik kurmuş, köklü tevhid 
inancının etkinligi silinmeye yüz tutmuştur. 

Bu sapık eğilim Peygamberimizin gönderilişine kadar sürdü. Pey- 
gamberimiz ortaya çıkmca, Hz. İbrahim’in unutulan inanç ve gele- 
nek sistemini yeniden canlandırdı, Allah’ın birligi ilkesini yeniden 
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yürürlüge koydu ve söz konusu sapma döneminden beri arapların 
haram sayar oldukları nesnelerin yeniden heläl olduklanm ilän etti. 
Şimdi Kur’an-ı Kerim’in bu konuyu ele alan ayetlerini okuyalım: 

“Müşrikler ekinlerin hasılätından ve evcil hayvanlardan Allah’a pay 
ayırırlar. Akıllansıra “Bu Allah için ve bu da O’na ortak koştuğumuz, 
llählanmız içindir” derler. llählan için ayırdıkları paylar Allah’a 
ulaşmazken, Allah’a ait olan paylar ilählara gider. Ne kötü hüküm 
veriyorlar! 

Aynca bu ilählar çogu müşriklere evlädlanm öldürmeyi güzel bir iş- 
mis gibi gösterdiler ki, böylece hem onlan mahvetsinler ve hem de 
dinlerini yozlaştırsınlar. Eger bunu onlardan Allah isteseydi yapmaz- 
lardı. Onlan iftiralan ile başbaşa bırak. 

Onlar akıllan sıra “Bunlar dokunulmaz hayvanlar ve ekinlerdir, bun- 
lan bizim diledigimizden başkası yiyemez. Bunlar da sırtlarma binil- 
mesi yasak hayvanlardır” derler. Bir kisim hayvanları da Allah’ın adı- 
nı anmaksızın bogazlarlar. Bütün bunlan Allah’a iftira olarak ortaya 
atarlar. Allah yakında onları bu iftiraları yüzünden cezalandıracaktır. 
Derler ki, “Bu hayvanlardan olan yavrular, erkcklerimize heläl ve ka- 
dmlarımıza haramdır. Eger yavrular ölü doğarsa erkek ve kadınlar 
bunu yemekte ortaktırlar.” Allah onlara bu yakıştırmalanmn cezası- 
nı verecektir. O hikmet ve bilgi sahibidir. 

Bilgisizlik yüzünden beyinsizce çocuklannı öldürenler ve Allah’ın 
verdigi nzkı, O’na iftira ederek haram sayanlar, hiç şüphesiz hüsra- 
na uğradılar, onlar gerçekten sapıttılar, yola gelecek gibi de değildir- 
ler!” (En’am: 136-140) 

Bu ayetlerin hitap ettigi kimseler, şöyle sorumluluktan sıynlma- 
ya kalkışıyorlar. 

“Müşrikler derler ki, “Eger Allah öyle dileseydi, ne biz ve ne de ata- 
lanmız müşrik olmaz ve hiç bir heläl şeyi haram saymazdık” Onlar- 
dan önceki gerçekleri yalanlayanlar da öyle dediler ve sonunda aza- 
bı tattılar. Onlara de ki: “Karşımıza çıkaracagınız bir bilginiz var mı? 
Sadece zanlara uyuyor ve sadece saçmalıyorsunuz.” (En’am: 148) 

Bilindiği gibi burada sözü edilen “yasak sayma” tutumunun baş- 
lanğıcı dindarlık gayretkeşliği ile mübah olan şeylerden uzak^luf^ 
maktır. Söz konusu dindarlık da, her ne kadar sahibi farkında değil- 
se de, käfirlere özenmekten, onlara benzemeye çalışmaktan kaynak- 
lanmıştır. 
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Artık açıkça görüyorsun ki, Allah’ın din ve şeriatlerinin yozlaşıp 
ortadan kalkmasının ve küfür ile isyanın üstünlük kurmasının en 
başta gelen sebebi käfirlere benzemektir. Buna karşılık bütün iyi ge- 
lişmelerin ana şartı da peygamberlerinin sünnet ve şeriatlerine bağlı- 
lıktır. İşte dinde yeni bir şey ortaya çıkarmak (bidat) bu yüzden 
önemlidir. lsterse bu yeni şeyin käfirlere benzemeye sürükleyen yö- 
nü olmasın. Bir de bu iki sakıncalı nitelik (yeni bir şey ortaya çıkar- 
ma ile käfirlere benzeme nitelikleri) bir araya gelince acaba durum 
nasıl olur? Bu yüzdendir ki Peygamber Efendimizin (salät ve seläm 
üzerine olsun) “Her toplum , benimsediği bidat oranında sünnctten fire 
verir .” 90 buyurmuştur. 


Ezanın Ortaya Çıkışı 

Şimdi de şu olayı inceleyelim. Ebu Davud’un Ebu Umeyr b. Enes e 91 
dayanarak bildirdiğine göre bu zatın sahabilerden olan amcası şöyle 

diyor: 

Bir gün Peygamberimiz müslümanları namaz kılmak için nasıl 
çağırmak gerektigini düşünüyor, bunun uyğun bir yolunu araştırı- 
yordu. Sahabilerden biri Rasülullah’a “Namaz vakti gelince mescidin 
damma bir sancak dik, müslümanlar bunu görünce birbirlerine ha- 
ber versinler” teklifinde bulundu. Bu teklif Peygamberin hoşuna git- 
medi. Bazı sahabilerde yahudiler gibi boru çalınmasını öııerdiler.” - 
Bu yahudi adetidir- diyerek bu öneriyi de redetti. Kimileri de çan çal- 
mayı teklif ettiler. Onu da -Hristiyanların adetidir- diyerek beğenme- 
di. O gün hiç bir karara vanlamadan herkes evine dağıldı. 

Peygamberimizin zihnini yoran bu konuya en çok aklı takılanlar- 
dan biri de Abdullah b. Zeyd b. Abdurabbih idi. 9 * Bu zat o gece eza- 
nı rüyasında gördü ve ertesi günü erkenden Peygamberimize koşup 
-Ya Rasülüllah, bu akşam henüz uyanıklık ile uyku arasmdayken bi- 
ri gelip bana bu ezanı belletti- diyerek durumu haber verdi. 

Bir kaç gün sonra aynı ezanın daha önce Hz. Ömer’e rüyada öğ- 
retildiği, fakat onun bunu yirmi gün açıklamadığı anlaşıldı. Hz. 
Ömer’e niçin böyle yaptığı sorulduğunda da -Abdullah b. Zeyd ben- 
den önce davranınca utandım, çekindim- dedi. 

Peygamberimiz bunun üzerine Biläl-i Habeşi’ye seslenerek -Ya Bi- 
lal, ayağa kalk ve bak bakalım Abdullah b. Zeyd sana ne emrediyor. 
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Onun dediklerini aynen yap- buyurdu. Bilal da ayağa kalkarak ilk 
ezam okudu .” 93 

Bu hadisin rivayet zincirinin halkalarından biri olan Ebu Bişr, 
kendisinden bir önceki halka olan Ebu Umeyr’e dayanarak diyor ki: 
“Ensar’ın (Medineli müslümanlarm) kanaatlerine göre eger rüyasın- 
da kendisine ezan ögretilmiş olan Abdullah b. Zeyd o gün hasta ol- 
masaydı, Rasülüllah onu müezzin yapacaktı.” 

Aynı konuyu Amir Şabi 94 de şöyle anlatıyor: 

Bir gün Peygamberimiz namaz vaktini duyurma konusunu çok 
düşündü, bu konuyu bir çözüme kavuşturmak istiyordu. Namaz 
vaktini duyurma konusunda üzerinde düşündügü çözümlerden biri 
bazı sahabilerden gelen çan çalma teklifi idi. Fakal Peygamberimiz 
biraz düşündükten sonra “Bu bir hnstiyan adetidir” diyerek bu tek- 
lifi reddetti. Arkasından bir ara sokaklardaki halka namaz vaktinin 
geldigini duyuracak haberciler gönderilmesini düşündü. Fakat arka- 
sından “Namaz vaktini duyurmak için etrafa salınacak habercileri 
namazdan alıkoymak istemiyorum” diyerek bundan da vazgeçti. 
Sözlerine devam eden Şabi b. Amir yukarda anlatılan Abdullah b. 
Zeyd’in gördügü rüyayı açıklayarak konuyu bağladı. 

Sahabilerden Enes’in, Buhari ve Müslim’de yeralan aşağıdaki söz- 
leri de bu konuya açıklık getiriyor: “Müslümanlar çogahnca bir gün 
aralarında namaz vaktinin girdiğini bilinen bir usulle duyurma ko- 
nusunu görüştüler. Bunun için bazılan ateş yakmayı ve bazıları da 
çan çalmayı teklif etti. Fakat sonunda Peygamberimiz Biläl’e ezan 
okumayı ve söylenecek cümleleri ezan okurken ikişer kere, kamet 
getirirken birer kere söylemeyi emretti .” 95 

Yine Buhari ile Müslim’de yer aldığına göre sahabilerden lbn-i 
Ömer de bu konuyu şöyle anlatıyor: 

“Müslümanlar Medine’ye gelişlerinin ilk yıllarında Mescidde top- 
Ianıp namaz vaktini beklerlerdi. O zamanlar bunun için hiç bir du- 
yuru yapılmıyordu. Sonraları bir gün aralarında bu konuyu görüştü- 
ler. Bazı sahabiler -Hristiyanlar gibi çan çalalım- dediler. Bazıları -Ya- 
hudiler gibi boru çalalım- dediler. Bu arada Ömer de gönderecegimiz 
bir haberci namaz vaktini duyursa olmaz mı? -diye konuştu. Sonun- 
da Peygamberimiz Biläle dönerek -kalk da halkı namaza çağır- diye j 
emretti.” 

Bu hadislerde anlatılan ezan olayı ile ilgili çeşitli detayları, Abdul- 
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lah b. Zeyd ile Hz. Ömer’in bununla ilgili rüyalanm, yine Hz. 
Ömer’in bu konudaki önerisini, ayrıca “Peygamberimizin ezam Mi- 
rac gecesi işittigi”ni belirten rivayeti ve bu konudaki daha bir çok 
meseleyi incelemenin şimdi ne yeri ve ne de sırasıdır. Hatta şu anda 
bu olayla ilgili bazı çelişkilere de parmak basmak da istemiyoruz. Bu- 
radaki maksadımız Peygamberimizin namaz vakitlerini duyurmak 
için yahudiler gibi ağızla üflenen boru ve hnstiyanlar gibi elle çalı- 
nan çanın kullanılmasım hoş görmezken buna sebep olarak boru üf- 
lemenin yahudi ve çan çalmanın hristiyan adeti olduğunu vurguladı- 
gım belirtmektir. Çünkü bir hükmü açıkladıktan sonra,- onun arka- 
sından anılan sıfat o hükmün sebebi olur. Bu da Peygamberimizin 
yahudi ve hristiyanların tüm gelenek ve özelliklerini yasaklamasını 
gerektirir. ^ 

Şunu da belirtelim ki, yahudilerce kullanılan boru üfleme adeti- 
nin aslmda Hz. Musa’ya dayandığı ileri sürüldüğü halde, O’nun za- 
manında boru çalınma adetinin varolduğunun ileri sürülmüş olma- 
sına rağmen, Peygamberimiz bunu taklit etmeyi hoş karşılamamıştır. 
Hrıstiyanlar arasında kullanılan çan çalma adetine gelince bu tama- 
men onlar tarafmdan ortaya atılmış bir bidattır. Çünkü hrıstiyanlıgın 
gelenek sistemi, büyük bir çogunlukla papazlar ve keşişler tarafm- 
dan uydurulmuş ve düzülmüştür. * 

Ayrıca bu tutum, bu tip araçlarla elde edilen seslerin namazın dı- 
şında kalan durumlarda da hoş görülmemesini gerektirir. Çünkü 
bunlar yahudi ve hristiyan adetleridir. Bilindigi gibi hnstiyanlar iba- 
det vakitleri dışında kalan çeşitli zamanlarda çan çalarlar. 

Dengeli (hanif) dinin sembolü ise Cenab-ı Allah’ın adını anmayı 
içeren ezandır. O ezan ki, onun sayesinde göklerin kapıları açılır, 
şeytanlar kogulur ve Allah’m rahmeti yeryüzüne iner. 

Oysa bu ümmetin bir çok hükümdannm veya devlet adamının 
sözünü ettigimiz bu yahudi ve hristiyan sembolü olan adetlere kapıl- 
dıklan görülüyor. Öyle ki, bazı hükümdarlar için buhurdanlar yakıl- 
dığını, küçük boyda çanlar çalındığını kendi gözlerimle gördüm. 
Hatta namaz vakitlerini duyurmak için davul-zurna çaldıran hüküm- 
darlara bile rastlanmıştır ki, bilindigi gibi bu Peygamberimizin kesin- 
likle istemediği “hoşuma gitmiyor” dediği bir davranıştır. Yine öyle 
hükümdarlar görüldü ki, akıllarısıra ünlü Zülkarneyn’e özenerek her 
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sabah ve her akşam boru çaldırmışlar ve nüfuzları altındaki emirlere 
de aynı adeti benimsetmişlerdir. 

Gördüğümüz gibi bu yahudi, hnstiyan, bizans ve acem taklitçili- 
gi doğu aleminin hükümdarlan üzerinde egemen olup onları müslü- 
man geleneklerine ters düşerek Allah’ın ve Rasülüllah’ın hoşlanma- 
dıgı tutumlara sürükleyince, Cenab-ı Allah (c.c.) onların başına mo- 
ğol käfirlerini musallat etti, bunlar da insanlara ve beldelere karşı hiç 
bir İslam devletinde görülmemiş melänetler işlemiş ve sapıklıklar 
uygulamışlardır. Böylece Peygamber Efendimizin daha önce incele- 
diğimiz “sizden öncekilerin geleneklerine kılı kılına uyacaksımz.” 
sözü pratik gerçeklik kazanmıştır. 

Tören Yasağı 

Bu yoldaki yozlaşma örneklerini gözden geçirmeye devam edersek 
görürüz ki Müslümanlar, gerek Peygamberleri döneminde ve gerek- 
se O’nun zamanını izleyen dönemde savaşta vakardan ve Allah’ın 
adını anmaktan başka hiç bir tepki göstermezlerdi. Nitekim Tabiin 
kuşagınm ileri gelenlerinden biri olanfkays b. Ubbade 96 bu konu ile 
ilgili olarak “sahabiler zikrederken, savaşırken ve cenaze töreni sıra- 
sında yavaş sesle konuşmayı özellikle tercih ederlerdi .” 97 diyor.] Di- 
ger tarihi belgeler de ilk dönem müslümanlarının bu üç durumda, 
tıpkı namaz sırasında olduklan gibi, kalbleri Allah zikri, Allah saygı- 
sı ve Allah sevgisi ile dolu bulunarak vakar ve sükunet içinde olma- 
yı gelenekleştirmişlerdi. Buna karşılık bu üç durumda yüksek sesler 
çıkarmak yahudilerin, hnstiyanlann ve diger yabançıların adetleri 
arasında idi. Fakat bir süre sonra öyle bir dönem geldi ki, ümmetten 
olan bir çokları sözünü ettigimiz yabançıların adetlerine kapıldılar. 
Bu konuyu daha detaylı bir şekilde incelemek mümkündür, ama 
şimdi sırası degildir. 

Bu meyanda şunu da belirtelim ki, Amr b. Meymun Ezdı^’nin 
bildirdigine göre halife Hz. Ömer şöyle diyor: “Cahiliye döneminde 
araplar mukaddes ziyaret sırasında güneş dogmadıkça Müzdelife’den 
ayrılmazlardı. Peygamberimiz bu noktada onların yaptıklarmdan 
başka türlüsünü yaparak güneş doğmadan önce Müzdelife’den aynl- 
mayı benimsedi. Böylece bizim adetimiz müşriklerin adetinden fark- 
Һ oldu .” 99 
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Tıpkı bunun gibi cahiliye dönemi arapları güneş batmadan önce 
Arafat’dan ayrılırlardı. Peygamberimiz onlardan farklı olabilmek için 
güneş battıktan sonra Arafat’dan ayrılmayı benimsedi. Bundan dola- 
yı güneşin batımmdan sonraya kadar Arafat’da vakfe yapmak fıkıh 
alimlerinin görüş birligi ile vacip sayıldığı gibi bazıları bunu haccın 
rükünlerinden biri kabul ettiler. Ayrıca Hz. Ömer’in sözlerinden 
açıkça anlaşıldığı üzere bu ziyaret adetlerinde farklı davranmanın 
amacı müşriklere ters düşmek, onlardan başka türlü hareket etmek- 
tir. Yine bu kategoriden olmak üzere büyük hadis kaynaklarınm sa- 
habilerden Huzeyfet-ül Yemam’ye dayanarak naklettikleri şu hadisi 
hatırlatalım. Peygamberimiz buyuruyor ki: 

“Gümüş ve altın kaplarda su içmeyiniz ve yemek yemeyiniz. Bunlar 
dünyada onlar (müslüman olmayanlar) ve ahirette de sizler için- 
dir .” 100 


Öteyandan Müslim’in Cübeyr b.Nufeyre 101 dayandırarak bildir- 
digine göre Abdullah b. Ömer diyor ki: “Bir defasında Peygamberimiz 
üzerimde serçefigürü işlemeli bir takım elbise görünce bana -Bu giydi- 
ğin käfirlerin kıyafetlerindendir, onu giyme-buyurdu .” 102 

Görüldügü gibi, Peygamberimiz söz konusu elbiseyi giymenin 
yasak edilişini o elbisenin “kafir kıyafeti” oluşu gerekçesine baglıyor. 
Bu yüzden islam alimleri erkeklerin ipekli kumaş giyinmesini, altın 
ve gümüş kaplar kullanmayı “käfirlere benzemek” onlara özenmek 
saymışlardır. 

fBu arada Buhari ve Müslim’de yer aldığına göre Ebu Osman Hin- 
di 103 diyor ki: 

Bizler Utbe b. Ferkad’ın komutası altında Azerbaycan’da iken, ha- 
life Ömer bize şöyle bir mektup yazdı: “Ey Utbe, elde ettiğiniz başa- 
rılar sırf senin gayretinin sonucu degildir. Buna göre seferler esnasın- 
da sen ne yiyorsan müslümanların kannlannı da onunla doyur. 
Lüks’den, müşriklerin modalarına özenmekten ve ipekli elbise giyin- 
mekten sakın. Çünkü Peygamberimiz ipekli elbise giyinmeyi yasak- 
lamıştı .” 104 

Ebu Bekır Hiläl’in, Muhammed b. Sirin’e dayanarak bildirdigine 
göre sahabilerden Huzeyfe b. Yeman “Bir defasında girmek üzere ol- 
duğu bir evde altın ve kurşun maşrabalar olduğunu farkedince he- 
men geri döndü ve çıkarken de -Kim bir kavme özenirse onlardan 
olur-” dedi.” 
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Aynı olayın başka bir anlatımı: İçerde acem modalarından bir 

şey görünce -Kim bir kavme özenirse onlardandır- diyerek geri çık- 
tı." şeklindedir. 

Buna benzer bir olay anlatan Ali b. Ebu Salih Sevak 105 da şöyle 
diyor: 

“Bir defasında bir dügünde idik. Bir ara Ahmed b. Hanbel geldi. 
Fakat içeri girip de gözü altın işlemeli bir koltuga takılınca derhal ge- 
ri çıktı. Hemen peşinden koşan ev sahibi yanma varınca da eli ile yü- 
zünü kapatarak -Mecusı (ateşperest) modası, mecus! modası!- de- 

di.”H>6 

Ahmed b. Hanbel ile ilgili Salih’in rivayetinde şunları okuyoruz: 
“Çağırıldığı yemekte eger içki verilir veya sofrada bir mecusi adeti 
olan altın ve gümüş kab konursa, yahut da duvarlar halı ile kaplı 
olursa yemek yemeden çıkar giderdi.” 

Bu konuda gerek Kur’anda ve gerekse Peygamberimizin söz ve 
yaşayışında bulunan dolaylı-dolaysız bütün delillerin hepsini incele- 
meye kalkışsak daha çok söz söylememiz gerekirdi. 

tcraa-i Ümmet’in Tutumu 

Bu alandaki ömegimiz, başla halife Hz. Ömer -Allah ondan razı ol- 
sun- olmak üzere O’nun arkasından gelen imamların ve fıkıh alimle- 
rinin ezici çogunlugunun tutumudur. Bunların tümü gerek hrısti- 
yaııların ve gerekse diger dinlere bağlı zımmilerin dini azınlıkların şu 
şartlara uymalarını titizlikle aramışlardır: 

1- Müslümanlara karşı saygılı davranmak 

2- Söhbet oturumlarında müslümanlara yer göstermek 

3- Zımmilerin küläh, sarık, nalmlar ve saç traşı bakımlarından 
müslümanları taklit etmeyecekleri 

4- Zımmiler aralarında konuşurken, müslümanlara mahsus söz- 
leri kullanmayacaklardı. 

5- Müslümanlara özgü künyeleri kullanmayacaklardı. 

6- Atlarını müslümanlar gibi egerleyemeyeceklerdi. 

7- Kılıç kuşanmayacaklardı. 

8- Silah edinemeyecek ve taşıyamayacaklardı. 

9- Yüzük kaşlarına arapça mühürler kazdıramayacaklardı. 

10- Alkollü içki alıp satamayacaklardı. 
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11- Tepelerini traş edeceklerdi. 

12- Kendilerine özgü modalarına her yerde bağlı kalacaklardı. 

13- Bellerine Zünnar baglayacaklardı. 

14- Kiliseleri üzerine haç dikmeyeceklerdi. 

15- Müslümanların sokak ve çarşılannda haç veya kendi dinleri- 
ne mahsus her hangi bir kitap teşhir edemeyeceklerdi. 

16- Kiliselerinde yüksek sesle çan çalamayacaklardı. 

17- Cenaze törenlerinde bagınp çağırmayacaklardı. 

18- Müslümanların oturduklan yollardan geçerken ışık, mum ve- 
ya fener yakamayacaklardı. 107 

Bu şartlar güvenilir bir isnad zinciri ile Harb’e dayanmaktadır. Hi- 
läl yolu ile gelen aynı konudaki başka bir rivayete göre ise bu şartlar 
şöyle sıralamyor: 

1- Zımmiler kiliselerinde yüksek sesle çan çalamayacaklardı. 

2- Kiliseleri üzerine haç takamayacaklardı. 

3- Müslümanların yakınlannda yüksek sesle ibadet edemeyecek- 
ler, yüksek sesle okuyamayacaklardı. 

4- Müslümanların bayram günleri yaptıklan gibi kiliselerinden 
toplu olarak dagılamayacaklardı. 

5- Cenaze törenlerinde bagınp çağırmayacaklardı. 

6- Müslümanların oturduklan sokaklarda ışık, mum ve fener ya- 

kamayacaklardı. * 

7- Cenazeleri müslüman cenazelerinin önünden taşınamayacaktı. 

8- Alkollü içki alıp satamayacaklardı. 

9- Her yerde kendilerine özgü modalarına bağlı kalacaklardı. 

10- Külah, sank, nalınlar gibi kılıklar ile baş traşı ve binek hay- 
vanı bakımmdan müslümanlan taklit etmeyeceklerdi. 

11- Müslümanlara özgü sözleri kullanamayacaklardı. 

12- Müslümanların künyelerini kullanamayacaklardı. 

13- Başlarının tepelerini traş edeceklerdi. 

14- Perçemlerini ikiye ayırarak taramayacaklardı. 

15- Bellerine Zünnar takacaklardı. 108 

Ayınmın Hikmeti 

Bu şartlar fıkıh ve ilim kitaplannın en bilinen konuları arasında ol- 
dukları gibi ikinci kuşak imamlan sıfatını taşıyan alimler arasında en 
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çok görüş birliği sağianan meseleler arasındadırlar. Hğer fıkıh alim- 
leri arasında bu derece tartışmasız bir nitelik kazanmamış olsalardı, 
onları madde madde incelerdik. Fakat buna gerek görmedigimiz için 
bu şartları bir kaç gurup halinde degerlendirmekle yetinecegiz: 
j Birinci gurup şart kümesinin amacı müslümanların düşünce tar- 
zı giyim, isim, binek hayvanı, konuşma biçimi ve diger yaşama tarzı 
alanlarında farklı ve kendilerine özgü olmalarım amaçlar. Bu gurup- 
taki şartlar müslümanla käfirin birbirinden ayırdedilmesi, görünüş 
bakımından da birinin diğerine benzer olmaması için konmuştur. ı 
Böyle oldugıı içindir ki, halife Hz. Ömer -Allah ondan razı olsun-” 
müslümanların käfirlerden özde ayrı olması ile yetinmeyerek topye- 
kün yaşama tarzınm her kesimine yansıyan ve detaylan çeşitli belge- 
lerle açıklığa kavuşan yaygm bir ayırımı amaç edinmiştir. Buna göre 
tüm müslümanlar käfirlerden görünüşte de ауп olmaları ve onlara 
asla benzemeye kalkışmamalan gerektigi konusunda görüş birligi 
halinde olmalıdırlar. 

Zaten dosdogru yolun ömek izleyicileri olan ilk iki halife -Hz. 
Ebu Bekir ve Hz. Ömer- ile diger İslam büyükleri bu amacın gerçek- 
leşmesi için ellerinden gelen titizligi göstermişlerdi. Onların bu ayı- 
rımla neyi amaçladıklan Hafiz Ebu Şeyh Isfahani’nin , 109 Halid b. Ar- 
fada’ya 110 dayanarak bildirdigi şu belgede açıkça görülür. Bu belgeye 
göre halife Hz. Ömer bütün eyalet valilerine gönderdigi resmi yazı- 
da şöyle diyor: “Hrıstiyan azınlıklar -müslümanlar gibi- perçemleri- 
ni kısa kesmeyecekler ve müslümanlar gibi giyinmeyecekler” di ki”, 
“Belli olup kolayca tanınabilsinler”di . 111 

Öteyandan ünlü kadı Ebu Yälä da zamanında meydana gelen bir 
olayla ilgili olarak verdigi fetvada şunlan söylüyor: “Zımmiler, müs- 
lümanlardan farklı şekilde giyinmeye mecburdurlar. Eger bu şarta 
uymazlarsa, hiç bir müslümamn onlann elbiselerini boyaması caiz 
degildir. Çünkü onlar herkesin elbisesini boyamak zorunda degildir- 
ler.” 

Yine aynı yazar güvenilir bir rivayet zincirine dayanarak Hz. 
Ömer’in bu konudaki şu resmt yazısına yer veriyor: "Zxmmilerle -di- 
ni azınlıklarla- mektuplaşmayınız ki, aranızda sempati doğmasın. On- 
lara künye de takmayınız . Onlan aşağüayınız, fakat kendilerine hak- 
sızhk (zülüm) etmeyiniz. Onlann kadınlanna bellerine kuşak bağlama- 
mälann ı, perçemlerini uzatmalannı ve elbiselerini ayak topuklarının 
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yukarısında tutmalarım emrediniz ki, modaları ile müslüman kadınlar- 
dan kolayca ayırdedilebilsinler. Eğer bu emirlerinize uymayacak olur- 
larsa o zaman ya gönüllü biçimde veya zorlayarak tsläm’a girmelerini 

sağlaymız.” 

Yine aynı yazann Muhammed b. Kays 112 ve Said b. Abdurrahman 
b. Hibban’a dayanarak belirttigine göre “Bir defasında Beni Taglib ka- 
bilesinden bir heyet emevı halifelerinden Ömer b. Abdüläzız’in hu- 
zuruna girmişti. Heyet üyeleri araplar gibi sarık sarmışlardı. Görüş- 
me sırasında hükümdara -Ya Emirulmüminin, bizi araplara kat, bizi 
onlardan say- dediler. Hükümdar kendilerine “Siz zaten orta keşim 
araplanndan degil misiniz?- diye sorup da onlardan- Biz hristiyanız- 
cevabını almca adamlarına -O halde bana bir makas getirin- dedi. 
Makas gelince önce heyet üyelerinin müslümanlar gibi uzatılmış per- 
çemlerini kesti, arkasmdan sanklannı başlarından çıkardı ve her bi- 
rinin abasının yeninden birer karışlık bir parça kesti. Daha sonra da 
kendilerine -Bundan böyle egerli bineklere binmeyiniz, sırtları pa- 
lanlı hayvanlara bininiz ve her iki ayağınıza bir örnek pabuç giyiniz- 
dedi .” 113 

Mücahid b. Esved’in bildirdigine göre yine Ömer b. Abdüläziz 
resml yazılarının birinde “Kiliselerin dış kısımlarında çan çalınma- 
masını ” 114 emretmiştir. 

Bu konuda gösterecegimiz son be^e tarih yazarı Muammer’in 
bildirdigine göre Ömer b. Abdüläziz tarafmdan eyaletlerden birinin 
valisine yazılmış olan bir yazıdır. Hükümdar bu yazısında şöyle di- 
yor: “Bölgendeki aykırı davranışlara engel ol. Hiç bir hrıstiyan, aba, 
ipekli giymesin ve başına sarık bağlamasın. Bu söylediklerimin üze- 
rinde önemle dur ve bunları yazı ile herkese bildir ki, hiç kimse ken- 
disini ilgilendiren yasaklardan habersiz kalmasın. 

Bana anlatıldıgına göre sorumluluk bölgende yaşayan çok sayıda 
hrıstiyan yeniden sarık sarmaya başlamış, bellerine kuşak bağlamaz 
olmuş ve perçemlerini de kısaltmayarak favarı ve uzun saç bırakma- 
ya koyulmuş. Yeminle söylüyorum ki, eger gerçekten bunlar sorum- 
luluk bölgende yapılıyorsa, bu durum senin zayıflıgını ve yetersizli- 
gini gösterir. Buna göre sana yasak olduğunu bildirip üzerinde dur- 
duğum hususlara bağlı kalıp onları yürütüp yürütmediğini gözden 
geçir, bunlan ihmal etme ve hiç birinde eskiye dönüşe meydan ver- 
me .” 115 
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Ben derim ki, burada tartışmalı bir nokta var ki, o da şudur: Aca- 
ba dim azınlıklar mı adetlerini değiştirmek zorundadırlar, yoksa on- 
lar adetlerini degiştirmeye yanaşmaymca biz mi adetlerimizi degişti- 
rip onlardan farkıl hale gelmeliyiz? Fakat onlarla aramızda ayrılık ol-‘ 
ması gerektiği ilkesi hakkında görüş farklılığı olduğunu hiç kimse- 
den işitmiş degilim. 

Ayrıca bu konuda kitap ehlinin yerine getirmek zorunda tutula- 
cağı başka şartlar da vardır ki, burada onlara deginmedim. Çünkü 
maksad arada fark ve ayırım olması gerektigini belirtmektir. Ayrıca 
şunu da söyleyeyim ki Abbasi halifelerinden mütevekkil’in hüküm- 
darlıgı döneminde zımmilere karşı tutumu böyle olmuştur. Bu konu- 
da imam Ahmed b. Hanbel ile başka alimler kendisine danışmanlık 
yapmışlar, onu yönlendirmişlerdir. Ahmed b. Hanbel’in bu yoldaki 
sorularına vermiş olduğu cevaplar meşhurdur. 

1- Zımmilere koşulan şartlarm diger bir keşimi onların dinlerinin 
kötü yönlerini saklı tutma, açığa çıkarmalarım önleme endişesine 
dayanır. Açıkça alkollü içki alıp satmalarını, kilise dışmda çan çal- 
malarını, mum ve ateş yakmalarını, bayram törenleri kutlamalarını 
ve buna benzer dini geleneklerini engellemek gibi. 

2- Bu şartlarm başka bir gurubu dini törenlerinin saklı kalması 
amacına dayanır. Kitaplarını yüksek sesle okuyup duyurmalarının 
yasaklığı gibi. 

Bilindigi gibi gerek halife Ömer ile çevresindeki ilk müslümanlar 
gerek ondan sonra gelen müslüman ilim adamları ve gerekse Allah’ın 
başarı lütfettigi diger bazı hükümdarlar tsläm diyannda zımmilere 
din kaynaklı özel geleneklerini açığa vurmanın yasaklanması ilkesin- 
de görüş birligi halindedirler. Bu görüş birligi lsläm diyarında müş- 
riklerin özelliklerinin açığa çıkmaması için gösterilen titizligin ifade- 
sidir. Durum böyleyken, eger bu müşriklere özgü adetler müslüman- 
lar tarafından benimsenir ve açıkça taklit edilirse, hüküm nice olur, 
onu varın sizler düşünün. 

3- Zımmilerce yerine getirilmesi gereken bu şartlarm başka bir 
keşimi onların onurunu kırma, onlan Allah’ın kendilerini läyık gör- 
dügü horluga çarptırma amacını güder. 

Bilindigi gibi zımmilerin bayramlarını kutlamak ve buna benzer 
yollarla onların özel geleneklerini onaylamak bir anlamda onları 
onurlandırmak demektir. Onlar buna sevinirler, haz duyarlar. Buna 
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karşılık onların batıl din geleneklerinin ihmal edilmesini sağlamak 
kendileri için üzüntü kaynağı olur. 

Bu konudaki görüş birliginin diger bir gerekçesi de şudur. Bu il- 
ke çok sayıda sahabi ve tabiin tarafından çeşitli kereler ve degişik 
olaylarla ilgili olarak emredildiği ve açıkça ilan edildiği halde hiç bir 
yetkili müslüman buna karşı çıkmamış, bunu yadırgamamıştır. 

' Nitekim Buhari’nin bildirdigine göre Kays b. Ebu Hazım 116 şöyle 
bir olay anlatıyor: “Bir defasmda Ebu Bekir Ahmes kabilesinden Zey- 
nep adında bir kadım ziyarete gitti. Yanma vannca kadının konuş- 
madığını gördü. Sebebini sordu, kendisine kadının hiç konuşmaksı- 
zın hacc yapmakta olduğunu söylediler. 

Bunun üzerine kadına -konuş, bu yaptığın heläl degildir ve cahi- 
liye dönemi adetlerinden biridir- dedi. Bu uyan üzerine suskunluk 
yasağını bozup konuşmaya başlayan kadınla Ebu Bekir arasında şu 
konuşma geçti: 

Kadın -Kimsin sen? 

E. Bekir -Muhacirlerden (Mekkeli müslümanlardan) biri 

Kadın -Muhacirlerin hangilerinden? 

E. Bekir -Kureyş kabilesinden 

Kadın -Kureyşin kimlerinden? 

E. Bekir -Ne çok soru soruyorsun! Ben Ebu Bekir’im. 

Kadın -Allah’ın cahiliyeden sonra^ortaya koyduğu bu yeni dine 
bağlılığımızın devamı neye dayanır? 

E. Bekir -Bu yeni dine bağlılığınızın devamı imamlarınızın doğru 
yoldan aynlmamalanna dayanır. 

Kadın -“İmamlar” ne demek? 

E. Bekir- Sizin kabilenizde emirler veren ve halkın kendilerine 
itaat ettigi bir takım liderler ve ileri gelenler yok mu? 

Kadın -Evet, var. 

E. Bekir -İşte halk tarafından başta tutulan bu kimselere “imam” 
denir . 117 

Görüldüğü gibi, burada hiç konuşmadan durmanın heläl olma- 
dığını ve bir cahiliye adeti olduğunu bildiriyor. Böyle derken mak- 
sadı söz konusu hareketi kırmak ve horlamaktır. Çünküj her hangi 
bir hüküm cümlesinin arkasmdan o hükmün niteligi ifade edilirse 
bu niteligin söz konusu hükmün sebebi olduğu anlaşılır.jBu kurala 
göre hacc ziyareti boyunca hiç konuşmamanm cahiliye adetlerin- 
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den biri olması niteliği, bu davranışın yasaklanmasına gerekçe ol- 
maktadır. 

Ebu Bekir hazretlerinin buradaki “O bir cahiliye adetidir” sözü- 
nün anlamı, “o cahiliye insanına özgü ve İslam tarafından onaylan- 
mamış bir davranıştı” şeklindedir. Bu tanımın kapsamına cahiliye in- 
sanı tarafından uyulan ve Isläm tarafından onaylanmayan bütün ta- 
pınma adetleri girer. İsterse bu adetler “el çırpma” ve “ıslık çalma” 
gibi Allah tarafından açıkça belirtilen davranışlardan olmasın. Bu iki 
tapınma amaçlı adet hakkında Cenab-ı Allah (c.c.) şöyle buyuruyor: 

“Onların Mescid-i Haram'daki ibadetleri el çırpmaktan ve ıslık çal- 
maktan başka bir şey değildi.” (Enfal: 35) 

Söz konusu hareketleri Allah’a yaklaştıncı birer ibadet diye be- 
nimsemek, İsläm’ın onaylamamış, meşru görmemiş olduğu bir cahi- 
liye adetine özenmektir. 

Bu arada cahiliye döneminin hacc ziyareti ile ilgili diger adetleri- 
nin başlıcalan şunlardır: lhramlı kimsenin hep güneşte kalması, hiç 
bir gölgenin altına sığmmaması; normal kıyafetle Käbenin çevresin- 
de dönülmemesi (tavaf yapılamaması), Harem-i şerif dışında yapılan 
işlerden uzak durulması ve benzerleri gibi. Cahiliye döneminde bun- 
lar ibadet sayılırdı. Isläm geldikten sonra bu adetlerin büyük bir ço- 
gunlugunun yasaklanmasına ragmen Safa ile Merve tepeleri arasında 
yürümek (say) ve bunun gibi bir kaç harekete haccı tamamlayan ha- 
reketler olarak onaylanmışlardır. Yani bu hareketler cahiliye döne- 
minde de işlenmiş olmalarına ragmen, Isläm döneminde Allah’a su- 
nulan ibadetler kapsamına ahnmışlardır. 

Öteyandan yukarlarda gözden geçirdigimiz ve Buharfde yer alan 
halife Ömer’in eski İran dolaylannda oturan müslümanlara “Sakın 
müşriklerin modalanna kendinizi kaptırmayasmız” diye seslenen 
uyarıcı mektubunu bir daha hatırlayalım. Bu uyan, müslümanlara 
müşriklerin her türlü modasını yaSaklayan bir genelge niteligindedir. 

Imam-ı Ahmed’in, Ebu Osman Nehdi’ye dayanarak “Müsned” ad- 
lı eserinde bildirildigine göre halife Ömer bir konuşmasında şöyle di- 
yor: “tç gömlek, aba, nalın, mest ve şalvar giyininiz. Kervanları karşı- 
layınız, yolculukta neşeli olunuz. Maadi (tanınmış eski bir arap büyü- 
ğü) geleneklerine bağlı kalınız, hedeflere ok atınız. Lüksten acem moda- 
larından uzak durunuz. Sakın ipekli elbise giymeyiniz. Çünkü Rasülül- 
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lah (salät ve seläm üzerine olsun) bunu yasakladı ve bize -sadece $u ka - 
darcığı (bu sırada elinin iki parmağını gösteriyordu) dışında ipekli elbi- 
sejiymeyiniz- buyurmuştu .” 118 

I Yine lmam-ı Ahmed’in Asım-ı Ahvel’e dayanarak bildirdiğine gö- 
ге Ebu Osman diyorki: “Bizler Azerbaycanda iken halife Ömer’in 
şöyle bir yazısı geldi: “Ey Utbe b. Ferkad, sakın lükse ve müşrik moda- 
larına kapılmayınız. Yine sakın ipekli elbise giymeyiniz. Çünkü Rasü- 
lüllah (salät ve seläm üzerine olsun) bize ipekli giymeyi yasakladı ve iki 
parmağını bitiştirip göstererek -sadece şu kadarcığı hariç- buyurdu .” 119 
Burada halife Ömer’in -Allah ondan razı olsun- Maad b. Ad- 
nan’dan gelen arap geleneklerine bağlı kalmarak acemlerin ve müş- 
riklerin geleneklerinden uzak durulmasını emrettigi görülüyor. Yal- 
nız bu ifadenin genel karakterli olduğu her halde dikkaderden kaç- 
mamıştır. Yine halife Ömer ile ilgili ve Kudüs’ün müslümanlarca alı- 
nışından sonra meydana gelmiş olan şu olay konumuz bakımından 
çok anlamlıdır. Imam-ı Ahmed’in, Ebu Sinan’a dayanarak “Müsned” 
adlı eserinde anlattıgına göre Ubeyd b. Adem 120 şöyle diyor: 

“(Kudüs’ün fethinden sonra) bir ara Hattaboglu Ömer’in Kaab b. 
Ahbar’a -nerede namaz kılmamı uyğun görürsün?- diye sorduğunu 
işittim. Kaab, Ömer’e -Eger benim dedigime uyacaksan, Büyük Taş’ın 
arkasında kılarsın, o zaman Kudüs’ün tümü önünde olur- diye cevap 
verdi. Hz. Ömer bu cevaba karşılık şöyle dedi -Yahudilere özeniyor- 
sun, hayır, öyle yapmayacagım. Ter£ne ben Peygamberimizin namaz 
kıldıgı yerde kılacağım- Bu sözlerin arkasmdan öne çıkıp kıbleye dön- 
dü ve oracıkta namaz kildi. Arkasmdan abasım çıkararak bununla ma- 
bedin zeminini süpürdü, kendisini gören halk da öyle yaptı .” 121 
Burada şunu eklemem gerekir. Peygamberimiz (salät ve seläm 
üzerine olsun) Mirac gecesi Beytülmukaddes mescidinde namaz kıl- 
mıştı. Bunu bize Müslim, Enes b. Malik’e dayanarak bildiriyor. 
Enes’in belirttiğine göre Peygamberimiz şöyle buyuruyor: 

“Bana Burak getirildi. Burak, merkeple katır arası iriliğinde beyaz 
bir binek hayvanıdır. İki adamın arası gözünün görebildiği kadardır. 
Ona binip Beytülmukaddes’e (Kudüs'e) geldim. Orada bineğimi daha 
önce peygamberlerin bağladığı halkaya bağladıktansonra Mescid’e gırip 
iki rekät namaz kildim, sonra da dışarı çıktım. Bu sırada Cebrail, önü- 
me biri içki ve öbürü süt dolu iki çanak getirdi. Ben süt dolu çanağı iç- 
tim. Bu tercihim üzerine Cebrail bana-fıtratı seçmiş oldun- dedi. Daha 
sonra göğe yüceltildik .” 122 hadis devam ediyor. 


176 



BOZULMANIN BAŞLANĞICI 


Öteyandan yine sahabilerden Huzeyfe b. Yeman, böyle bir şey 
işitmedigini belirterek Peygamberimizin, Beytülmukaddes mescidin- 
de namaz kılmadıgmı ileri sürüyor. Ona göre eger Rasülüllah orada 
namaz kilmiş olsaydı, ümmetine de orada namaz kılmak farz olurdu. 

Görüldügü gibi halife Ömer burada Käab b. Ahbar’ı 123 yahudile- 
re özenmekle, yani Büyük Taş’a dönerek onlara benzemekle kınıyor. 
Gerçi müslüman bu taşa doğru namaz kılmayı akhndan geçirmez 
ama, yine de Hz. Ömer onun arkasmda namaz kılmakta buranın de- 
gişmez kıble olduğuna inanlara benzeme tehlikesi görüyor. 

Söz buraya gelmişken şunu belirtelim ki. halife Ömer-Allah on- 
dan razı olsun- diger konulardaki örnek tutumuna uyğun, sağlam ve 
kararlı bir siyaset izlemiştir. Zaten O, Peygamberimizin (salat ve se- 
läm üzerine olsun) deyimi ile “Hiç bir dahinin gösteremedigi üstün 
gayreti ile İslam kovasını eli ile ağzına kadar doldurup tüm müslü- 
manları doyasıya suya kandıran benzersiz bir kahramandır .” 124 

Gerçekten Cenab-ı Allah (c.c.) onun güçlü ellerinde islamı yü- 
celtmiş ve küfür ile kafirleri alçaltmıştır. O bu dosdogru ve dengeli 
(hanif) dinin ilkelerini oturtmuş ve lsläm’ın gelişmesini smırlayacak 
her türlü .engeli ortadan kaldırmıştır. Bütün bu gayretleri boyunca 
her zaman Allah’a ve Rasülüllah’a itaatkär, Allah’ın kitabının çizdigi 
sınırlara titizlikle saygılı, Rasülüllah’m sünneti ile aziz dostu Ebu Be- 
kir’in uygulamalarma bağlı; Osman, Ali, Talha, Zübeyr, Saad, Abdur- 
rahman b. Avf, Ubeyy b. Käab, Muaz b. Cebel, Abdullah b. Mesud ve 
Zeyd b. Sabit 125 gibi bilgi, ileri görüşlülük ve İsläm’a keşin baglılık- 
ları ile tanınmış büyük sahabilerin uyanlarına riayetkär bir tutum ta- 
kınmıştır. 

Nitekim yukarda gözden geçirdigimiz ve zımmilerce uyulması 
gereken şartların temel ilkeleri onun tarafından belirlendigi gibi, kä- 
firleri devlet görevlerinde kullanmayı yasaklayan, hatta bizzat Al- 
lah’m aşağılıga ugrattıgı bu kimselerin tekrar pohpohlanarak yeni- 
den itibar kazanmalannı engelleyen de odur. Bu arada O, bazı riva- 
yetlere göre acem kaynaklılar başta olmak üzere zamanının käfirligi 
telkin eden zararlı kitaplarını yaktırmış, bidatçılara göz açtırmayarak 
İslam geleneginin titiz bir kollayıcısı olmuştur. Bu anlayışla acemle- 
rin ağdalı konuşma üslubundan bile uzak durulmasını saglayarak, 
käfirlere ve İslam dışı çevrelere benzeme ve özenme tehlikesi karşı- 
smda ne derece duyarlı olduğunu ısbatlamıştır. 
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Şu.nu da belirtelim ki, Hz. Ömer tarafından yerleştirilen bütün 
sünnetler, hükümler ve yasalar Hz. Osman tarafından da olduklan 
gibi benimsenerek uygulamaya konmuştu. Bu da Hz. Osman'm bu 
konularda Hz. Ömer’le aym görüşü paylaştıgmı gösterir. 

Said’in “Sünen” adlı eserinde Abdurrahman b. Said’e dayanarak 
bildirdiğine göre Vehb’in babası şöyle dedi: “Hz. Ali, bir defasmda dı- 
şarı çıkıp da elbiselerini omuzbaşlarmdan sarkıtmış (sedel) bir gurup 
görünce -Ne oluyor bu adamlara? Dersanelerinden dağılmış yahudi- 
leri andırıyorlar- dedi.” Aym sözleri Ibn-i Mübarek ile Hafs b. Gay- 
yas da Halid’e dayandırarak nakletmiştir. Yalnız bu ikinci rivayete 
göre “Hz. Ali, namaz kılarken elbiselerinin uzantısını omuz başları- 
nın üzerinden sarkıtan (sedel) bir gurup görünce -Bu adamlar dersa- 
nelerinden dağılmış yahudileri andırıyorlar -” 126 demiştir. Buna para- 
lel olarak İbn-i Ömer ile Ebu Hureyre’den bize ulaşan rivayetlere gö- 
re, bu iki tanınmış sahabide bu giyimle namaz kılmayı hoş karşıla- 
mamışlardır . 127 

Nitekim Ebu Davud, Süleyman-ül Ahvel’e dayanarak belirttigine 
göre Ebu Hureyre “Peygamber Efendimiz namaz kılarken elbisenin 
ucunu omuz başından aşağı sarkıtmayı ve ağzı örtmeyi menetmiş- 
tir .” 128 dedi. Bazı hadisçiler bu hükmü Mürsel (hadisin ilk ravisi at- 
lanmış olarak nakledilmesi) olarak Ata’ya dayandırırlar. Fakat bu ko- 
nuda Heşim, Amir-ul Ahvel-in 129 ^jyle dedigini bildiriyor: “Ata’ya 
elbisenin ucunu omuz başından sarkıtarak namaz kılma meselesini 
sordum bunu hoş görmediğini söyledi. Kendisine -Peygambere daya- 
narak mı böyle diyorsun?- diye sordum. Bana -Evet, Peygamberimi- 
zin sözlerine dayanarak böyle diyorum - 130 diye cevap verdi.” Burada 
şu noktayı hatırlatmak gerekir ki, Tabiin, eger kuşagından olan bir 
müslüman’m rivayet ettigi bir hadise dayanarak bir fetva verirse, bu 
durum, onun hadisi güvenilir bulduğunu gösterir. 

Bununla birlikte başka kanallardan gelen bazı rivayetler burada 
adı geçen Ata’nın namazda elbisenin ucunu omuz başından sarkıt- 
mayı sakıncalı görmediğini, hatta kendisinin böyle bir kılıkla namaz 
kilmiş olduğunu bildiriyor . 131 Belki bu olay yukardaki hadis kendi- 
sine ulaşmadan önce olmuş ve söz konusu hadisten haberdar olunca 
bu söz ve davranışından dönmüştür. Bir başka ihtimal de hadisi 
unutmuş olmasıdır. 

Bu konu ile ilgili meşhur bir tartışma var ki, o da şudur. Acaba 
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һег hangi bir hadisi rivayet eden şahsiyetlerden birinin hadise ters 
düşecek şekilde hareket etmesi, bu kimsenin rivayetini zedeler, de- 
gerden düşürür mü? Başta Ahmed b. Hanbel olmak üzere çogu alim- 
lerin meşhur görüşlerine göre hadisi rivayet edenin böyle bir hareke- - 
ti, onun rivayetini zedelemezjçünkü, adamın hadise ters düşen dav- 
ranışının hadisi zayıf kabul etmesi dışında bir başka gerekçesi olabi- 
lir. Nitekim Abdürrezzak’m belirttigine göre, sahabilerden lbn-i Me- 
sud’un oğlu Ebu Ubeyde 132 “babasının elbise uçlannı omuz başın- 
dan sarkıtarak namaz kılmayı hoş görmedigini bildirmiştir . 133 

Fıkıh alimlerinin çoğunluğu da bu kılıkla namaz kılmayı mekruh 
sayıyorlar. Ebu Hanife , 134 Şafii I35 ve güvenilir rivayete göre Ahmed b. 
Hanbel bu görüştedirler. Fakat Ahmed b. Hanbel’in bu konudaki çe- 
şitli rivayetleri bağdaştırmak ve bu mekruhlugun normal dışı kılık- 
larla namaz kılmaktan kaynaklandıgını vurgulamak amacı ile dıştaki 
elbiseyi degil, iç elbiseyi anlatılan şekilde sarkıtmayı mekruh saydığı 
da rivayet edilmiştir. 

Bu arada şunu da belirtelim ki, anlattıgımız şekilde elbise uçlannı 
sarkıtmanın namazı bozacak bir haram olup olmadığı da tartışılmış- 
tır. lbn-i Musa bu konu ile ilgili olarak “Eger bir kimse bu kılıkla na- 
maz kılarsa, namazını yeniden kılmak zorunda olup olmadığı husu- 
sunda iki çelişik görüş varsa da bu görüşlerin daha doğru olanı nama- 
zı iade etmesinin gerekmediği şeklindeki görüştür” diyor. Ebu Bekir 
Abdülaziz 136 de bu kılıkla namaz kılan kimsenin eger avret yerleri 
açılmamış ise, namazını iade etmesinin gerekmeyecegini savunuyor. 
Aynca bu kılıkla namaz kılmanın mekruh olmadığını ileri süren fıkıh 
bilginleri de vardır. Imam-ı Malik’in 137 görüşü bu yoldadır. 

Söz konusu giyim şeklini ifade eden “Sedel” deyimi, “elbise uçla- 
rının bir tek omuz başının üzerinden sarkıtılması” demektir. Ahmed 
b. Hanbel bu deyimi böyle açıklıyor ve bu giyim tarzınm mekruh 
oluşunu onun yahudi adeti olmasına baglıyor. Nitekim o diyor ki: 
“Ebu Abdullah’m belirttigine göre Sedel elbisenin uçlarından birinin 
öbür uçla üst üste bindirmeden sarkıtılmasıdır. Bu kilik, bir yahudi 
adetidir ve bu yüzden bu şekilde namaz kılmak mekruhtur." 

Bu konuda Salih b. Ahmed şunlan söylüyor: “Babama -namazda 
sedel nasıl olur?- diye sordum. Bana -giyilen elbisenin iki ucu birbi- 
ri üzerine getirilmez ise, bu sedel olur- diye cevap verdi.” Alimlerin 
çoğunluğu sedeli bu şekilde tanımlıyor. 
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Bu arada Ebul Hasan Amidı 138 ile İbn-i Akil’ın 139 “Sedel elbisenin 
ayakları tamamen kapatıp yerlerde sürünecek şekilde uzatılmasıdır” 
diyerek bu deyimi, yasak bir davranış olan elbise uçlannı yerde sü- 
rünecek şekilde uzatma anlamında anlamaları fıkıh alimlerinin ço- 
gunlugunun tarifine ters düşen bir yanılgıdır. Gerçi elbiseyi ayakla- 
rın altına kadar uzatıp, yerlerde sürüklemek alimlerin görüş birligi 
ile yasak bir harekettir. Bununla ilgili hadisler şimdiki konumuzla il- 
gili olanlardan çok daha fazla sayıdadır. Buna göre bu kesinlikle ha- 
ram bir harekettir, fakat sedel deyiminin ifade ettigi giyim tarzı bu 
degildir 

Bizim buradaki amacımız bu konunun detaylarını araştırmak de- 
ğildir. Bizim maksadımız Hz. Ali'nin -Allah yüzünü ağartsın- elbise- 
sinin ucunu bu şekilde sarkıtanları yahudilere benzetmesini ve bu 
kılığm hoş olmayışını bu sebebe bağlamasını vurgulamaktır. Bundan 
kolayca anlaşılabilir ki, yahudilere benzemek ilk dönem müslüman- 
larına göre keşin ve tartışmasız bir sevimsizlik (mekruhluk) gerekçe- 
si idi. Ilerdeki sayfalarda Hz. Ali’nin -Allah yüzünü ağartsın- yahudi- 
lerin üslubu ile konuşmayı hoş görmeyen ve buradaki görüşünü des- 
tekleyen sözlerini de nakledecegiz. 

Şimdi yukarıdaki hadiste namazda ağzı örtmeyi yasaklayan hük- 
me yeniden deginelim. Bazı alimler bu yasağın gerekçesi olarak bu 
hareketin ateşperestlerin ateşe tapımırken böyle yapmış olmalarını 
ileri sürüyorlar. Buna göre namazda elbisenin ucunu sarkıtmakla, 
ağzı örtmenin birarada anılmasınm hikmeti meydana çıkıyor ki, bu 
ortak hikmet her iki hareketin käfirlere benzemeye yolaçmasıdır. Ay- 
rıca her iki hareketin hoş karşılanmayışmm başka sebepleri de var- 
dır. Bilindigi gibi belirli bir hükmün birden çok gerekçesi olabilir. 

Bu saydığımız örnekler raşid halifelerden almmıştır. Halifelerin 
dışmda kalan diger sahabilerin söz ve davranışlarında da bu konuda 
bir çok deliller vardır. Meselä sahabilerden Huzeyfe b. Yeman’m yu- 
karda değindigimiz sözlerini bir daha hatırlayalım. Hani bu ünlü sa- 
habi bir düğün töreni vesilesi ile çağrıldıgı bir evde bir acem adeti- 
nin yaşadığını görünce “Kim bir kavme özenir, benzemeye çalışırsa, 
onlardan olur." diyerek geri çıkmıştı. 

Yine Ebu Muhammed’in , 140 İkrime’ye 141 dayanarak bildirdiğine 
göre adamın biri sahabilerden lbn-i Abbas, kendisine “Hukna yaptı- 
rabilir miyim (yani büyük abdest yolundan ilaç alabilir miyim?)” di- 
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ye soran birine “Evet yaptırabilirsin. Fakat müşriklerin adetine uya- 
rak avret yerlerini açmadan yapabilirsin.” diye cevap verdi, lbn-i Ab- 
bas’ın “Müşriklerin adetine uyarak” sözü sırf bu olayla ilgili bir sınır- 
lama değil, genel karakterli bir ifadedir. 

Bu arada Ebu Davud’un, Yezid b. Harun’a dayanarak bildirdigine 
göre Haccac b. Hassan 142 şöyle diyor: “Bir defasında agabeyim Muği- 
re ile birlikte sahabilerden Enes b. Malik’i ziyaret etmeye girmiştik. 
Ben o sırada küçük yaşta idim. Agabeyimin anlattıgına göre saçlarım 
ikiye ayrılıp örgü halinde uzatılmıştı. Enes b. Malik başımı okşayıp, 
beni sevdikten sonra -Bu örgüleri ya keşin veya kısaltm. Cünkü hu 
yahudi adetidir- dedi .” 143 

Görüldügü gibi Enes b. Malik erkeklerin örgülü saç uzatmasını, 
yahudi adeti olduğu gerekçesi ile yasaklıyor. Her hangi bir yasağı be- 
lirli bir gerekçeye dayandırmak o gerekçenin hoş bir şey olmadığını 
ve olmamasının istendiğini gösterir. Bundan anlaşılır ki, yahudi ade- 
ti saç biçimi gibi basit bir konu ile ilgili olsa bile, varlığı istenmeyen 
bir şeydir. Biz de zaten bu ilkeyi vurgulamak istiyoruz. 

Aynı şekilde Ibn-i Ebu Asım’ın 144 bildirdigine göre Hz. Muaviye 
şöyle diyor: “Mezarları toprak seviyesinde bırakmak sünnet geregi- 
dir. Yahudiler ile hrıstiyanlar mezarlannı toprak düzeyinin üzerine 
çıkarırlar. Sakın onlara benzemeyiniz .” 145 Muaviye bu sözleri söyler- 
ken şuna dayamyor: Müslim’in bildirdigine göre sahabilerden Fud- 
dale b. Ubeyd 146 bir gün bir mezarm toprak seviyesinde tutulmasını 
istedikten sonra bu isteginin gerekçesini belirtmek üzere “Vaktiyle 
Peygamberimizin, mezarm toprak seviyesinde tutulmasını emrettigi- 
ni işitmiştim.” dedi . 147 

Öteyandan Müslim’in Ebu Heyyac Esediye dayanarak bildirdigi- 
ne göre Hz. Ali -Allah yüzünü ağartsın- şöyle diyor: “Peygamber 
Efendimiz bana rastladıgım toprak seviyesinden yüksek her mezarı 
yıkmamı ve gördügüm her anıtı ortadan kaldırmamı emretti .” 148 

Bu konu ile ilgili olarak -inşaallah- ilerdeki sayfalarda Amr b. 
As’ın oglu Abdullah'ın şu sözlerini nakledecegiz: “Kim müşriklerin 
beldelerinde ev yapıp oturur ve ölünceye kadar onların Nevruz ve 
Mihrican törenlerini kutlarsa, Kıyamet günü Mahşerde onlarla bir- 
likte olur .” 149 

Bu arada Buhari’nin Mesruk’a dayandırarak bildirdigine göre Iiz. 
Ayşe -Allah ondan razı olsun- elleri bele koyarak namaz kılmanm 
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mekruh olduğunu bildirmiş ve bunun gerekçesini belirtmek üzere 
“Yahudilere benzemeyiniz ” 150 demiştir. 

Yine Said’in bildirdiğine göre Abdurrahman b. Zueyb 151 diyor ki: 
“Bir gün lbn-i Ömer’le birlikte Cuhfe’de bir mescide girmiştik. Içerde 
İbn-i Ömer’in gözüne geometrik şekilli bazı sütun başlıklan ilişti. Bun- 
ları görünce hemen dışan çıktı ve bir yerde namaz kıldıktan sonra, 
Mescidin sorumlusu ile görüşerek kendisine şunlan söyledi: Sorumlu- 
su olduğun mescidde şu şekilleri gördüm ve onları cahiliye döneminin 
dikili taşlanna benzettim. Hemen söyle de onları kınversinler. 152 

Aynı şekildc yinc Said’in bildirdiğine göre sahabilerden lbn-i Me- 
sud -Allah ondan razı olsun- Pencereleri ve duvar başlıklan kemerli 
mescidlerde namaz kılmaktan hoşlanmaz ve Bu usul kiliselerden 
alınmıştır. Ehl-i kitaba özenmeyiniz .” 232 derdi. Nitekim Ubeyd b. 
Ebu Cad’a 134 göre Peygamberimizin sahabileri “Mescidlerin pencere 
ve duvar başlıklarının kubbeli yapılması Kıyamet alämetlerinden- 
dir.” demişlerdir . 153 

Sahabilerden bize gelen bu tip rivayetler çoktur. Burada nakletti- 
gimiz olayların ve belgelerin bir kısmı hemen hemen herkes tarafın- 
dan bilinen şeylerdir. Sözün kısası, käfirlere ve genel olarak yabançı- 
lara özenmenin doğru olmadığı konusunda sahabilere dayandırdığı- 
mız açıklamalann yanlış olduğunu söyleyen hiç bir ilim adamına 
rastlamış değilim. Yalnız bu açıklamaiarda sözü geçen bazı meseleler 
üzerinde degişik yorumlar ve farklı görüşler vardır ki, bunların deta- 
yma inmenin yeri burası değildir. Üstelik belirli bazı meseleler hak- 
kında görüş ve yorumları farklı olan bu kimseler müslümanların Ki- 
taba ve sünnete sıkı şekilde bağlı olmaları gerektiği ilkesinde aynı 
görüşü paylaşıyorlar. Bundan anlaşılıyor ki, bu kimseler de käfirlere 
ve yabançılara benzemenin doğru olmadığını savunan çogunlukla te- 
melde fikir birligi halindedirler. 

lcma-ı ümmetin bu konudaki görüş birliğini gösteren üçüncü bir 
delil de gerek ilk dönem alimlerinin çoğunlugunun ve gerekse mez- 
heb imamlan ile arkadaşlannın bazı yasaklara gerekçe olarak kafirle- 
re veya genel olarak yabançılara ters düşme gereğini belirtmeleridir. J 
Bu alandaki örnekler sayılamayacak kadar çoktur. Fıkıh ilmi ile az 
veya çok ilgilenen herkes bu örneklerin mutlaka bir kaçına rastla- 
mıştır. Bu da iyice düşünüp degerlendirilince bizi, nıezhep imamla- 
rının käfirlere ve yabançılara benzemeyi yasaklayıp, onlara ters düş- 
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meyi hep birlikte emrettikleri hususunda keşin bilgiye götürür. Da- 
ha önceki sayfalarda çeşitli alimlerin sözlerinden derlemiş olduğum 
örneklere iläve olarak şimdi burada günümüzde geçerli olan mez- 
heblerin imamlanndan bazı ömekler hatırlalmak istiyorum. 

Bu ömeklerden biri şudur: Bilindigi gibi Hanefi mezhebinin te- 
mel yaklaşımına göre namazları biraz geciktirerek kılmak vakit girer 
girmez hemen kılmaktan daha makbuldur. Yalnız bu hükmün bazı 
istisnaları vardır. Bulutlu günlerin namazlan ile kiş mevsiminin ögle 
namazlan gibi. Bunun tersini düşünen başka bazı alimlere göre de te- 
mel prensip namazları vakitleri girer-girmez kılmaktır. Fakat bulut- 
suz kiş günleri dışındaki günlerin sabah, ikindi, yatsı ve ögle namaz- 
ları bu hükümden müstesnadır. Ama normal olarak namazı gecikti- 
rerek kılmayı tercih eden Hanefi alimleri “Akşam namazını vakti gi- 
rer-girmez kılmak müstahab’dır” derler. Çünkü bu mezhebin alimle- 
rine göre yahudilere benzemeye yolaçtığmdan dolayı akşam namazı- 
nı geciktirerek kılmak mekruhtur. Bu konuda diger mezheplerin 
imamları da aynı görüştedirler. Ve daha önce degindigimiz gibi hep- 
si aynı gerekçeyi ileri sürmektedirler. 

Yine Hanefi mezhebine göre Kitab ehline benzemeye yolaçtığı ge- 
rekçesi ile kemer önünde secde etmek mekruhtur. İmam-ı Ahmed ile 
arkadaşlarınm yaygın görüşü de bu yoldadır. Ayrıca başta İbn-i Me- 
sud olmak üzere bazı sähabiler de bu noktayı vurgulamışlardır . 156 

Buna karşılık Hanef! alimleri “Duvarda asılı mushafa veya kılıca 
karşı secde etmenin sakıncası yoktur, çünkü bunlara tapınıldığı gö- 
rülmemiştir.” diyorlar. Bu sözlerden, bu iki şey dışındaki nesnelere 
karşı secde etmenin mekruh sayıldığı anlaşılıyor. Bu arada resimli bir 
yaygı üzerinde namaz kılmanın da sakıncası yoktur. Çünkü bu du- 
rumda resim hor görülmekte, aşağılanmaktadır. Fakat doğrudan 
doğruya resim üzerine secde edilmez. Çünkü bu hareket resme tap- 
mayı andırır. Tıpkı bunun gibi resimli elbise ile namaz kılmak da, 
üzerinde put taşıyanlara benzemeye yolaçtığı için mekruhtur. Fakat 
eğer bu resimler cansız varlıklara ait olursa, böyle varlıklara tapılma- 
dığı için, böyle bir elbise ile namaz kılmak mekruh olmaz. 

Yine Hanefi mezhebine göre şüpheli günde (yani Ramazanın ilk 
günü olup olmadığı belli olmayan günde) Ramazan niyeti ile oruç 
tutmak mekruhdur. Çünkü böyle yapan kimse Allah tarafından em- 
redilmiş olan oruç süresine kendi kafalarından iläve yapmış olan Ki- 
tab ehline (hrıstiyanlara) benzemiş olur. 
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Yine bu mezhebe göre hacc sırasında Arafattayken güneş batınca 
önde imam ve arkada cemaat olmak üzere bütün hacı adayları Ara- 
fattan yola çıkarak Müzdelife’ye varırlar. Çünkü bu davranışları ile 
bu konuda cahiliye dönemi müşriklerine ters düşmüş olurlar. 

Yine bu mezhebe göre altın ve gümüş kablarda yemek yemek, 
içecek bir şey içmek, yağlanma veya koku sürünmek kadın-çrkek hiç 
kimse için caiz değildir. Çünkü bu konudaki yasaklayıcı delillerin 
varlığı yanında bu hareket, müşriklerin adetlerine özenmek ve lüks 
düşkünleri ile müşriklere benzemek anlamına gelir . 137 Yine bu mez- 
hebin baş imamı olan Lbu Ilanife ipekli clbise giyinmeyi, yere ipek- 
li yaygı yaymayı, böyle bir yaygıyı duvara asmayı ve ipekli yorğan ör- 
tünmeyi yasaklamıştır. Onun ögrencileri olan Ebu Yusuf 158 ile Mu- 
hammed 159 bu yasağın gerekçesini açıklarken “Çünkü bu acem hü- 
kümdarlarının ve zalim kralların adetleridir ve böylelerine benzemek 
haramdır. Nitekim halife Ömer -Sakın acem modalarına kapılmayı- 
nız- diyor ." 160 demişlerdir. “Cami-us sağır” adlı eserde bildirdiğine 
göre adı geçen İmam-ı Muhammed “sadece gümüş yüzük taşınabi- 
lir ” 161 demiştir. Bundan anlaşılıyor ki, Hanefı mezhebine göre taş, 
demir veya bakir yüzük kullanmak haramdır. Çünkü bu mezhebin 
imamlarının delil gösterdiği bir hadise göre Peygamber Efendimiz - 
salat ve seläm üzerine olsun- bir defasında parmağında bakir yüzük 
taşıyan birini görünce “Bana ne oluy^r ki, senden put kokusu alıyo- 
rum” ve başka bir defasında parmağında deınir yüzük bulunan biri- 
ne rastlayınca da “Bana ne oluyor ki, senin üzerinde bir cehennem 
süsü görüyorum .” 162 buyurdu. Hanefı mezhebinin ileri gelenlerinin 
sözlerinde verdiğimiz bu ömeklerin benzerleri çoktur. 

Maliki mezhebinin bu konudaki duyarlıgına gelince bunun ör- 
nekleri Hanefı mezhebindekinden daha çoktur. Öyle ki, Ibn-i Ka- 
sım’ın 163 “Mudewene” adlı eserde belirttigine göre bizzat İmam-ı 
Malik “Farsça ile niyet ederek ihrama girilemeyeceğini, bu dille dua 
ve yemin edilemeyecegini ” 164 söylüyor ve bu hükmün gerekçesini 
açıklarken halife Ömer’in -Allah ondan razı olsun- acemler gibi ko- 
nuşmayı yasaklayarak bunu “bozgunculuk” olarak nitelendirdiğini 
belirtiyor. Yine Maliki’ye göre tek bir dikili taşm bulunduğu bir yol 
kenarında namaz kılmak mekruhtur. Fakat yol kenarmdaki işaret 
taşlan birden çok olursa bunların yanında namaz kılmak sakıncalı 
olmaz . 165 
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Hükümdara Dahi Ayağa Kalkmak 
Hoş Görülen Adetlerden Değildir 

Yine bu imama göre yahudi ve hnstiyanların cumartesi ve pazar gün- 
leri tatil yapmalarına özenerek Cuma günü çalışmamak (tatil yap- 
mak) mekruhtur . 166 “Müslüman yaşlılara hürmetkär davranmak AI- 
Iah’a hürmet etmenin bir parçasıdır ” 167 şeklindeki bir sözün deger- 
lendirilişi sırasında mecliste bulunanlardan birinin “Fazilet ve bilgi- 
ce üstün bilinen birine kalkıp yer vermek hakkındaki görüşün ne- 
dir?” biçimindeki bir sorusuna Imam-ı Malik “Bunu hoş görmem, fa- 
kat böyle birine sıkışarak yer açmanın sakmcası yoktur.” diye karşı- 
lık vermiştir. Yine ona görejkocası içeri girince kadmın ayağa kalk- < 
ması ve eşi oturuncaya kadar dikilmesi zalim hükümdarların çevre- 
sinde gelenekleşen kötü bir adettir. Nitekim zamanımızda halkın 
yanlarına gelmesi beklenen hükümdarı gözetledikleri ve uzaktan gö- 
rülünce ayağa kalktıkları görülüyor. Bu hareket islam geleneklerin- 
den olmadığı gibi kendilerine benzemememiz gerektiği belirtilen ya- 
hudilerin, hnstiyanların ve genel olarak yabançıların adetlerinden- 
dir. I 

Şafil mezhebinin ileri gelenleri de elimizdeki kaynaklarm göster- 
diğine göre, diger mezheplerin yetkilileri gibi bu ilkeye büyük bir 
önem vermişlerdir. Örnek verecek olursak onlardan güneşin doğu- 
şu ve batışı gibi namaz kılmanın yasaklandığı vakitlerde namaz kıl- 
manın yasaklıgmı gerekçelendirirlerken bu saatlerde ateşperestlerin 
güneşe taptıklanm belirtmişler ve delil olarak “Bu an, kafirlerin gü- 
neşe secde ettikleri andır” şeklindeki hadisi göstermişlerdir. Yine bu 
ilkeyi gözeterek Ramazan geceleri sahuru mümkün olduğu kadar 
geciktirmek gerektigini savunan Maliki’ler “Çünkü bizim orucu- 
muzla yahudi ve hnstiyanlann orucu arasındaki fark budur” demiş- 
lerdir. Yine bu düşünceden hareket ederek, kilik ve kıyafette erkek- 
lerin kadınlara ve kadınların erkeklere benzememesi gerektigini bc- 
lirtmişlerdir. Öteyandan bu mezhebin Arafat’daki vakfe konusunda 
benimsediği görüş de bu ilkeden kaynaklamr. Bilindigi gibi müşrik- 
ler Isläm öncesi dönemde güneş batmadan önce vakfeye dururlar ve 
ertesi sabah güneş doğduktan sonra Arafat’dan topluca aynlırlardı. 
Islämiyet bu konuda onlara ters düşmek amacı ile güneş batmadan 
önce Arafat’a çıkıp, ertesi sabah güneşin doğuşunun az öncesine ka- 
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dar vakfe yapmayı emretti. Nitekim Peygamber Efendimiz (salat ve 
seläm üzerine olsun) “Müşriklere ters düşünüz, onlara uymayınız” 
ve “Bizim geleneklerimiz müşriklerin geleneklerine ters düşer” bu- 
yurdu. 

Yine bu mezhebe göre zımmilere (gayri müslimlere) koşulacak 
şartlardan biri onları kılık-kıyafet bakımından müslümanlara benze- 
mekten alıkoymaktır. Böylece müslümanların da onların kılık-kıya- 
fetlerini taklit etmeleri önlenerek müslümanlarla käfirler arasında 
görünüş farklılığı saglanması amaçlanmıştır. 

Ru mezhebin bazı ileri gelenlpri hu konuda daha da ritiz davrana- 
rak bidatçılara özgü davranışlarda onlara benzemeyi bile yasak say- 
dılar. İsterse söz konusu davranış aslı itibarı ile sünnet olsun. Bu tu- 
tumun örneği mezarların üzerini tümsek yapmamaya çağırmalarıdır. 
Şafi! mezhebinin bu konudaki yaygın görüşü mezarlann üzerini 
dümdüz yapmanın daha iyi olduğu şeklindedir. Hanefı ve Hanbeli 
mezheblerine göre mezarların üstünü hafifçe tümsek yapmak daha 
iyidir. Fakat sözünü ettigimiz Şafiı yetkililerine göre yaşadığımız 
günlerde mezarlann üzerine biraz toprak yığarak onlan tümsekleş- 
tirmek gerekir. Çünkü zamanımızın Rafızi’leri mezarları düz tutma- 
yı kendilerine özgü bir adet haline getirdikleri için, mezarları düm- 
düz yapmak kendilerine özgü bir davranışta onlara benzemek 
olur . 168 # 

Diger bazı Şafil ileri gelenleri ise “Biz mezarlarımızı düzleriz. Biz 
düzlemeyi adet haline getirince, bu hareket onlara özgü bir özellik 
olmaktan çıkar” görüşünü savunmuşlardır. Her iki gurup da bidatçı- 
lara özgü adetlerde onlara benzememek gerektiği konusunda aynı 
görüşü taşıyorlar. Fakat mezarların üzerlerini düz yapmanın bidatçı- 
lara benzemeye yolaçıp açmayacagı hususunda farklı düşünü^orlar. 
Düşünelim ki bu duyarlılık bidatçılara benzeme konusundadır. Aca- 
ba bu yetkililerin käfirlere benzeme konusunda ne düşünmeleri bek- 
lenir, onu varın siz düşünün. 

Bu ilke ile ilgili Imam-ı Ahmed (Hanbeli) ile arkadaşlarının gös- 
terdikleri duyarlıga gelince bunun örnekleri sayılamayacak kadar 
çoktur. Daha önceki sayfalarda Imam-ı Ahmed’in “Kim bir kavme 
özenirse, benzemeye çalışırsa onlardandır”, “Bıyıklanmzı kısaltıp sa- 
kallarmızı uzatınız, sakın müşriklere benzemeyiniz” ve “Onlar (altın 
ve gümüş kablar) dünyada onların, ahirette sizindir.” hadislerini 


186 



BOZULMANIN BAŞLANĞICI 


açıklarken bu konudaki hassasiyetinin bazı ömeklerine hep birlikte 
şahit olmuştuk. imam bu konudaki bir konuşmasında şunları söyle- 
miştir: “İnsanın yaşlılık görüntüsünü degiştirmesi ve käfirlere benze- 
memesi ne kadar hoşuna gider ” 169 Öteyandan bir dostuna “saçlannı 
boyatıp yahudilere benzemez olmanı isterim .” 170 dedigi ve “Ateşpe- 
restlerin adetlerindendir” diyerek enseyi traş etmeyi mekruh saydığı 
bildirilmiştir. Yine bu imamın ayların ve insanların farsça isimler ile 
anılmalannm mekruh olduğunu söyledigi ve böyle yapanlarla karşı- 
laşınca elleri ile yüzünü kapatarak “Bu yaptığınız ateşperest adetle- 
rindendir” dedigi kaynaklarda yer almıştır. Bu tip örnekler sayılama- 
yacak kadar çoktur. 

Nitekim Harb-ı Kirman! diyor ki: “Bir gün lmam-ı Ahmed’e Bele 
ip (kuşak) bağlayarak namaz kılmak hakkında görüşünü sordum. 
Bana eger aba üzerine kuşak bağlanırsa bunun sakmcası olmadığını, 
fakat gömlek üzerine kuşak bağlamanın mekruh olacağını, çünkü 
bunun bir yahudi adeti olduğunu söyledi. Daha sonra kendisine yol- 
culuğa çıkarken kuşak bağlamanın doğru olup olmadığını sordum. 
Buna biraz isteksiz bir dille de olsa izin verdi .” 171 

Bu sözlere şunları eklemek istiyorum. lmam-ı Ahmed’in yakın ar- 
kadaşları da yahud! ve hnstiyanlara benzer şekilde bele kuşak bagla- 
yarak namaz kılmanm mekruh olduğunu söylediler. Fakat başka bir 
biçimde kuşak baglamayı sakmcasız saymışlardır. Hatta bir hadiste 
geniş yenli gömlek giyenin kendi avret yerlerini görmesin diye beli- 
ne kuşak bağlayarak namaz kılması emredilmiştir. 

Bu arada aralarında Kadı Ebu Yala, Ibn-i Ukeyl ve Abdülkadir Ci- 
lı’nin 172 de bulunduğu lmam-ı Ahmed’in bir kisim arkadaşlan müs- 
lüman kıyafetinin çeşit ve parçaları ile hangi kılıklann mekruh oldu- 
ğunu konuşurlarken, arap geleneğine uymayan ve acem adetlerinin 
taklidi olan her giyim tarzının mekruh olduğunu ileri sürmüşlerdir. 
Nitekim bu guruptan olduğunu belirttigimiz Abdülkadir Cili’nin bu 
kopudaki sözleri aynen şöyledir: "Arap modasına uymayıp, acem 
modasına benzeyen her kilik mekruhtur.” Yine İmam’ın arkadaşla- 
rmdan biri olan ve daha çok Ibn-i Bağdad! läkabı ile tanınan Ebu Ha- 
san Amidi başka bir konu ile ilgili olarak aynı duyarlıgı şöyle ifade 
ediyor: “Içinde yemek bulunmayan boş bir yemek kabında elleri yı- 
kamak mekruh degildir. Çünkü İmanı-ı Ahmed’in naklettigine göre 
bizzat Peygamberimizin böyle yaptığı görülmüştür. Zamanımızda 
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alimler bunu yaptıklan için biz de yapıyoruz. Bu hareketi hoş karşı- 
lamayan, garip gören halktır. Yemekten sonra elleri yıkamak sünnet- 
tir. İçinde eller yıkansm diye bir kab konunca cemaatteki herkes el- 
lerini yıkamadıkça kaldırılmamalıdır. Çünkü böyle bir kabı herkes 
ellerini yıkamadan kaldırmak acem adetlerindendir.” 

Yine Abdülkadir Cilinin de aralarında bulunduğu bu gurup en- 
seyi traş etmenin mekruh olduğunu açıklarken bunun acemlere ben- 
zemeye yolaçacağını gerekçe göstermiş ve bu hükmün hemen arka- 
sından Peygamberimizin “Kim bir kavme benzemeye çalışır, özenir- 
se onlardan olur” buyruğunu hatırlatmıştır. 

Bu arada Şafii ve Hanbelı mezheblerine bağlı bir gurup fıkıh bil- 
gini bazı şeyleri bidatçılara benzemeye yol açar gerekçesi ile mekruh 
sayarlar. Mesela yine Abdülkadir Cili’nin de aralarında bulunduğu 
bu guruba göre yüzügü sol elin parmaklarma takmak müstahaptır. 
Çünkü bunun tersi olan sağ elin parmaklarma yüzük takmak adeti 
bidatçılara özgü bir sembol halini almıştır. Yine bu endişeden hare- 
ket ederek İmam-ı Şafii’nin bazı arkadaşları, aslında mezarlarm üstü- 
nün yerle aynı düzeyde tutulmasının sünnet olduğunu kabul etme- 
lerine rağmen mezarları tümsekleştirmeyi müstahab saymaya yönel- 
diler ve bu tutum degişikliginin gerekçesini açıklarken “Çünkü me- 
zarların üzerlerini yer düzeyinde bırakmak bidatçıların ayırıcı ve ta- 
nıtıcı adeti haline gelmiştir.” dediler. # 

Buradaki maksadımız belirli meseleleri tek tek ele alıp bunlarla il- 
gili lehte ve aleyhteki görüşleri tartışmak değildir. Bizim asıl amacı- 
mız belli-başlı İslam bilginlerinin müslüman olmayanlara benzeme- 
yi hoş görmeme konusunda aynı görüşte olduklanm belirtmektir. 

Yalnız sözü geçen bilginler, belirttiğimiz bu genel ilke beraberli- 
ği yanında, bazı de taylarda farklı görüşler ileri sürmüşlerdir. Bunun 
sebebi bazan o ayrıntı ile ilgili delillerin çelişik olması ve bazan da 
bazı bilginlerin söz konusu aynntıyı genel iikenin kapsammda gör- 
memeleridir. Esrem tarafından yapılan şu açıklamalar bu sözlerimi- 
ze örnek olabilir. Bu zat diyor ki: “Bir defasında Imam-ı Ahmed’e sa- 
vaşta ipekli elbise giyilip giyilmeyeceği sorulunca, bu şoruya -Uma- 
rım ki, bunun sakıncası yoktur- diye cevap verdi. Yine savaşta bele 
Mmtaka (bir çeşit palaska) baglanıp baglanamayacagı ile ilgili bir şo- 
ruya da -Bazı büyüklerimiz acem modası olduğu gerekçesi ile bunu 
mekruh gördüler ve öyle şeyler yerine bellerini sarıkları ile bağlama- 
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yı tercih etmişlerdir- şeklinde karşılık vermiştir. Burada İmam’ın te- 
reddütlü konuşması, meseleyi keşin bir hükme baglamaması mınta- 
ka adını taşıyan bel kuşağmm başkalarma benzeme sakıncası yanın- 
da yarar da taşımasıdır. Nitekim ilk müslümanlardan bir zatın biri- 
nin bu kuşagı bağladığı nakledilmiştir. İşte bu yüzden İmam-ı Ah- 
med bu konudaki şoruya cevap verirken, başkalannm görüşünü 
naklederek susmayı tercih etmiştir. 

Böyle durumlarla ilgili olarak, yani İmam’a bir soru sorulup da 
karşılık olarak sadece başkalannm görüşünü nakletmekle yetindigi 
ve buna ne onaylama ve ne de karşı çıkma anlamına gelecek hiç bir 
şahsı söz eklemedigi meselelerde acaba naklettiği görüşü onayladığı 
kabul edilebilir mi, yoksa edilemez mi, bu konuda lmam’ın yakın ar- 
kadaşları tarafından iki zıt görüş ileri sürülmüştür. Bu görüşlerden 
birincisine göre “evet” Imam’ın bu şekildeki alıntısı şahsı görüşü ye- 
rine geçer. Çünkü eger bu naklettiği görüşü onaylamasaydı, soru so- 
rana başka şekilde cevap verirdi. Çünkü soru soran kimse ondan 
başkalannm görüşlerini nakletmesini değil, kendi görüşünü belirt- 
mesini istemiştir. Öbür görüşe göre, Imam’ın bir görüşü sadece nak- 
letmesi onu benimsedigi anlamına gelmez. Çünkü o, bu görüşü sa- 
dece anlatmıştır ve bu anlatmak tek başına o görüşü onayladıgmı 
göstermez. Mıntaka adı verilen bu bel kuşagı hakkında söylenebile- 
cek daha bir kaç söz ve yer verilecek daha bir kaç alımı var ama, şim- 
di bunun yeri ve sırası degildir. 173 

lmam-ı Hanbelı, eski İran yapışı oklar hakkında da böyle tered- 
dütlü konuşmuştur. Nitekim Esrem kendisine bu oklan kullanma- 
nın doğru olup olmadığını sorunca “ilk müslümanlar arap yapışı ok- 
lar kullamrlardı” diye cevap verdi. Buna benzer bir konuda da Ebu 
Bekir onun şu sözlerini naklediyor: “lmam-ı Ahmed’e zırhda yank 
olup olmayacagım sordum. Bana -Halid b. Madanın ön tarafından bir 
dirsek boyu yanğı olan bir zırh giydigini görmüştüm- diye cevap ver- 
di. Kendisine -Peki arkasında yank olabilir mi?- diye sordum. Bana 
şöyle karşılık verdi- Bilmiyorum. Önden yank olabilecegini duydum. 
Fakat arka tarafında yank olabilecegine dair hiçbir şey duymadım. 
Fakat arkadan yarığı olan zırhla binek hayvanma daha kolay binile- 
cegi için bunda yarar var. Bazılaıı buna “Käfirlerle savaşmak için gü- 
cünüzün yettiği kadar silah, at ve kuwet hazırlayınız.” ayetini delil 
gösterdiler. (Enfal: 60) Sözlerinin burasında kendisine dedim ki: -Ba- 
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zı alimler bu ayeti İran yapışı oklann kullanılabileceğinin de delili 
saydılar. Horasanlılar arap yapışı okların işe yaramadığını söylüyor- 
lar. Bu sözlerime- Nasıl olur? Dünya arap okları kullanılarak fethe- 
dildi- diye karşılık verdi. Kendisine -sınır boylarında bu okları gör- 
düm. Eski İran yapışı oklarda asla mukayese edilemezler- deyince 
bana -Ben de Şam’da omuzunda arap yapışı ok taşıyan bir asker gör- 
düm- diye cevap verdi .” 174 

Yine Esrem’in, Ebu Haccac Sıkekı’ye dayanarak bildirdiğine göre 
bu konuda Hz. Ali -Allah yüzünü ağartsın- şöyle diyor: “Bir defasm- 
da Rasülüllah (salat ve seläm üzerine olsun)arap yapışı okuna dayan- 
mış durumdayken gözleri eski İran yapışı ok taşıyan birine ilişince 
adama şöyle dedi “ At' onu elinden. O länetlidir. Siz sadece arap yapı- 
şı oklar kullanmalısınız. Allah bu dini bu ok ve yaylar aracılığı ile 
destekler ve bunlar aracılığı ile yeryüzüne egemen olursunuz ” 175 

Dostlarımızın gerek eski İran yapışı oklar ve gerekse buna benzer 
savaş araçlan hakkında uzun sözleri vardır ki, bunları incelemenin 
yeri burası degildir. Benim bu ömekleri hatırlatırken altını çizerek 
belirtmek istedigim gerçek şudur. Sizin de gördüğünüz gibi yetkili 
müslüman bilginler, İslam kaynaklı olmayan, daha doğrusu yabançı- 
lara ait olan herhangi bir şey söz konusu olunca, bu şeyin yararlı ol- 
duğu her ne kadar açık ve belli olsa bile, yine de onun benimsenip 
benimsenmeyeceği konusunda ya ^ereddütlü konuşuyorlar veya 
farklı görüşler savunuyorlar. Bu tereddüt ve görüş ayrılığının sebebi 
iki çelişik gerekçe arasında kalmalıdır. Bu gerekçelerin biri tsläm 
adet ve geleneklerine bağlı kalmak gereği ve öbürü de hiç bir zaran 
olmayan ve faydalı olduğu meydanda olan, üstelik dinimizin ibadet- 
leri ile uzaktan yakından ilgisi olmayıp, sadece dünyayı ilgilendiren 
belli bir araçtan avantaj saglamak arzusudur. 

Dikkatimizi çekmesi gereken bir diger incelik Ahmed b. Han- 
bel’in bu hususlarda kullamm serbestisi bildirirken Hz. Ömer’in sö- 
züne veya Halid b. Ma’dan’ın 176 uygulamasma dayanmasıdır. Böyle- 
likle O, söz konusu hareketin ilk dönem müslümanları (selef) tara- 
fından benimsenip onaylandığını ve bunun sonucu olarak yahudi, 
hrıstiyan veya acem malı olmayıp müslümanlann adetlerinden oldu- 
ğunu isbat etmeye çalışıyor. lşte bu konularla ilgili her hangi bir şey 
böyle ısbatlanabilir. Yoksa meselä sadece ilk dönem müslümanların- 
dan biri olan Halid b. Madan’ın bir şeyi yapmış olması, o şeyin müs- 


190 



BOZULMANIN BAŞLANĞICI 


lüman adeti olduğunu isbat etmeye yetmez. 

Gerek sahabilerden ve gerekse tabiinden olan diger imamların ve 
diger fıkıh bilginlerinin bu ilke ile ilgili sözleri, pek çoktur. Bu ko- 
nuda sözlerine yer verdiklerimizin sözleri geride kalanların neler dü- 
şündüklerini belirtir niteliktedir. Şimdiye kadar naklettigimiz delil- 
ler açıkça gösterir ki, yahudilere, hrıstiyanlara ve genel olarak yaban- 
çılara benzemenin hoş karşılanamayacağı ilkesi üzerinde bu ümme- 
tin ileri gelenleri arasında fikir birligi (icma-i ümmet) vardır. Yalnız 
bu ileri gelenler arasında bazı ayrıntılarda görüş farklılıkları olduğu 
görülür. Bunun sebcbi ya söz konusu belirli davranışın yabançı kay- 
naklı olmadığı kanaatı veya bu davranışın benimsenmesini haklı gös- 
terecek daha baskın bir gerekçenin varlığıdır. Aynı şekilde bütün bu 
yetkililer ve ileri gelenler arasında müslümanların Kur’an’a ve sünne- 
te sıkı sıkıya bağlı olmaları gerektigi ilkesi üzerinde de görüş birligi 
vardır. Yalnız bu yetkililerin bazılan ara sıra bir takım inandıncı yo- 
rumlara dayanarak belirli meselelerde digerlerinden farklı görüşler 
ileri sürmüşlerdir. 


Şeytana Muhalefet 

Käfirlere karşı olmanın bir benzeri de şeytanlara karşı olmak, onlara 
uymamaktır. Nitekim Müslim’in İbn-i Ömer’e dayanarak bildirdigi- 
ne göre Peygamberimiz bu konu ile ilgili olarak şöyle buyuruyor: 

“Hiç biriniz sol elle ne yemek yesin ve ne de su içsin. Çünkü şeytan 
sol elle yer ve içer .” 177 

Başka bir rivayete göre aynı hadisin sözleri şöyledir: 

“İçinizden biri yemek yerken sag elle yesin. Su içerken de sag elle iç- 
sin. Çünkü şeytan sol eli ile yer ve içer.” 

Aynı hadisin Cabir b. Abdullah’a dayalı rivayeti de şöyledir: 

“Sol elle yemek yemeyiniz. Çünkü şeytan sol elle yer.” 

Görüldügü gibi Peygamber Efendimiz (salat ve seläm üzerine ol- 
sun) sol elle yemek yeme yasağının gerekçesini şeytanın bu şekilde 
yemek yemesine baglıyor. Bundan da şeytana karşı çıkma, ona uy- 
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mama ilkesinin amaç edinilen, emredilen bir prensip olduğu anlaşı- 
lır. Bu hadisin benzerleri çoktur. 

Buna benzer bir ilke de dince kemale ermemiş olan araplara kar- 
şı çıkma emridir. Bilindigi gibi dinde kemale ermek, eksiksizlik de- 
recesine ulaşmak Hicret olayı olayı ile gerçekleşti. Buna göre iman 
ettigi halde hicret etmemiş olan araplar dince eksik kalmışlardı. Ni- 
tekim Cenab-ı Allah (c.c.) böyleleri hakkında şöyle buyuruyor: 

“Bedevı araplar käfirlik ve münafıkhkta daha yaman ve Allah’m, Ra- 
sülüllaha indirdiği prensiplerin sımrlannı tammamaya daha yatkın- 
dırlar. Allah her şeyi bilen hikmet sahibidir.” (Tevbe: 97) 

Bu ilkenin başka bir benzeri Müslim’in İbn-i Ömer’e dayandıra- 
rak bildirdiği şu hadisin mesajıdır. Peygamberimiz buyuruyor ki: 

“Sakın bedevi araplar namaz vakitlerinizin isimleri konusunda si- 
zi etkileri altına almasınlar. Bu namaz vaktinin adı -Aşa (yatsı)-dır. 
Bedeviler bu vakitte develerini sağarlar.” 

Başka bir rivayete göre bu hadisin sözleri şöyledir: 

“Sakın bedevi araplar namaz vakitlerinizin isimleri konusunda sizi 
etkileri altına almasınlar. Bu namaz vaktinin Allah’m kitabındaki adı 
-Aşa (yatsı)-dır. Bu vakit bedeviler için deve sağma zamanıdır.” 178 

Öteyandan aynı hadis Abdullah^b. MugliPin 179 Buhari’de yer alan 
rivayetine göre şöyledir: 

“Sakın bedevi araplar sizi etkileri altına alıp -mağrib (akşam)- nama- 
zınızın adını degiştirmesinler. Onlar bu vakte -aşa- adım verirler.” 180 

Görüldüğü gibi Peygamberimiz (salat ve seläm üzerine olsun) 
“Magrib” ve “Aşa” olan akşam ve yatsı namazlarının vakit isimleri- 
nin bedevi araplara uyularak “Aşa” ve “Ateme” şeklinde degiştirilme- 
sini hoş görmüyor. Bazı alimlere göre bu hoş görmeme, söz konusu 
isimlerin kayıtsız-şartsız şekilde hoş olmaması anlamını taşır. Diger 
bazı alimlere göre ise o hoş olmayan tutum, asıl isimlerin unutulma- 
sma yolaçacak kadar sık sık kullanmaktır ki, bize göre de geçerli 
olan görüş budur. Bu görüşlerin hangisi doğru olursa olsun, Peygam- 
berimiz tıpkı acemlere uymayı yasakladığı gibi bu namaz isimleri ko- 
nusunda bedevi araplara da uymayı yasaklamaktadır. 
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DtPNOTLAR 

1. Ebu Esved El-Dü’li Ya da Deyli adındakı bu kişinin adı, Zalim b. Amr b. Süfyan 

b. Adi bin El-Deyi El-Basri EI-Kadi’dir, Ali b. Ebi Talib (Allah ondan razı ol- 
sun)’in emriyle Arap dilinin gramer kurallarını (Nahiv ilmi) o koydu. Rasülül- . 
lah’m zamanında müslüman olduğu söylenir. Cemel olayında Ali’nin yanında 
savaştı. Onu din, akıl, dil, anlama ve anlatma yetenegine sahıp, zeki ve ileri gö- 
rüşlü biri olarak nitelerler. Tabiin’nin güvenilir ravilerindendir. H. 69 yılında 85 
yaşında iken öldü. Tehzib El-Tehzib, c. 2, s. 10-11 Biy. 52. 

2. Hadisi bu uzunlukta Buhari’de bulamadım. Fakat Müslim, Kitab El-Zekat, Kişi 
oğlunun iki vadi dolusu altım olsa bir üçüncüsünü ister “Hadisi Babı, H. No: 
1050, c. 2, s. 726’da yukarıda geçen sözcüklerle kaydediyor. Ancak Buhari, bu 
hadisin bir bölümünü Abdullah b. Zübeyr, İbn Abbas ve Enes’den naklediyor. 
Enes’den rivayet ettigi hadisin sözleri şöyle: “Kişi oğlunun iki vadi dolusu malı 
olsa bir üçüncüyü arar (ister). Kişi oğlunun kamını topraktan başka bir şey do- 
yuramaz (dolduramaz) Allah, tevbe edenlerin tevbesini kabul eder. Bkz. S. El- 
Buhari, Kitab El-Rekaik, Mal Fitnesinden Sakınma Babı, H. No: 6436-6437, 
6438, 6439, 6440, Fethi El-Bärt, c. 1 1, s. 263. 

3. Asıl adı, Rebia b. Amile El-Ferazi, EI-KüfS’dir. Tehzib El-Tehzib’de, İbn Hibban, 
İbn Main, ibn Sa'd ve El-acll hakkında güvenilirdir diyorlar. Tehzib El-Tehzib, 

c. 3, s. 449-250 Biy. 476. 

4. Bu olayı Taberi, ünlü Taberi tefsirinin Hadid suresinde geçen 16. ayetin açıkla- 
masında anlatıyor. Hadid, Cüz. 27, s. 132; İbn Kesir de sözel dizgede bazı degi- 
şiklikle İbn Mes’ud senediyle Ebi Hatem’den naklediyor. Bkz. Tefsir-i ibn Kesir, 
c. 6, s. 559-560. 

5. Said b. Abdurrahman, b. Ebi El-Amya El-Kenani, El-Mısri adındaki bu ravi, İbn 
Hacer’in Takribinde söyledigine göre “Yedinci Kuşaktan, kabul edilir bir ravi- 
dir". Bkz. Takrib El-Tehzib, c. I, s. 300, biy. 213. 

6. Asıl adı, Sehl b. Ebi Ümame, Esat b. Sehl, b. Hanif El-Ensari El-Evsı’dir. İbn Ha- 
cer, ibn Main, Acli ve İbn' Hibban güvenilir olduğunu naklediyor. İskenderiye- 
’de öldü. Bkz. Takrib El-Tehzib, c. 4, s. 246-247, biy. 422. 

7. Sünen Ebi Davud, Kitab El-Edeb-Hased, Babı, H. No: 4964, c. 5, s. 209-210. 

8. Müminlerin emiri ve adaletli bir halife olan Ömer b. Abdulaziz b. Mervan, b. El- 
Hakim, El-Emevi El-Kuraşi Beşinci Raşid Halife diye anılır. Düzgün kişiligi ve 
adaletiyle ünlü bu hükümdar h. 61 Medine’de doğdu. Velid. b. Abdulmelik za- 
manında Medine imareti valiligi yaptı. Daha sonra Şam da Süleyman b. Abdul- 
melik’in veziri oldu. Bu hükümdarın ölümü üzerine h. 99 yılında hilafete geçti. 
Zülmü kaldırdı, insanlann başına en hayırlılannı amir etti. Halifelik süresi kısa 
olmasına ragmen döneminde adaleti, refahı ve güvenliği yaygınlaştırdı. H. 
191’de vefat etti. Bkz. El-Bidaye ve El-Nihaye, c. 9, s. 192-196; Zerkelt, El-Aläm, 
c. 5, s. 50. 

9. S. Buhäri, Kitab El-Ezan, Namazı Kısaltma, Babı, H. No: 706, Feth El-Bari, c. 2, 
s. 201; Müslim, Kitab El-Salat, Namazı Tamamlama İçin İmamın Namazı Çabuk- 
laştırması. Babı, H. No: 469, c. 1, s. 342. 

10. Bkz. S. Buhari, Kitab El-Ezan, Çocuk ağladığında Namazı Çabuklaştırma, Babı, 
H. No: 708, Feth El-Bari, c. 1, s. 201-202; S. Müslim, Kitab El-Salat, Namazı ta- 
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mamlarken imamın namazı hızlandırması, Babı, H. No: 469, c. , s. 342. Müsli- 
min hadisinde şu sözcükler geçiyor: “Rasülüllah (salät ve seläm üzerine olsun) 
Namaz kıldırırken, kendisiyle birlikte namaz kılan bir annenin çocuğunun ağla- 
masını duydu. (Annenin kafası kanşmasm diye) namazı erken bitirmek için ha- 
fif bir süre (ya da kısa bir süre) okudu." 

11. Buhari-Müslim ve diger hadis kitaplannda geçen hadisten bir bölümdür. Bkz. S. 
Buhari, Kitab El-Menakib, Peygamberlik izleri (alametleri) Babı, H. No: 3610, 
Feth El-Bari, c. 6, s. 617; S. Müslim, Kitab El-Zekat, Hariciler ve Niteliklerinin 
Anlatıldıgı Bab, H. No: 148, c. 2, s. 744. 

12. Sahabi’nin ululanndandır. Adı, imran b. Husayn b. Ubeyd b. Half El-Huzai El- 
Ka’bi'dir. Künyesi, Ebu Nüceyd’dir. Hayber’in fethedildigi yıl müslüman oldu ve 
bir kaç savasta Rasülüllah’la birlikte oldu. Ömer b. Hattab, halkına dini bilgiler 
ögretmesi için onu Basra’ya gönderdi. Abdullah b. Amir döneminde Basra kadı- 
lıgına getirildi. Daha sonra bu görevinden istifa ederek ayrıldı. Duası kabul olan 
biriydi. Müslümanlar arasında kopan fitnelere katılmadı. H. 52'de öldü. Bkz. 
Esed El-Ğabe, c. 5, s. 137-138. 

13. Adı, Attaf b. Halit, b. abdullah b. El-As El-Mahzumi El-Medeni, Künyesi, Ebu 
Safvan’dır. Takrib El-Tehzib'de, Yedinci kuşaktan, doğru sözlü bir ravi olduğu 
söyleniyor. imamı Malik’den önce öldü. Takrib El-Tehzib, c. 2, s. 24, biy. 212. 

14. Zeyd b. Eslem El-Advi adındaki bu ravinin babası Ömer b. Hattab’m yakm dos- 
tuydu. İbn Hacer, “Üçüncü kuşaktan ve Mürsel rivayetlerde bulunan, güvenilir 
bir alimdir.” diyor O’nun için. 136’da vefat etti. Takrib El-Tehzib, c. 1, s. 272, 
biy. 157. 

15. Sünen El-Nesal, Kitab El-lflitah, Namazda Ayakta durmayı ve Kur’an okumayı 
kısaltma babı, c. 2, s. 166. 

16. Takrib El-Tehzib, c. 7, s. 221, 223, Biy. 409, İmamı Ahmed, MedineTi’dir. diyor. 

17. Adı Said b. Cübeyr b. Hişam El-Esedf El-Küfi; Künyesi, Ebü Abdullah’tır. Ebu 
Muhammcd olduğu da söylenir. Selefin üçüncü kuşaktan, fıkıhçı, alim salih 
(düzgün kişilik sahibi) güvenilir, ibadete düşkün, erdemli ver’a ehli (dince şüp- 
heli olanlardan kaçman) imamlarından biridir. İbn Eş’as’la birlikte Haccac’a (Za- 
lim Haccac) ve Benl Ümeyye kabilesine karşı koydular. Haccac kırallıgı elde 
edince onu öldürdü, (h. 95). 

18. S. Ebi Davud, Kitab El-Salat, Namazda rüku ve secdede kalma süresi, babı, H. 
No: 888, c. 1, s. 551; Sünen El-Nesai, Kitab El-lftitah, Secdede denilecek tesbih 
(Sübhane Rabbiyel Alä) sayısı babı, c. 2, s. 224-225; Müsned’i Ahmed, c. 3, s. 
162-163. Hadisin isnadı konusunda müellifin yukarda verdiği bilgiler yeterlidir. 

19. S. Müslim, Kitab El-Salat, Namaz Tadil-i Erkan Ve Hepisinde Hafif -ne uzun ne 
kısa- Hareket Etme Babı, H. No: 473, c. 1, s. 344. 

20. S. Ebu Davud, Kitab El-Salat, Rükü’den önce (semiallah-ü limen hamideh der- 
ken) ayakta durmayı uzatma Babı, H. No: 853, c. 1, s. 532, Ravileri güvenilirdir. 

21. Sahih El-Buhari, Kitab El-Ezan, İki Secde Arasında Eğlenme, Babı, h. No: 821, 
Feth El-.Bari, c. 2, s. 301; Müslim, Ikatb El-Salat, namazda tadil-i erkan ve hep- 
sinde ölçülü davranma, babı, H. No: 472, c. 1, s. 344. Yukarda geçen sözcük- 
ler Müslim’de yer almaktadır. Buhari’nin hadisinde bazı sözcük degişiklikleri 
vardır. 
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22. S. El-Buhari, Kitab El-Ezan, Rüküden başı kaldmnca (vücudu) dik tutma babı, 

H. No: 800, Feth El-Bari, c. 2, s. 287. 

23. S. Müslim Kitab El-Salat, Namazda imamın kısa süre okuması, babı, H. No: 470, 
c. I, s. 342. 

24. S. El-Buhari, Kitab El-Ezan, Sabah Namazında Kuran okuma Babı, H. No: 771, 
Feth El-Bari, c. 2, s. 251; S. Müslim, H. No: 247, c. 1, s. 447. 

25. S. Müslim, Kitab El-Salat Hadisler No: 457-458, c. 1, s. 336-337, c. 2, s. 599, H. 
No: 879. 

26. Bu anlamıyla hadis Buhari-Müslim ve diger kaynak hadis kitaplarında gelmekte- 
dir. Bkz. Buhari, Kitab Ezan, lmam’ın namazda uzun sure okumasmdan yakın- 
ma babı, Feth El-Bari, c. 2, s. 200, H. No: 705, S. Müslim, Kitab, Yatsı namazın- 
da kıraat (okuma) Babı, H. No: 465, c. 1, s. 339. 

27. Buhari, Hadisi birden çok konuda tahriç etmektedir. Bkz. Kitab Ezan, Yolçular 
cemaatle Namaz Kıldtklannda Ezan Okumalan Babı, H. No: 631, Feth El-Bari, 
Burada “sallü” yerine “Ve sallü" geçiyor. Müsned-i Ahmed, c. 5, s. 53. 

28. Bkz. Feth El-Bari, c. 2, s. 247; Cami El-Usul, c. 5, s. 344. 

29. Abdurrahman b. Ebi Leyla, El-Ensari El-Medeni, admdaki ravi ikinci kuşak ta- 
bi’ilerden ve güvenilir hadis hafızlanndandır. h. 86’da öldü. Takrib El-Tehzib, c. 

I, s. 496, biy. 1094. 

30. Bera b. Azib bin El-Haris b. Adiy El-Evsl El-Ensari, genç ve saygm sahabilerden- 
dir. On dört savaşta Rasülüllah'la birlikte oldu. Cemel Sıffin ve haricilerle olan sa- 
vaşta Ali’nin yanında savaştı. Bu olaylardan önce Rey’in fethine de katılan sahabi, 
Tüster savaşında Ebi Musa (El-Eşari) ile birlikte oldu. bkz. El-lsabe, c. 1, s. 147. 

31. S. El-Buhari, Kitab El-Salat, Namazda tadili erken, babı, H. No: 471, c. 1, s. 343. 

32. Adı Şu'be b. El-Haccac b. El-Verd El-Atki, El-Vasti, Sonra El-Basri, Künyesi Ebu 
Bistam’dır. Güvenilir hadis imamlarındandır. Takrib de ibn Hacer: “Süfyan Sev- 
ri onun için Hadis konusunda Müminlerin emiri, Iraklı Hadis anlatıcılannı ilk 
sorgulayan, Sünnete aykırı bulduklannı kovan, ibadete düşkün (abid) bir zattı 
dedigini” kaydediyor. 160’da vefat etti. Takrib El-Tehzib, c. 1, s. 351. 

33. Hakem, b. Uteybe b. Kindi Künyesi Ebu Muhammed İbn Hacere göre: “Güveni- 
lir bir hadis ve fıkıh alimidir.” Yalnız Beşinci tabaka rivayetlerinde Müdelles’dir. 
1134’de vefat etti. Takrib El-Tehzib, c. 1, s. 192, Biy. 394. 

34. Asıl adı, Muhammed b. Abdurrahman b. El-Eş’as, b. Kays El-Kindi. Haccac’a 
karşı başkaldırdı. Bundan dolayı başına bir çok olaylar geldi. Sicistan, Kirman 
iran ve Basra’yı işgal etti. 

35. Ebu Ubeyde b. Abdullah b. Mes’ud adındaki ravi, üçüncü kuşak tabii'lerin bü- 
yüklerindendir. Küfe’lidir. Güvenilir bir ravidir, h. 80’de öldü. Takrib El-Tehzib, 
c. 2, s. 448, Biy. 86. 

36. Adı, Abdurrahman b. Mürre b. Abdullah b. Tank El-Cemeli El-Muradi El-Küfi 
El-Ama, Künyesi, Ebu Abdullah’dır. İbn Hacer El-Takrib’de onun hakkmda 
“Güvenilir, ibadete düşkün, müdelles rivayeti olmayan biriydi” diyor. 118’de ve- 
fat etti. Takrib El-Tehzib, c. 2, s. 78, biy. 677. 

37. Müslim, Kitab El-Salat, Namazda Tadili Erken Babı, H. No: 471, c. 1, s. 343-344. 

38. Buhari, Kitab El-Ezan, İki Secde Arasında Eglenme Babı, H. No: 820, Feth El-Ba- 
ri, c. 2, s. 300-301. 
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39. Daha uzun şekliyle hadis Müslim’de kaydedilmektedir. Kitab El-Küsuf, Cennet 
ve Cehennemden Korkmadan Dolayı Namaz Kılma Konusunda Peygamberimi- 
zin Hadisi, Babı, H. No: 904, c. 1. s. 623. 

40. Mugni, Şerh-i Kebirle birlikte, c. 2, s. 275. 

41. S. Müslim, Kitab Salat El-Müsafirin ve Kasriha Gece Namazlarında Kıraati 
(Kur’an okumayı uzatma babı, H. No: 772, c. 1, s. 536-537. 

42. Buhari ve Müslim'in tahriç eltikleri hadisten bir bölümdür. Bkz. S. Buhari, Kitab 
Cum’a, Minberde hutbe okuma babı, H. No: 917, Feth El-Bari, c. 2, s. 397; Müs- 
lim, Kitab El-Mescid, Namazda bir ya da iki adım atılabilirligi babı, H. No: 544, 
c. 1, s. 386-487. Müsned-i Ahmed, c. 5, s. 339. Sehl b. Sa’id’e dayanarak. 

43. Züheyr b. Muaviye b. Hadic b. El-Rahil b. Züheyr El-Ca’fa, Ebu hayseme El-Kü- 
fi. çok hadis rivayet eden, güvenilir hadis hafızlanndandır. Kütübi Sitte (Altı 
kaynak hadis kitabı) yazan ve digerleri ondan hadis rivayet ettiler. H. 100'de 
doğdu, 172’de öldü. Bkz. Tehzib El-Tehzib, c. 3, s. 351, 353. Biy. 648. 

44. Semmak b. Harb b. Evs b. Halit El-Zehlf, El-Bekri El-Küfi, ebu Muğire, Dördün- 
cü tabakadan, güvenilir bir ravidir. H. 123’de öldü. Fakrib El-Tehzib, c. 1, s. 352, 
biy. 519. 

45. Adı, Cabir b. Scmüre b. Cünade b. Huceyr El-Ämiri El-Sival’dir. Büyük sahabi 
olan Cabir bin Zühre ile antlaşma yapan delegeler arasındadır. Babası da sahabi- 
dir. 74'de öldü. (Allah ondan razı olsun) Bkz. El-lsabe, c. 1, s. 212, biy. 1018. 

46. Müslim, Kitab Salat, Sabah Namazında Kıraat, Babı, H. No: 458, s. 337, c. 1. 

47. S. Müslim Kitab El-Salat, Sabah Namazında Kıraat Babı, H. No: 459, c. 1, s. 337. 

48. Büyük kadın sahabi ve müminlerin annelerinden olan Llmmü Seleme, Hind Bin- 
ti, Ümeyye b. Mugire b. Abdullah b. Amr, El-Mahzümiye El-Kuraşiye, kocasınm 
hicretin dördüncü yılında ölümü üzerine Rasülüllah’la birlikte evlendi. Mek- 
ke'de ilk müslüman olanlardan ve Habeşistan’a hicret edenlerdendir. Din konu- 
sunda başına gelen belalara sabretti. (Jlekeş, ileri görüşlü ve güzeldi. H. 62’de 
öldü. Bkz. El-lsabe, c. 4, s. 458, biy. 308. 

49. S. El-Buhari, Kitab Hacc, Kadınların Erkeklerle Birlikte Tavaf Edebilecekleri Ba- 
bı, H. No: 1619, c. 3, s. 480, Feth El-Bäri, H. No: 1626, c. 3, s. 486. Bu hadiste 
ifade edilen namaz, sabah namazıdır. Nesal Kitab Menasik El-Hacc, Kadınlann 
erkeklerle birlikte tavaf etmeleri babı, c. 6, s. 223-224. 

50. İbn Abbas’ın Annesi Abbas b. Abdulmuttalib’in eşi ve Hanım sahabiye’lerin bü- 
yüklerinden olan bu hanımın asıl adı, Lubabe b. El-Haris bin Hazen bin Büceyr 
b. El-Herem, El-Hilaliye’dir. Ümmü Fadl, künyesidir. Hicretten önce müslüman 
oldu. Osman’m hilafeti sırasında öldü. (Allah razı olsun) Bkz. El-İsäbe, c. 4, s. 
398, Biy. 942. 

51. S. Müslim, Kitab El-Salat, Sabah Namazında Koşulan Zamm-ı Sure Babı, H. No: 
462, c. 1, s. 338; S. Buhari, Kitab Ezan, Akşam Namazında Koşulacak Zammi Su- 
re, Babı, H. No: 763, Feth El-Bari, c. 2, s. 246. 

52. Bütün nüshalarda Ebu Kuz’a olarak geçen bu zatın asıl adı, Kuz’a dır. Soy ismi 
ise Kuz’a b. Yahya Ebu El-Gadiye’dir. Basralı ve üçüncü kuşaktan diger güveni- 
lir hadis imamları arasındadır. Altı hadis kitabı ve digerleri ondan hadis tahriç 
etmişlerdir. Bkz. Tezhib El-Tehzib, c. 8, s. 377, biy. 667. Ravinin adı Müslim’de 
de Kuz’a olarak geçmektedir. c. 1, s. 335. Fakrib El-Tehzib, c. 2, s. 126. biy. 111. 
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53. S. Müslim Kitab El-Salat, Ögle ve Ikindi Namazlarında Okunacak Kur’an (Zamm- 
ı Sure), H. No: 454, c. 1, s. 335. 

54. Künyesi, Ebu Berze; Adı, Nadla b. Ubeyd -Nadla b. Abdullah olduğu da söyleni- 
yor- El-Eslemi’dir. Sahabi'nin ulularından olan E. Berze, önce Basra’da sonra 
Moro’da daha sonra tekrar Basra’da yaşadı. Ve orada öldü. (h. 60) Esed EI-Gabe, 
c. 5, s. 146-147. 

55. S. Buhari, Kitab Ezan, Sabah Namazında Kıraat, Babı, H. No: 771, Feth El-Bari, 
c. 2, s. 251. 

56. Müsned-i Ahmed, c. 1, s. 26; Sünen El-Nesai, Kitab El-lmame, tmam’ın Uzun 
Zammı Sure Okuyabilme Serbestisi, Babı, c. 2, s. 95. Hadisin isnadı, sahihdir. 

57. Süleyman b. Yesar El-Hilali, El-Medeni, Meymüne ya da Ümmü Seleme’nin 
azadhsı, Oçüncfı kuşak Tabii'lerin yedi büyük hukukculanndan biridir. “Güve- 
nilir ve erdemlidir.” H. 100. yılm başlarında öldü. Takrib El-Tehzib, c. 1, s. 231, 
biy. 505. 

58. Bkz. Sünen El-Nesäi, Kitab EMftitah, Namazda Kıyam (ayakta durma) ve Kıra- 
atı (Kur’an okumayı) Kısaltma Babı, c. 2, s. 167; İbn Mäce, Kitab llJime El-Salat, 
ögle ikindi namazlarında okunacak Zamm-ı Sure Babı, H. No: 827, c. 1, s. 270. 

59. Büyük Sahabi olan Ammar b. Yesar b. Amir b. Malik El-Ansa. İslam öncesi Beni 
Mahzum Kabilesiyle antlaşma yapanlardandır. Allaha inandıklarmdan dolayı 
kendisi, babası ve annesi işkence görmüşlerdi. Onlar için Rasülüllah: “Ey Yesar 
şereflileri! Direnin (Ya sabir)! Çünkü varacağınız yer cennettir.” buyuruyor. Me- 
dine’ye hicret etti ve Rasülüllah'la birlikte bütün savaşlara katıldı. Smnin'de şe- 
hid oldu (37 h.), El-lsabe, c. 2, s. 513, biy. 5704. 

60. S. Müslim, Kitab Cum’a, Namazı ve Hutbeyi, Kısa Tutma Babı, H. No: 869, c. 2, 
s. 584. 

61. Sahabi teravih namazını kılmak için Rasülüllah’m arkasında toplandı ve kıldılar. 
Sabah namazını kıldıklarmda Rasülüllah onlara: “Imdi, Teravihi evlerinizde ace- 
le kılmaym. Fakat korkarım size farz kilinir da ondan aciz olursunuz.” dedi. 

S. El-Buhari, Kitab Salat El-Teravih, Ramazana Saygı Duyma Babı, H. No: 
2012, Feth El-Bari, c. 4, s. 250-251. 

62. S. Buhari, Kitab Nikah, Nikaha Teşvik, Babı, H. No: 5063, Feth El-Bari, c. 9, s. 
104. 

63. S. Müslim, Kitab Nikah -kendisini Evlenmeye Hazır gören kimsenin Evlenmesi 
Babı, H. No: 1401, c. 2, s. 1020. 

64. Sünen Ebi Davud, Kitab Cihad, Yolculugun sakmcası 2486, cc. 3, s. 12; Hakim 
El-Müstedrek, c. 2, s. 73. Hakim: “Buhari, Müslim tahriç etmemelerine ragmen 
hadisin isnadı sağlamdır" diyor. 

65. ibn Cerir Umeyir b. Ubeyd’e dayanarak tahriç ettigi hadiste Rasülüllah’dan 
Kur’an’da geçen seyyahlar hakkında soruluyor. O da “Oruçlulardır” cevabını ve- 
riyor. Bunun gibi yine ibn Cerir, Ebu Hureyre’den naklettiği bir hadiste, Ebu 
Hüreyre: Rasülüllah bana: “Seyahat edenlerden amaç oruç tutanlardır" buyur- 
du. Haberi bu bağlamda Sahabe’nin, Selefin ibn Abbas, İbn Mes ud, Said b. Cü- 
beyr Mücahid Dehhak, Hasan ve digerlerinin bu konuyla ilgili görüşlerini de 
kaydediyor. Bkz. Tefsir-i İbn Cerir El-Taberi, c. 11, s. 28-29. El-Tevbe, 112. aye- 
tin açıklaması. 
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66. Nisaburi, Mesell El-Imam Ahmed, c. 2, s. 176. 

67. Müsned-i Ahmed, c. 1, s. 215 ve 347; Sünen İbn Mace, Kitab El-Menasik, (Şey- 
tanı taşlamada) atılacak Taşlann Büyüklükleri, Babı, H. No: 3029, c. 2, s. 1008; 
Sünen El-Nesäı, Kitab El-Menasik, (Şeytanı Taşlamada Kullanılacak) Taşlan 
Toplama Babı, c. 5, s. 268. 

68. Üsame b. Zeyd b. Haris El-Kelb! peygamberimizin çok sevdigi birisiydi. islam 
geldikten sonra doğdu. Rasülüllah onu büyük bir ordunun komutanı yaptı. Ra- 
sülüllah'ın ölümünden sonra Ebubekir onu koruması altına aldı. Üsame, Hz. Os- 
man’ın öldürülmesinden sonra müslümanlar arasında kopan fitne hareketlerine 
kanşmadı. Muaviye’nin hilafeti sırasında öldü (54). El-tsabe, c. 1, s. 31, Biyog- 
rafi No: 89. 

69. Buhari hadisi Kitab El-Enbiya ve Kitab El-Hududd’da tahric ediyor. Bkz. Kitabı 
El-Hudud, H. No: 54; H. No: 3475, Feth El-Bari, c. 6, s. 513; Müslim, Kitab El- 
Hudud, Hırsızlık Eden Kansoylu Olan Ve Olmayan Kimsenin (Elinin) Kesilme- 
si Babı, H. No: 1688, c. 3, s. 1315. 

70. S. Müslim, Kitab El-Hudud, Zina eden Zımmi Yahudinin Recm Edilmesi, Babı, 
H. No: 1700, c. 3, s. 1327 Hadisin Buhari de de anlatıcıları vardır. Bkz. H. No: 
6819-6841, Feth El-Bari. 

71. Cundeb bin Abdullah b. Süfyan El-Beceli, sahabidir, ancak eski degil, Küfe ve 
Basra’da yaşadt. Esed El-Gabe, c. 1, s. 304-305. 

72. S. Müslim, Kitab El-Mesacid Ve Mevadı’ issalat, Kabirleri Mescil edinmenin ya- 
sak olması. Babı, H. No: 532, c. 1, s. 377-379. 

73. S. El-Buhari, Kitab El-Salat, Bab, 55, H. No: 437, Feth El-Bari, c. 1. s. 532, S. 
Müslim, Kitab El-Mesacid ve Mevadiussalat, Kabirleri mescit edinmenin yasak 
olması Babı, H. no: 530, c. 1, s. 376. 

74. Müminlerin annelerinden olan Ümmü Habibe'nin adı, Remle binti Ebi Süfyan b. 
Harb’dır. İlk müslümanlardan ve Habefistan’a göç edenlerdendir. Kocası Ubey- 
dullah b. Cahş llıristiyan olunca ondan аупһр Rasülüllah’la birlikte evlendi. Me- 
dine’de öldü. El-lsabe, c. 4, s. 305-307, biy. 432. 

75. S. El-Buhari, Kitab El-Salat, Cahiliye Döneminden Kalan Müşriklerin Mezarları- 
nın Kaldınlıp Yerini Mescit Yapma, Babı, H. No: 426, Feth El-Bari, c. 1, s. 523, 
Ayrıca 434-1341 ve 3878 Numaralı hadislere bakınız; S. Müslim, Kitab El-Mesa- 
cit, Kabirleri Mescit Edinmenin Sakmcası, Babı, H. No: 529, c. 1, s. 375. 

76. Ebu Davud, Kitab El-Cenaiz Kadınların mezarlıkları ziyaretleri babı, H. No: 
3236 c. 3, s. 558; Tirmizi, Ebvabussalat, Kabirleri mescit edinmenin Mekruhlu- 
gu, Babı, H. No: 320, c. 2, s. 136; ibn Mace, Kitab El-Cenaiz, Kadınlann Mezar- 
ları Ziyaretlerinin Sakmcası Babı, H. No: 1574-1575 ve 1576; Nesal, El-Cenaiz 
(cenazeler), Kabirlere Kandil Asmanın Sakmcası bäbı, c. 4, s. 94-95. 

77. Diger basılı nüshalarda b. Hasan geçmektedir. En doğrusu. Ali b. Hüseyin b. Ali 
b. Ebi Talip Zeynelabidin’dir. ibn Hacer onun için: “Güvenilirligi kanıtlanmış, 
ibadete düşkün, fıkıhçı ve erdemliliğiyle ünlüdür” dedi, ibn Uyeyne, Zühıfden 
naklen: Üçüncü kuşak Kureyşlilerden, ondan daha erdemlisini görmedim diyor. 
H. 93’de öldü. Kütüb-i Sitte Sahipleri ondan hadis rivayet ettiler. Takrib El-teh- 
zib, c. 2, s. 35, Biy. 321. 

78. İbn Hacer Lisan El-Mizan adlı eserinde Cafer b. İbrahim’in hayat hikayesini yaz- 
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dıgı bölümde hadisin sahih olduğunu söylüyor ve onu bir çok yoldan tahriç edi- 
yor. Birinci yol: Yukanda müellifin de işaret ettigi gibı Ebl Ya’la’dan İkinci yol: 
İsmail b. lshak Elkadf nin Fadlü Es-Salat Ala El-Nebiyyi adlı kitabından. Üçün- 
cü yol: İbn Ebi Asım’in Fadlü El-Salat Ala El-Nebiyyi adlı eserinden. Digerlerini 
de hadisin sonunda zikretti. Bkz. Lisan El-Mizan, c. 2, s. 106-107, Ca’fer b. lb- 
rahim’in biyografisi No: 432. llerde müellifin de işaret edeceği gibi hadisin daha 
başka ciddi ravileri var. Süyütl hadisi şu şekilde anlauyor: “Evlerinizi mezarlıga 
çevirmeyin. Bir kisim namazlarınızı da orada kilin. Benim evimi de bayram yeri 
yapmayın. Bana salät ve selam edin. Zira, nerede olursanız olun duanız bana 
ulaştınlır.” Süyüti: “Hadis sahihdir diyor. El-Cami El-Sağir, c. 2, s. 97. 

İsmail b. lshak El-KadI de hadisi, Fadlü El-Salat Alä El-Nebiyyi adlı eserinde yi- 
ne Ali b. Hüseyin’den başka bir isnadla müellifin anlatııgı hadisin sözcüklerine 
yakın sözcüklerle rivayet ediyor. H. No: 20, s. 10-11. Hadis bütün bu rivayet yol- 
ları ve ravilerle inşallah sahihlik derecesine ulaşır. 

79. Bu ravi hakkında doyurucu bilgi bulamadım. Ancak Buhäri Tarih El-Kebir’inde: 
“Süheyl Hasan b. Hasan'dan o da Muhammed b. Aclan’dan rivayet etti. Ravi zin- 
ciri keşik olduğuna dair bilgi veriyor. ibn Hatim El-Razi, Cerh ve El-Ta’dil adlı 
eserinde bu raviye işaret ediyor fakat sükut ediyor (hakkında her hangi bir bilgi 
vermiyor). Bkz. Buhari, El-Tarih El-Kebir, c. 4, s. 105, Biy. 2122. El-Cerh El- 
Ta’dil, c. 4, s. 249. Biy. 1071. 

80. Hadis bu isnadla El-Imam İsmail b. lshak EI-Kadi, “Fadlü El-Salat Ala El-Nebiy- 
yi" adlı eserinde 30 numarah hadisle kaydediyor. Ancak onun rivayetinde “Ve 
Ma Entüm ve Men Bi El-Endülis llla Sevun" ibaresi yok. Diger bir isnadla H. No: 
20’de bazı sözcük degişiklikleriyle tahriç ediyor. Hadisin son bölümü Rasülül- 
lah’a ait degil Ali b. Hüseyin’in sözüdür. En doğrusunu Allah bilir. 

El-Bezzar Ali b. Ebi Talib’e dayanarak Rasülüllah’ın şöyle buyurduğunu naklediyor: 
“Benim mezarımı bayram yeri ve evlerinizi mezarhk haline gelirmeyin. Bana sa- 
lat ve selam edin. Çünkü sizin salat ve selamımz Bana ulaştınlır. “Bezzar, bu ha- 
dis inkar edilmiş degildir. Yani sahihlik payı vardır diyor. Bkz. Keşf El-Eş’ar, An 
Zavid El-Bezzar, c. 1, s. 339, H. No: 707. Aynca Müellifin (İbn Teymiyye), El- 
Tevessül Ve El-Vesile, s. 73,. 

81. S. Müslim, Kitab Hacc, Peygamber’in Ved’a Haccı, Babı, H. No: 1218, c. 1, s. 886 
ve daha sonrası. 

82. Abdullah b. Cabir El-Muafiri El-Haceri El-Mısri adındaki bu kişi Ebu Davud ve 
Nesai'nin kendisinden hadis aldığı, üçüncü kuşak ravilerin kabul görenlerinden- 
dir. Bkz. Takir b. El-Tehzib, c. 2, s. 444, biy. 15. 

83. Adı, Şem’un b. Yezid b. Hunafe El-Ezdi’dir. Rasülüllah’la birlikte söhbet etmiş ve 
ondan hadis nakletmiş büyük sahabilerdendir. Beytil Mukaddes’de yaşadı. 
Şam’m fethine katılmış daha sonra Mısır’a dönmüştür. Ebu Reyhane künyesiyle 
tanmmıştır. Bkz. Esed El-Gabe, c. 3, s. 3. 

84. Sünen-i Ebi Davud, Kitab’El-Libas, lpekli giymenin Mekruh olması Babı, H. No: 
4049, c. 4, s. 320-326; S. Nesai, Kitab El-Zine, Tüyleri yolma Babı, c. 8, s. 143- 
144; Müsned-i Ahmed, c. 4, s. 134. 

85. S. Ebu Davud, Kitab El-Libas, Erkeklerin lpekli Elbise Giymelerinin Mekruh Ol- 
ması Babı, H. No: 4048, c. 4, s. 324;Tirmizi, Kitab El-Edeb, H. No: 2788, Kadın 
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ve Hrkeklerin süslenmesi Babı, c. 5, s. 107. Tirmizi: “Bu yönüyle hadis, “hasen" 
ve “Garip”tir” dedi. Beyhaki, Sünen El-Kübra, c. 3, s. 246. 

86. Büyük Sahabi’dir. Asıl adı, Rafi b. Hudeyc b. Rafi b. Adiy b. Yezid El-Ensari El- 
Evsi’dir. Yaşının küçük olmasına ragmen, Rasülüllah’dan Uhud savaşına katıl- 
masının kabulünü istedi. Rasülüllah istegini kabul etti ve çıkmasına izin verdi. 
Böylelikle Uhud ve diger savaşlara katıldı. Medine’de kendi toplumunu (kabile- 
sinin) lideriydi. Uhud savaşından kalma bir yara nedeniyle Medine'de öldü. Bu 
yarayı aldıktan sonra bir hayli yaşamıştır. öldügünde 86 yaşındaydı. El-lsabe, c. 

1, s. 495-496, Biy. 2526. 

87. Bkz. S. Buhari, Kitab El-Şirke, Koyunu pay etme Babı, H. No: 2488, Feth El-Ba- 
ri, c. 5, s. 131. Аупса (2507, 3075 numaralara bakın. S. Müslim, Kitab El-Edha, 
Hayvanı kanını akıtacak bir kesiciyle kesmenin caiz olması Babı, H. No: 1968 c. 
3, s. 1558. 

88. S. El-Buhari, Kitab El-Menakib, Huza’a’nın kıssası Babı, H. No: 3521, Feth El-Ba- 
ri, c. 6, s. 547, S. Müslim, Kitab Cenne, Zalimlerin (Diktatörler) Cehenneme, Za- 
yıflann Cennete Girecekleri Babı, H. No: 2856, c. 4, s. 2192; Ayrıca bak. Hamiş- 
i S. El-Müslim, c. 4, s. 2191. 

89. S. Müslim, Geçen Kitap ve Bab, H. No: 2856, c. 4, s. 2191-2192. 

90. Hadisi Ahmed Müsned’inde Gudayf b. El-Hars’den naklediyor. Sonunda şöyle 
diyor... Peygamber şöyle buyurdu: “Bir toplum bid'at icad ettigi oranda sünnet- 
ten uzaklaşır...” H. El-Müsned, c. 4, s. 105; Süyüti El-Cami El-Sagir’de hadisi 
naklediyor ve ekliyor: “Hadis, hasendir". El-Cami, El-Sagir, c. 2, s. 480, H. No: 
7790. 

91. Ebu Umeyr b. Enes, b. Malik El-Ensari, Enes’in en büyük oğludur. İsmi Abdul- 
lah olduğu da söyleniyor. İbn Насег, Takrib’de “güvenilirdir" diyor. Bkz. age., c. 

2, s. 456, biy. 192. 

92. Büyük sahabidir. Adı, Abdullah b. Zey«#b. Sa'lebe b. Abdi Rabbihi el-Ensari El- 
Hazrecl El-Harisi‘dir. Akabe blatmde, Bedir ve diger savaşlarında Rasülüllah’la 
birlikte oldu. H. 32’de vefat etti. El-lsabe, c. 2, s. 312 Biy. 4686; Esed El-Gabe, c. 

3, s. 165-167. 

93. Sünen Ebi Davud, Kitab El-Salat, Ezamn başlaması (icadı) Babı, H. No: 498. c, 
l. s. 335-337 

94. Amir b. Şa’bi ünlü imamlardandır. ibn Hacer: “Üçüncü kuşaktan, güvenilirligiy- 
le ünlü, fıkıhçı ve erdemli bir zattır" der. Mekhul: “Ondan daha iyi bir fıkıhçı gör- 
medim" diyor. H. 103'de 80 yaşında öldü. Takrib El-Tehzib, c. 1, s. 387, biy. 46. 

95. S. El-Buhari, Kitab Ezan, Ezamn Başlaması Babı, H. No: 603, Feth El-Bäri, c. 2, 
s. 77; S. Müslim, Kitab -Salat Ezanı Çift ikametin tek yapılması Emri, Bab, H. No: 
378, c. 1, s. 286. 

96. Kays b. Ubbad El-Dabl, El-Basrt-Ebu Abdullah, için İbn Hacer: “İkinci kuşak 
muhadaram olan bu zat güvenilirdir, Onu Sahabi’den saymaksa bir yanılgı (ve- 
him)dir." der. Buhari, Müslim ve digerleri ondan hadis rivayet eltiler. Bkz. Tak- 
rib El-Tehzib, c. 2, s. 129, Biy. 152. 

97. Beyhaki, Sünen El-Kübra, Kitab El-Cenaiz, Cenaze Töreni Sırasında Sesi yük- 
seltme Babı, c. 4, s. 74; tbn Ebt Şeybe, El-Musannef, Kitab Ei-Cenaiz, Sesi Yük- 
seltme Babı, c. 4, s. 274; Musannef-i Abdürrezzak, c. 4, s. 453. 
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98. Adı, Arnr b. Meymun El-Ezdi, Künyesi Ebu Abdullah’dır. Ebu Yahya: “Güveni- 
lirligi ve ibadete düşkünlügü ile ünlü olan bu raviden Altı Kitap sahibi ve diger- 
leri hadis rivayet etti.” dedi. 74 h.’de vefat etti. Takrib El-Tehzib, c. 2, s. 80, Biy. 
689. 

99. Buhari, Kitab Hacc, H. No: 1684, Feth El-Baril, c. 3, s. 541. Sözcük diziminde 
bazı degişikliklere Tirmizl, Kitab Hacc, Güneş batmadan önce (Müzdelife’den) 
ayrılma Babı, H. No: 396, c. 3, s. 242; Müsned-i Ahmed, c. 1, s. 39, 42, 50 ve 54, 
Ömer b. Hattabe dayanarak. Hadisin sözleri, müellifin yukarıda anlattıgına ya- 
kındır. 

100. Buhari, Kitab El-Eşribe, Altın Kabdan Su lçme Babı, Gümüş Kabdan Su lçme Ba- 
bı, H. No: 5632 ve 5633 c. 10, s. 94-96; Müslim Kitab El-Libas ve El-Zine, Altın 
ve Gümüş Kab Kullanmanın Haram Olması Babı, H. No: 2067 bir çok yoldan ve 
degişik sözcüklerle, ayrıca c. 3, s. 1637-1638. 

101. Cübeyr b. Nüfeyr b. Malik b. Amir El-Hadrami El-Humusl İkinci kuşak Muhad- 
ram’lardandır. Babası Sahabi’dir. Müslim ve diger dört Sünen Sahibi ondan ha- 
dis rivayet etti. Buhari, Edeb El-Müfred’de ondan hadis naklediyor. önemli gü- 
venilir bindir. Hicri 80'de vefat etti. Takrib El-Tehzib, c. 1, s. 126, biy. 44. 

102. S. Müslim, Kitab El-Libas Ve el-Zine Erkegin Serçe Figürü İşlemeli Elbise Giy- 
mesinin Yasaklanması, Babı H. No: 2077, c. 4, s. 1647. 

103. Yazma nüshada El-Mühendt, basma nüshada ise El-Hindi olarak geçiyor. Asıl 
adı: Abdurrahman b. Melle b. Amr b. Adiy El-Nehdi Ebu Osman'dır. Sağlam ve 
doğru sözlü bir ravidir. Peygamber'i görüp ondan bizzat hadis naklindc bulun- 
madı. Ebü Hatim, Nesal ve İbn El-Meden! güvenilirligini onaylıyor. Salih kullar- 
dandı. Yüz otuz yaşından büyük bir yaşta vefat etti. (h. 100) bkz. Hüiasa Tehzib 
EI-Kemal, s. 235. 

104. Yukarıda geçen metin, Müslim'in kaydetıigi hadisten almmıştır. Müslim, Kitap: 
Giyim ve Süslenme; bab. Altın kab kullanmanın haram olması. H. No: 2069, c. 
3, s. 1642; Buhari (kısa olarak tahriç ediyor) Kitap Giyim; Bab: Erkeklerin ipek- 
li giymesi H. No: 5830 Feth El-Bäri, c. 10, s. 284. 

105. Ebi Ya’la’nın Tabakat El-Hanabile'sinde zikrettigine göre Ali b. Eb! Sulih El-Se- 
vak, birinci kuşak tabilerdendir. c. 1, s. 232, Biyog. No: 328. 

106. Age., c. 1, s. 234. 

107. Sözel dizgedeki bazı degişikliklerle çogunu Beyhaki zikrediyor: Sünen El-Kübrä; 
Kitap El-Cizye; bab: İslam devleti başkanının cizye üzerine antlaşma yapması, c. 
9, s. 202. Ayrıca bkz. İbn Kayyim Ahkam El-Cizye, c. 2, s. 661-662. 

108. Beyhaki, Sünen El-Kübrä, c. 9, s. 202; Aynca bkz. İbn Kayyim "Ahkam Ehll Zim- 
me, c. 2, s. 659-660. 

109. Asıl adı Ebu Muhammed Abdullah b. Muhammed b. Cafer b. Ahmed b. Faris El- 
Hafız El-Kelär El-İsfahant 298 h.’de doğdu. Güvenilir hadis hafızlarından olan 
bu bilgin 346 h.’de vefat etti. Bkz. El-Lübab Fi Tehzib El-Ensab, c. 1, s. 69. Ay- 
nca lisan El-Mizan, c. 7, s. 64. Biyografi No: 607. 

110. Asıl adı Halit bin Arfata b. Sinan El-Azri, büyük sahabi’dendir. Sa’d b. ЕЫ Vak- 
kas Onu Küfe’ye halife tayin eui. Abdullah b. El-Havsa Muaviye’ye başkaldırdı- 
gı zaman Muaviye bu sahabiyi ona karşı gönderdi. Halit tarafından öldürüldü, 
(h. 60) bkz. Esed El-Gabe, c. 2, s. 87-88. 
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111. Bkz. İbn Kayyim (El-Cevz!) Ahkam Ehli El-Zimme, s. 743. 

112. Burada adı geçen Muhammed b. Kays’ın kim olduğunu bilemiyorum. Ancak 
Ömer b. Abdulaziz’in veya Medine kadılarından olması olasıdır. Bkz. Buhäri, Ta- 
rih El-Kebir, c. 1, s. 212-213. Biy. No: 666. 

113. Bkz. ibn Kayyim, ahkam Ehl-i El-Zimme, c. 2, s. 742. 

114. Age., c. 2, s. 716. 

115. Age., c. 2, s. 731-742. 

116. Kays b. Ebü Hazim El-Beceli, Ebü Abdullah El-Küfi, tabimnin ünlü güvenilir 
bilginlerindendir. Allah Rasülünü gördüğü de söylenir. Doğrusu şudur. Bu zat, 
Peygamber’e bi’at etmek için gitmiş. Fakat onu vefat etmiş bulunca halifesi Ebu- 
bekir’e biat etmiştir. Altı ünlü hadisci de ondan hadis tahricinde bulunmuş. Hu- 
dud’da vefat etti, h. 90. Yaşı bu sırada yüzü geçkindi. Bkz. Takrib El-Tehzib, c. 
2, s. 127; biyografi No: 132; Aynca Tehzib El-Tehzib, c. 8, s. 386-389; Biy. No: 
689. 

117. Buhäri, Kitap: Ensann Hayat Hikayesi, Babı Cahiliye günleri, H. No: 3824, c. 7, 
s. 147-148; Feth El-Bäri. 

1 18. Ahmed, El-Müsned, c. 1, s. 43; İbn Hacer bu hadise yakın başka bir hadisi Ali b. 
El-Ca’ad, Şube yoluyla, lsmail’den aktanyor. Bkz. Feth El-Bäri, c. 10, s. 286 Ab- 
durrezzak da “El-MusanneFinde Muammer, Katade ve Ömer aracılığı ile daha 
uzun olarak aktanyor. Ancak Ipek, sözcügünü zikretmiyor. Bkz. El-Musannef, 
c. 11, s. 85-86H. No: 19994. 

119. Ahmed El-Müsned, c. 1, s. 16. Yukanda geçtigi gibi Buhäri ve Müslim’de bu ha- 
disin tanıklan vardır. 

120. Asıl adı Ubeyd b. Adem'dir. El-RazT, El-Cerh ve El-Ta'dil adlı eserinde zikretti- 
gine göre bu rävi ömer b. Hattab’dan hadis dinlemiştir. Rivayetlerinde söz etme- 
mesine ragmen Ebü Hureyre’den de hadis naklinde bulunmuş. İbn Hacer, İbn 
Hibban bu raviyi güvenilir saydığını sö^üyor. Bkz. El-Cerh ve El-Tadil, c. 5, s. 
401, Biy. No: 1857; Ta’cil El-Menfaa, s. 276, Biyog. No: 700. 

121. Ahmed, el-Müsned, c. 1, 5. 38. Ömer b. Hattab isnadıyla. Aynı hadisi İbn Ke- 
sir’de zikrediyor: Bkz. El-Bidaye ve El-nihaye, c. 7, s. 58. İbn Kesir şöyle der: Bu 
hadisin isnadı Ziyaeddin El-Makdisi’nin El-Müstahreç adlı eserinde tercih ettigi 
sağlam isnaddır. Ayrıca bkz. İbn Kayyim, El-Menar El-Münif, s. 88-89 haşiyesi 
ile birlikte. 

122. S. Müslim, H. No: 162, c. 1, s. 145; Kitap El-lman bab: Allah Rasülünün (Miraç 
gecesindeki) gece yürüyüşü. 

123. Ka’b b. Matl El-Humeyri, Ebü lshak, Ka’b El-Ahbar olarak tanınan bu zat, Mu- 
hadramlardandır. Aslen Yemen’li olup daha sonra Şam’a yerleşmiştir. Ebübeki- 
r’in hilafeti sırasında müslüman olmuş. Ömer’in zamanında olduğu da söylen- 
mektedir. Müslüman olmazdan Yahudiydi. Güvenilirdir. Müslim, Ebu Davud, 
Nesal, Tirmizi, İbn Mäce kendisinden hadis tahriç eylemiş. Osman’ın hilafeti sı- 
rasında yaşı yüzü geçkin öldü. Bkz. Takrib El-Tehzib, c. 2, s. 135, Biy. No: 135; 
Takrib El-Tehzib, c. 8, s. 438-440, Biy. 793. 

124. Peygamberimizin , Hz. ömer ile ilgili bu övücü ifadelerini içeren ve Buhari’nin 
bildirdiğine göre Abdullah b. Ömer tarafından rivayet edilmiş olan hadisin tama- 
mı şöyledir: 
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“Bir gece şöyle bir rüya gördüm: Bir sabah vakti çok erken saatlerde Kuleyb ku- 
yusundan su çekiyordum. Az sonra Ebu Bekir geldi ve bir iki kova Mar su çı- 
kardı. Çektigi kovalar agza kadar dolu degildi, üstelik küçük boylu idi. Fakat da- 
ha sonra gelen ömer iri bir kovayı kuyuya daldınp dudaklanna kadar dolu va- 
ziyette çıkardı ve herkesi kana kana suya doyurdu. Hiç bir babayigit bu işte onun 
kadar başanlı olamamıştı.” Bkz. Sahih El-Buhari, Feth El-Bäri, c. 7, s. 41 H. No: 
3682, Kitap Sahabilerin Faziletleri; bab: Ömer b. Hattab'm yaşam öyküsü, S. 
Müslim, c. 3, s. 1862; H. No: 2393; Kitap: Sahabinin Faziletleri, Bab: Ömer’in fa- 
zileti. 

125. Sahabi’nin ululanndandır. Asıl adı, Talha, b. Ubeydullah b. Amr b. Ka’b El-Ku- 
raşi El-Temimi’dir. Künyesi, Ebu Muhammed olan bu büyük zat cennetle muş- 
tulanan on bahtiyardan birisidir. İlk lslam’a girenlerin sekizincisi ve Ebübekir’in 
sayesinde İslam’a girenlerden, Omer’in belirledigi altı kişiden kurulu Şüra üye- 
lerinden biridir. Аупса Uhud günü Rasülüllah ile birlikte yerinden ayrılmayan 
ve O’na gelen oklardan koruyan, bu sırada eli çolak olan bir sahabidir. Cemel 
olayında atılan bir okun kendisine isabeti sonucu öldü. (h. 36) Bu sırada 64 ya- 
şında idi. Bkz. El-lsabe, c. 4, s. 229, 230; Biy. No: 4266. 

126. Abdurrezzak, El-Musannef, c. 1, s. 364, H. No: 1423. Beyhaki, Sünen, c. 2, s. 
243, ЕЫ Şeybe, Musannef, c. 2, s. 259. 

127. ibn Ebl Şeybe, El-Musannef, Kitab: Namaz bab: Namazda Sedl'in mekruh olma- 
sı, c. 2, s. 259. 

128. Ebü Davud, Kitap, Namaz, Bab: Namazda ucu omuzlardan aşağı sarkan elbiseyi 
giymenin keraheti. H. No: 643, c. 1, s. 423; Tirmizt, Kitap Namaz, Bab: Namaz- 
da Sedlin çirkinligi. H. No: 378, c. 2, s. 217; Ahmed El-Müsned, c. 2, s. 295-341. 
Tirmizi ve ahmed, agzı kapamayı zikretmediler. Hakim El-Müstedrek’in Süley- 
man El-Ehvel, Ata aracılıgı ile Ebü Hureyre’den kaydettigi bu hadis konusunda 
şöyle diyor: “Bu hadis Buhari ve Müslim’in rivayet koşullannı içerdigi için sahih- 
tir. Yalnız onlar, kişinin namazda ağzını kapamasım kaydetmiyorlar.” El-Müs- 
tedrek, c. 1, s. 253. 

129. Amir b. Abdulvahid El-Ahvel, El-Basrl için İbn Hacer: “Doğru sözlüdür. Ancak, 
hata eder, altıncı kuşak ravilerdendir.” der. Ahmed, Hadiste kuwetli degildir, 
ibn Main rivayetleri saktncasızdır, Ebu Hatim, güvenilirdir, nakletıigi haberi al- 
mada her hangi bir sakınca yoktur." der. Bkz. Takrib El-Tehzib, c. 1, s. 389, Biy. 
No: 59, El-Cehr ve El-Ta’dil c. 6, s. 326-327; Biy. No: 1817. 

130. Beyhaki, Sünen El-Kübra, c. 2, s. 242 Beyhaki bu haberi Süleyman El-Ahvel ve 
Ata aracılıgı ile ^bu Hureyre’den kaydediyor. Sözcükleri Ebü Davud ve El-Ha- 
kim’in rivayetlerinde geçtigi gibidir. Haşimin rivayetinde olduğu gibi ravi zinci- 
ri munkatıdır. Beyhaki diyor ki: “Bu hadisin isnadı burada munkat’ı ise de ken- 
disinden bir önceki rivayete bitişmesiyle kuwet kazanır. Ayrıca bkz. Abdurrez- 
zak, El-Musannef, c. 1, s. 365, H. No: 365. 

131. Haberi Ebü Davud İbn Cureyh’den kaydediyor ve şöyle diyor: “Atayı çokluk 
omuzlanndan sarkan elbiseyle görürdüm." S. Ebi Davud, c. 1, s. 424, H. No: 
644. Beyhaki şöyle anlatıyor: Bize anlatıldıgma göre Ata b. Rebah konuyla ilgili 
hadisi unutmuş ya da bu eylemi büyüklenmek için yapmıyormuş gibi, elbiseyi 
omuzlanndan sarkıtarak namaz kılardı. Sünen El-Kübra, c. 2, s. 242. Abdürrez- 
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zak da şöyle zikrediyor: “Aıayı namaz sırasında, elbiseyi omuzundan sarkıtarak 
namaz kılarken gördüm. Bkz. EI-Musannef, c. 1, s. 362, H. No: 1408. 

132. İbn Mesud: Bu zat Ebu Ubeyde ibn Abdullah b. Mesud’dur. Basılı nüshalarda İbn 
Mesud eklemesi yapılmış. Künyesiyle ünlüdür. Küfeli üçüncü kuşak ravilerden- 
dir. H. 80’de vefat etti. Bkz. Takrib, c. 2, s. 448, Biy. 86. 

133. Abdürrezzak, El-Musannef, c. 1, s. 364, H. No: 1417; Beyhäki, Sünen El-Kübr’a, 
c. 2, s. 243; Beyhaki şu açıklamada bulunur: “Bu haberin naklinde Beşr b. Rafi, 
lek kaldıgı için, kuwetii degildir." 

134. Numan b. Sabit EI-Temimi El-Küfl adındaki bu bilgin, hukukta üstün, dört 
önemli mezhep sahiplerinin birincisidir. Güvenilir, bilgin, zühd ve vera ehlidir. 
Abbasi krallarından Mansur kadılık makamına getirmek istemiş kendisini fakat 
vera’mdan dolayı evet dememis- Bu büyük zat 150 yılında vefat etti. Bkz. El-Bi- 
daye ve El-Nihaye, c. 10, s. 107-108. Zerkell El-Alam, c. 8, s. 36. 

135. Muhammed b. idris b. Abbas b. Osman b. Şafi (Şafii) adma kurulan, Şafii mez- 
hebinin lideridir. Dört büyük imamdan biridir. 204 yılında 54 yaşında öldü. 

136. Abdulaziz b. Cafer b. Ahmed b. Yezdan b. Maruf, Hanbeli mezhebinin büyük bil- 
ginlerindendir. İslam hukukuyla ilgili bir çok özgün görüşleri ve tercihleri var- 
dır. El-Şafi, El-Mukni, Tefsir El-Kur’an, Zad El-Müsafir, El-Tenbih ve başka eser- 
leri var. Hukukçulugu yanında ver’a ve zühd sahibiydi de. 363’de 78 yaşında öl- 
dü. Bkz. Tabakat El-Hanabile, c. 2, s. 119-127; Biy. No: 611. 

137. Bkz. ibn Kasım, EI-Müdewene El-Kübra, c. 1, s. 108. 

138. Ali b. Muhammed b. Abdurrahman El-Bagdädı, El-Ämidi, ünlü hukukçu, Kadı 
ЕЫ Yala’nın dostlanndandır. Ayrıca çagınm ünlü Hanbeli hukuk alimlerinden- 
dir. Özgün yapıtları: Umde El-Hadır ve Kifaye El-Müsafir. 467’de vefat etti. Bkz. 
Zeyd Tabakat El-Hanabile, c. 1, s. 8, 9. 

139. Ebu El-Vefa Ali b. Akll b. Muhammed b. Akil b. Ahmed, Hanbeli Hukuk bilgin- 
lerindendir. 431 yılında doğdu. Hukuk #e hukuk metolojisi konusunda dengi 
yoktu. Bu konularla ilgili bir çok özgün yapıu vardır. En ünlükri: Kitap El-Fü- 
nun Fi Şetta El-Ulüm. Bu eseri ikiyüz cildi aşkındır, El-Fusul, El-Müfredat, Um- 
de El-Edille, El-İrşad ve Nefy El-Teşbih vb. imam Ahmed; ve görüşlerini savu- 
nanlardandır. Bazılan onu, bidatçı görüşler ileri sürmekle suçlar. Döndüğü ve 
tevbekar olduğu da söylenir. 513 yılında vefat etti. Bkz. El-Zeyl Alä Tabakat El- 
Hanabile, c. 1, s. 142-163, Biy. 66. 

140. El-Hasan b. Muhammed b. El-Hasen b. Ali, Ebu Muhammed El-Hallal, Bagdatlı 
bilgili ve erdemli birisidir. H. 352’de doğdu. Bir hayli eserleri vardır. Bir kaçı, 
Ahbar El-Sekale, El-Mecalis El-Aşr. Bkz. Zerkell el-Älam, c. 2, s. 212. 

141. lkrime El-Berberi, Ebu Abdullah El-Meden! İbn Abbas’ın azatlısıdır. Aslı ber- 
ber’dendir. Tabli’nin büyük bilginlerindendir. Özellikle Tefsir bilimi konusunda 
hayli derindir. Aynı zamanda ibn Abbas’m ünlü ögrencilerindendir. Harici ve Sa- 
feriye bit’atlerine uymakla suçlanır. Diger hadis bilginleri güvenilirligini onaylı- 
yorlar. Ömegin ibn Hacer der ki: “Tefsir bilminde bilginligi kanıtlanmış, güve- 
nilir birisidir, ibn Ömer’den yalan haber naklettiği saptanmış degildir. Ayrıca 
bit’atçılıgıda kanıtianmamıştır.” Üçüncü kuşak, ravilerden olan bu zat hic. 
107’de vefat etti. Bkz. Takrib El-Tehzib, c. 2, s. 36, Biy. No: 277; Tehzib El-Teh- 
zib, c. 7, s. 263-273; Biy. 475. 
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142. Haccac b. Hasan El-Kaysi El-Basri’yi Ahmed, İbn Main ve İbn Hibban güvenilir 
ravilerden sayıyor. Nesa! ise, beşinci kuşak, ravilerden olan bu zatın rivayetle- 
rinde her hangi bir sakınca yoktur diyor. Bkz. Takrib El-Tehzib, c. 1, s. 152; Biy. 

150. 

143. Sünen ЕЫ Davud, Kitab El-Tereccül, Bab: Ruhsata degin hadisler. H. No: 4197, 
c. 4, s. 412. 

144. Ahmed b. Amr b. Ebl Asım El-Dahhak b. Muhalled El-Şeyhäni, El-Basrl, güveni- 
lir hadis ezbercilerinden olup, Salih b. Ahmed’den sonra İsfahan kadılanmn re- 
isidir. Bir çok ünlü eseri vardır: Bir kaçı: El-Sünne (basıbdır) El-Ahad El-Mesä- 
ni, El-Diyat, El-Eväil ve b. 287 yıiında vefat etti. Künyesi: Ebubekir’dir. Bkz. İbn 
Kesir, El-Bidaye ve El-Nihaye, c. 11, s. 84, Zerkeli, El-Älam, c. 1, s. 189. 

145. Raviler, güvenilirdir. 

146. Büyük sahabilerden olan Fudale b. Ubeyd b. Nafiz b. Kays b. Suheyb El-Ensärt 
El-Evsi, ilk müslümanlardan olmasına rağmen Bedir’de bulunmadı. Daha sonra 
Uhud, Şam’ın ve Mısır’ın kurtanlması gibi diger hareketlerde bulundu. Savaşlar- 
da komutanlık yaptı. Muaviye onu Ebi El-Derda’dan sonra Dimaşk Valiligi'ne 
atadı. 53’de vefat etti. Bkz. El-lsäbe, c. 3, s. 206, Biy. No: 6992. 

147. Müslim, H. No: 968, c. 2, s. 666; Kitap Cenazeler, Bab: Kabirleri toprak düzeyin- 
de tutmayı emreden hadisler. 

148. S. Müslim, c. 2, s. 666, H. No: 969, Kitab Cenazeler; Bab: Kabirleri yer düzeyin- 
de tutmayı emreden hadisler. 

1 59. Beyhaki, Sünen El-Kübra, c. 9, s. 234. 

150. Abdürrezzak, El-Musannef, c. 2, s. 273-274; H. No: 3338; Kitap Namaz, Bab: 
Adamın namaz sırasında ellerini beline koyması. 

151. İsmail b. Abdurrahman b. Züeyb El-Esedı admdaki bu raviyi Ebü Zer’a, ibn Sa’d 
Dare Kutni ve ibn Hibban güvenilirler arasında sayıyorlar. Bkz. Tehzib El-Teh- 
zib, c. 1, s. 312, 313, Biy. No: 570. 

152. İbn Ebl Şeybe, Musannef, c. 1, s. 309. Burada geçen anlam, bir nass niteliginde 
olduğunu ifade etmez. 

153. Bkz. İbn Ebi Şeybe, El-Musannef, c. 1, s. 59. Aynı haberi El-Bezzar, Hasen bir is- 
nadla El-Bezzar’dan aktarıyor: Bezzar, Keşf El-Eş’ar, c. 1, s. 210, H. No: 416. 

154. Ubeyd b. Ca’d El-Gatafani, İbn Hacer’in Zikrettigine göre üçüncü kuşak ravile- 
rinden, doğru sözlü birisidir. İbn Hibban da güvenilirligini onaylıyor. Takrib El- 
Tehzib, c. 1, s. 542, Biy. No: 1539; Hülasa El-Tehzib s. 254. 

155. Abdürrezzak bu haberi Sevri, Yezid b. Ebi Ziyad, Ubeyd b. Ebl El-Ca’d El-Eşcal, 
Kab’dan şöyle dedigini naklediyor: “Son zamanda bir toplum gelecek imarlarmı 
eksik yapacaklar, mescitleri süsleyecekler. Ve oralarda Hıristiyanlarm kiliseler- 
de edindikleri gibi mihrablar edinirler. "El-Musannef, c. 2, s. 413, H. No: 3903, 
Beyhäk! sünen El-Kübra, c. 2, s. 439. 

156. Bkz. Muğnl, El-Şerh El-Kebir, c. 2, s. 47. 

157. Age.,c. 10, s. 344. 

158. El-Kadı Ebü Yusufun asıl adı, Yakup b. İbrahim b. Habib El-Ensari’dir. Ebi Ha- 
nife'nin ögrencilerindendir. 113 yıiında doğan bu alimi, Reşid kadı tayin etti. 
182'de öldü. Bkz. Vefeyat El-Ayan, c. 6, s. 378-388. Biy. No: 824. 

159. Muhammed bin el-Hasan Vakid El-Şeybänİ, Ebu Abdullah, Ebu Hanife’nin ög- 
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rencilerindendir. Erdemli bir hukuk, bilginidir. Çeşidi özgün eserleri vardır. 132 
yıhnda doğdu 189’da öldü. Bkz. Age., c, 4, s. 184-185, Biy. No: 567. Fevaid El- 
Behiye F! Teracim El-Hanefiye, s. 163. 

160. Bkz. El-Rüşdani El-Hidaye Şerh Bidaye El-Mübtedi, c. 4, s. 81. 

161. Age., s. 82. 

162. Bu hadis Abdullah b. Büreyde'den gelmektedir. Ravinin babası naklediyor: “Ada- 
mın biri parmagında pirinçten bir yüzükle Allah Rasülü’ne geldi. Bunun üzerine 
Allah Rasülü ona: “Bana ne oluyor, senden put kokusu alıyorum.” adam o yüzü- 
ğü atıyor. Sonra bir zaman gene aynı adam elinde (parmagında) demir yüzükle 
geliyor. Bu kez Allah Rasülü: “Bana ne oluyor, sende cehennem süsü görüyo- 
rum." diyor. Adam onu da atıyor. Ve Allah Rasülü’ne şöyle diyor: Ey Allah’ın el- 
çisi kullandığım yüzük neden yapılmış olsun (veya neden yapılmış yüzük kulla- 
nayım) dedi. Allah Rasülü “bir miskalı (468 gr. Mısır ölçülerine göre) geçmiyen 
demirden yapılma bir yüzük kullan” cevabmı verdi. Ebu Davud, c. 4, s. 428-429; 
H. No: 4223, Kitap Yüzük; Bab: Demirden yüzük kullanmaya deggin (ait) hadis- 
ler. Tirmizt, c. 4, s. 248, H. No: 1785; Kitap Giyim, Bab: Demir yüzük kullanma. 
Tirmizl: ‘Abdullah b. Amr’dan alınan bu hadis, gariptir' diyor. Nesäl, c. 8, s. 
1467, Kitap Süs, Bab: Gümüşten yapılan yüzügün agırlık ölçüsü. İbn Hibban ha- 
disi tashih ediyor H. No: 1467. İmam El-Begavi’den ‘$erh El-Sünne, adlı eserin- 
de bu hadisi kaydediyor. c. 9, s. 121-122. Ve hadisin isnadı gariptir, diyor. 

163. Abdurrahman b. El-Kasım, b. Halid b. Cünade El-ltkl, El-Mısrl, Ebu Abdullah, 
hukuk bölümünde öncü olgun kişilik sahibi birisidir. 1. Malik'in ünlü öğrenci- 
leri arasındadır. El-Müdewene adlı yapıtında İm. Malik’in görüşlerine yer ver- 
miştir. İbn Hacer, El-Takribinde 10’uncu kuşak ravilerin güvenilirlerindendir.’ 
der. 291 yıhnda vefat etti. Bkz. Takrib El-Tehzib, c. 1, s. 495, Biy. No: 1079; Zer- 
keli, El-Alam, c. 3, s. 23. 

164. Bkz. El-Müdewene, İbn Kasım, c. 1, s.^2, 63. 

165. Age., c. 1, s. 63. ve c. 1, s. 109. 

166. Age, c. 1, s. 154 I. Malik şöyle diyor: “Allah Rasülü’nün yoldaşlarından bana ula- 
şan bilgiye göre onları Yahüdi ve Hıristiyanlann pazar ve cumartesi günleri tatil 
yaptıklan gibi cuma günü işleri bırakıp tatil yapmayı çirkin görüyorlardı. 

167. Hadisi Ebü Davud Sünen'inde Ebü Müsa El-Eş’ari’den kaydediyor. Allah Rasülü 
buyurdu: Müslüman yaşlılara saygılı davranmak, Allah’a saygılı davranmak gibi- 
dir." Kitap Edep, Bab: İnsanlara konumlarına göre davranmak. H. No: 4843; c. 
5, s. 174. Ravilerden Ebu Kenane mechuldür. Muaviye b. Kurre olduğu söyleni- 
yorsa da bu sav, kanıtlanmış degildir. Bkz. Takrib El-Tehzib, c. 2, s. 466, Biy. 
No: 21. Geri kalan raviler güvenilirdir. 

168. Bkz. El-Mugnl El-Şerh ve El-Kebir, c. 2, s. 385. 

169. Nisäbürl, c. 2, s. 148. 

170. Nisäbürt, Mesail-i İmam Ahmed, c. 2, s. 148. 

171. Age., c. 1, s. 59; Mugni Е1-$егһ ve El-Kebir, c. I, s. 624. 

172. Abdulkadir b. Ebi Salih b. Abdullah El-CeylI sonra Bagdädl, bilgin, hukukçu, 
düzgün kişilikli birisiydi. 490 yılında doğdu 561 yıhnda öldü. Keramet sahibi bir 
fakihti. Fakal tasawufçular, onun kişiligi ve kerametlerinin anlatımmda sının 
aştılar. Bazı batıl öyküleri ona mal ettiler. Öyleki bunlardan bir kısmı Şeriata ve 
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İslam inancına ters düşen niteliktedir. Bütün bunlar tasawufçuların yücelttikle- 
ri birisine iftira etmeyi ve onun adma yalan uydurmayı töre haline getirdikleri 
şeyler kabilindendir. Bkz. El-Zeyl Alä Tabakat El-Hanabile c. 1, s. 290-301. 

173. Konuya ilişkin bilgiyi İbn Kayyim El-Cevzi, üstad İbn Teymiye’den şöyle nakle- 
diyor: Allah Rasülü’nün beline Mıntaka bağladığına dair bize her hangi bir bilgi 
ulaşmadı." Bkz. Zad El-Mead, c. 1, s. 131. 

174. ibn Kuddame El-Mugnl'de diyor ki: Ahmed’in bu sözünden anlaşılan iran yayı 
ile ok atmak caizdir. Bu okla müsabakaya girmenin cevazına da kamttır. Bkz. El- 
Mugnı ve El-Şerh El-Kebir, c. 11, s. 157. 

175. Sünen İbn Mace, c. 2, s. 939, Kitap Cihad Bab: Selam H. No: 2810. İbn Mäce’ye 
göre ravilerden Abdullah b. Beşr zayıf; Eş’as b. Said, metruk’tur. Bkz. Tehzib El- 
Tehzib, c. 5, s. 129-160. 

176. Halid b. Ma’dan El-Kelaı El-Humusi, Ebü Abdullah tazileti, ibadete düşkünlügü 
ve güvenilirligi ile tanınır. Üçüncü kuşak ravilerdendir. Altı kaynak hadis kita- 
bım yazarları ve başkaları ondan hadis naklinde bulunmuşlar, ibn Hacer “güve- 
nilir ve ibadete düşkün, çokluk mürsel rivayetlerde bulunan birisidir” der. 103 
yılında vefat etti. Bkz. Takrib El-Tehzib, c. 1, s. 218, Biy. No: 80. 

177. S. Müslim, c. 3, s. 1598-1599; H. No: 2019-2020; Kitap Yeme ve Içme bab: Ye- 
mek yeme ve içmenin kuralları ve hükümleri. 

178. S. Müslim, c. 1, s. 445; H. No: 644, Kitap: Mescitler Bab: Yatsı namazının vakti 
ve ertelenmesi. 

179. Abdullah b. Mugfil b. Abdi Ganem b. Afif El-Müzenni Ebü Said, Saygm sahabi- 
lerdendir. Ünİü agaç altı anllaşmasında hazır bulunmuştu. Tebük savaşı, sırasın- 
da ağlayanlardan ve Ömer’in Basra halkına lslam'ı ögretmek için gönderdigi on 
kişiden biridir. Daha sonra Basra’da yaşadı ve orada öldü. (61 h.) Allah razı ol- 
sun. Bkz. El-lsabe, c. 2, s. 372; Biy. No: 4972. 

180. S. Buharf, Feth El-Bäri, c. 1, s. 43, H. No: 563, Kitap Namazın vakitleri; Bab: Ak- 
şama (Aşa) demenin keraheti. 
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ilmelisin ki, käfirlere ve şeytanlara benzemekle eski araplara ve 

B acemlere (genel olarak yabançılara) benzemek arasında göz- 
den kaçırılmaması gereken önemli bir fark vardır ve bunun kı- 
saca açıklanması gerekir. 

■ I Bu da şöyledir: Kafirlik ve şeytanlık niteliginin özü Allah, Rasü- > 
lüllah ve mümin kullar tarafmdan doğrudan doğruya kınanmışken, 
araplık ve yabancılık vasfı özü itibarı ile Allah, Peygamber ve mümin 
kullar tarafmdan kayıtsız-şartsız olarak kmanmış değildir. Tersine 
meselä bedevl araplar bu bakımdan “bahtsızlar” ve “kötüler” ile 
“müminler” ve “iyiler” diye iki kısma ayrılırlar, j 

Cenab-ı Allah (c.c.) bu kısımlann birincisini oluşturan “bahtsız- 
lar” ve “kötüler” hakkmda şöyle buyuruyor: 

“Bedevl araplar, küfür ve münafıklıkta daha yaman ve Allah’m, Ra- 
sülüllah’a indirdiği prensiplerin smırlannı tanımamaya daha yatkın- 
dırlar. Allah her şeyi bilen, hikmet sahibidir. 

Bedevl araplar arasında öyleleri var ki, verdigi sadakayı angarya sa- 
yarlar ve sizin başınıza belälar gelmesini gözlerler. Gözledikleri o be- 
lälar kendi başlarına gelesiceler! Allah işiten ve bilendir.” (Tevbe: 
97 - 98 ) 
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Aynı konudaki diger bir ayet de şöyledir: 

“Bedeviler arasında savaştan geri kalanlar “Bizi mallarımız ve ailele- 
rimiz alıkoydu. Bizim affedilmemizi dile” diyecekler. Onlar kalble- 
rinde olmayanı dilleri ile söylüyorlar. Onlara de ki: “Hger Allah size 
zarar vermek istese veya sizin için bir fayda dilese sizin için Allah’ın 
dilediğine kim engel olabilir? Hiç şüphesiz Allah, yaptıklarımzdan 
hakkıyla hebardardır. 

Her halde siz sandınız ki, Rasülüllah ve müminler bir daha aileleri- 
ne hiç dönmeyeceklerdir ve bu düşünce size hoş göründü. Kötü zan- 
na kapıldmız ve (bu yüzden) heläk olmaya läyık bir topluluk oldu- 
nuz." (Feth: 11-12) 

Buna karşılık Cenab-ı Allah (c.c.) bedevi araplann “müminler" ve 
“iyiler” keşimi hakkında da şöyle buyuruyor: 

“Bedevi araplann diger bir keşimi de vardır ki, Allah’a ve ahiret gü- 
nüne inanırlar, verdikleri sadakalan Allah kalında yakınlık ve Rasü- 
lüllah’ın duasını kazanmaya vesile sayarlar. Gerçckten o verdikleri 
sadakalar kendilerine Allah katında yakınlık saglayıcı bir vesiledir. 
Allah onlan ilerde rahmetinin kapsamma alacaktır. Hiç şüphesiz, Al- 
lah bagışlayıcı ve esirgeyicidir.” (Tevbe: 99) 

Biz biliyoruz ki, taşradan gelip Peygamberimize (salat ve seläm 
üzerine olsun) bağlılık sunan bede*ı sahabiler içinde şehirli ve kasa- 
balı sahabilerden daha faziletli olanlar vardı. İşte Allah’ın kitabı olan 
Kur’an da bu bedevilerin bir kısmını yererken başka bir kesimini de 
övmektedir. Tıpkı şehirlilere ve kasabalılara yaptıgı gibi. Nitekim 
Cenab-ı Allah (c.c.) Kur’an-ı Kerim’in bir yerinde şöyle buyuruyor: 

“Gerek civanmzdaki bedevi araplar ve gerekse Medine’liler arasında 
katı münafıklar vardır. Sen onlan bilmezsin, ama biz biliriz. Allah 
onlara iki kat azab verecektir. Sonra da büyük azaba havale edilecek- 
lerdir." (Tevbe: 101) 

Görüldügü gibi, Cenab-ı Allah (c.c.) hem bedevi araplar arasında 
ve hem de kasaba ve şehirliler arasında münafıklar olduğunu belirti- 
yor. Bu ayetin yer aldığı Tevbe suresinin tümü bir yandan, şehirli-be- 
devi ayırımı yapmaksızm, bütün münafıklan yererken öbür yandan 
Muhacirlerle Ensar’dan olan öncü müminleri, bu ilk gurubu iyi bir 
şekilde izleyenleri ve vermiş oldukları sadakalan Allah’a yakınlık ve 
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Peygamberin duasını kazanma vesilesi edinen bedevileri över nitelik- 
tedir. 

Arapların dışında kalan fars, rum, türk, berberl, habeşi ve diger 
milletlerin tümünü içeren acem terimi de böyledir. Yani acemler de 
tıpkı araplar gibi mümin-käfir ve iyi-kötü kısımlarına ayrılırlar) Ce- 
nab-ı Allah (c.c.) bu konuda şöyle buyuruyor: 

“Ey insanlar, biz sizi bir erkek ile bir dişiden yarattık ve biribirinizi 
tanıyabilesiniz diye sizi milletlere ve kabilelere ayırdık. Allah katın- 
da en üstününüz, günahlardan en çok sakınammzdır. Hiç şüphesiz 
Allah her şeyi bilir ve her şeyden haberdardır.” (Hucurat: 13) 

Peygamber Efendimiz (salat ve seläm üzerine olsun) aynı konu- 
da şöyle buyuruyor: 

“Allah cahiliye döneminin atalarla övünme ve böbürlenme duyğusu- 
nu sizin içinizden sildi. Sizler ister takva sahibi birer mümin ve ister- 
se asi birer günahkär olunuz, Adem’in torunlansımz, Adem de top- 
raktandır.” 

Yine Peygamberimiz, Ebü Nadre’nin 1 rivayet ettigine göre ömrü- 
nün son Kurban Bayramında Minada deve sırtından yaptıgı konuş- 
manın (Veda Hutbesi) bir yerinde bu konu ile ilgili olarak şöyle bu- 
yurmuştur: 

“Ey insanlar! Haberiniz olsun ki, Rabbiniz tektir. Yine haberiniz ol- 
sun ki, atanız birdir. Haberiniz olsun ki, ne arab olanınızın, arap olma- 
yanınıza karşı ve ne de kara derili olanınızın, kızıl derili olanınıza kar- 
şı takva dışında hiç bir üstünlüğü yoktur. Hey tebliğ ettim mi. Dinleyen- 
ler -evet- diye karşılık verdiler. Peygamberimiz -O halde burada olanla- 
rınız söylediklerimi burada bulunmayanlara ulaştırsınlar ” 2 diye bu- 
yurdu. 

Aynı hadis Ebu Nadre aracılığı ile Cabir’den de rivayet edildi. 
Öteyandan Buhart ile Müslim’in, Amr b. As’a dayandırarak bildirdik- 
lerine göre Peygamberimiz (salät ve seläm üzerine olsun) başka bir 
hadisinde de bu konuda şunlan söylemiştir: 

“Falanca ogullan, benim velilerim (yakınlanm, koruyuculanm, 
dostlarım) degildirler. Benim velim sadece Allah ve salih amelli mü- 
minlerdir.” 3 
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Görüldügü gibi bu son hadiste Peygamber Efendimiz soyca ya- 
kınlan olan bir kabile kolunun sırf soy ilişkisi yüzünden velisi ola- 
mayacaklarını, O’nun velisinin önce Allah ve sonra da -hangi kabile 
ve milletten olursa olsun- salih amelli müminler olduğunu bildiri- 
yor. Gerek Kur’anda ve gerekse sünnette verdigimiz bu örneklerin 
çok sayıda benzerleri vardır. Buna göre gözönünde bulundurulacak 
sıfatlar, Allah tarafından övülen ve yerilen, yani mümin-käfir, iyi-kö- 
tü ve bilgili-cahil gibi sıfatlardır. Ayrıca Kur’an’da ve sünnette bazı 
acemleri (yabançıları) öven ifadeler vardır. Nitekım Cenab-ı Allah 
(c.c.) şöyle buyurur: 

“O’dur ki, ümmilere kendilerinden olan ve onlara Allah’m ayetle- 
rini okuyan, onlan antan, kendilerine Kitab ve hikmeti ögreten bir 
Peygamber gönderdi. Oysa onlar daha önce apaçık bir sapıklık için- 
de idiler. Ve henüz bu ümmilere katılmamış olan diger bütün insan- 
lara da (O Peygamberi göndermiştir. Peygamber, yalnız ummı arap- 
lara degil, Kıyamete kadar gelecek bütün insanlara gönderildi) O 
Aziz ve hakimdir. "(Cuma: 2-3) 

Bu ayetle ilgili olarak Buharı ve Müslim, Ebu Hureyre’ye dayana- 
rak Peygamberimizin (salat ve seläm üzerine olsun) şu hadisini kay- 
detmişlerdir. Ebu Hureyre -Allah ondan razı olsun- diyor ki: 

“Bir defasında Peygamberimizin yanında oturuyorduk. O sırada 
Cuma suresinde yer alan -.... V$ henüz bu ümmilere katılmamış 
olan diger bütün insanlara da O Peygamberi gönderdi. O Aziz ve 
hakimdir- ayeti nazil oldu. Bunun üzerine oradakilerden biri Pey- 
gamberimize -Ya Rasülüllah, bu ayet kimleri kasdediyor?- diye sor- 
du. Peygamber O arkadaşımıza dönüp hiçbir şey demeden o aynı 
şoruyu üç defa tekrarladı. Sonunda Rasülüllah elini yanında bulu- 
nan Selman-ı Farisı’nin omuzuna koyarak “Eger iman Süreyya (Ül- 
ker) yıldızına asılı olsa, bunlardan bazı kimseler ona yine ulaşırlardı” 
buyurdu. 4 

Yine Müslim’in, Ebu Hureyre’ye dayanarak bildirdigine göre, 
Peygamber Efendimiz (salat ve seläm üzerine olsun) şöyle buyuru- 
yor: 

“Eger bu din Süreyya (ülker) gezegeninde bile olsa, İran asıllı birki- 
şi onu oradan alıp benimser.” 5 

Diger bir rivayete göre bu hadis “Eger ilim, Süreyya (Ülker) geze- 
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geninde bile olsa, iran asıllı bazı kimseler onu oradan indirip kendi- 
lerine mal ederler .” 6 şeklindedir. 

Öte yandan Tirmizl’nin yine Ebu Hureyre’ye dayanarak bildirdigi- 
ne göre Peygamberimiz, Kur’an-ı Kerim’in bir yerindeki “Eger yüz çe- 
virecek olursanız, Allah sizin yerinize sizin gibi olmayan başka bir ka- 
vim geçirir.” ayeti ile ilgili olarak “Bu kavim, fars asıllılardan olacak .” 7 
buyurmuştur. Bunlar dışında fars asılların üstünlüğünü belirten daha 
bir çok belgeler vardır. 

Arap ve Acem Meselesi 

Bu ilkenin pratik isbatı gerek tabiin kuşagından ve gerekse onların 
arkasından gelen kuşaktan olan Hasan-ı Basrı ve İbn-i Sirin,, Ibn-i 
Abbas’ın azadlısı ikrime gibi eski iran asıllı seçkin islam büyükleri- 
dir. Bu listeye daha sonra yetişen bir çok iman, ilim ve dindarlık yıl- 
dızını da eklemek gerekir. Öyle ki, bu seçkin yıldızlar alanlarında bir 
çok arap seçkinini gölgede bırakmışlardı. 

“Acem” (yabançı) teriminin kapsamına giren habeşı, rum ve türk 
gibi milletlerden olan sayılamayacak kadar çok sayıdaki iman ve din- 
darlık öncüleri konusunda da durum budur. Bu husus İslam alimle- 
rinin çok iyi bildikleri tarihi bir gerçektir. 

Bu gelişmenin bir tek faktörü vardır ki, o da şudur ıllsläma göre 
gerçek üstünlük, Peygamherimize inen iman ve ilim prensiplerine hem 
görünüşte ve hem de yürekten gösterilen bağlılığın derecesine dayanır. 
Kimin bu alandaki derecesi daha yüksekse o daha üstündür. Üstünlük 
Allah’ın Kitabında (Kur’anda) ve Peygamberimizin dili ile övülen tsläm, 
iman, iyilik, takva (kötülüklerden sakınma), bilgi, salih amel ve ihsan 
gibi sıfatlara göre belirlenir. Yoksa bir insanın sırf arap veya acem ya- 
hud siyah derili ya da beyaz derili yahud şehirli veya bedevı olması bu 
konuda belirleyici faktor sayılmaz. J 

\ Acemlerin bu saydığımız meziyetlerine ve soy-memleket farkının 
lslämdaki önemsizliğine ragmen bedevllere ve acemlere benzememi- 
zin yasaklanmış olması birlemel incelige dayanır ki, o da şudur: Ce- 
nab-ı Allah (c.c.) şehirliler ile kasabalıları bilgi, dindarlık ve duyğu 
zenginliği bakımmdan bedevılere göre daha geniş imkanlarla donat- 
mıştır. Buna karşılık bedeviler de şehirli ve kasabalılardan beden gü- 
cü, ahläk sağlamlığı ve tok sözlülük bakımlanndan daha üstündür- 
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ler. lşte sözünü ettigimiz temel incelik budur. Gerçi bu kuralın işle- 
medigi ve bedevilerin şehirli ve kasabalılara her yönden üstünlük 
sagladıkları durumlar ve ömekler de vardır. Fakat özde var olan bu 
temel incelik yüzünden Cenab-ı Allah (c.c.) bütün peygamberleri - 
seläm üzerlerine olsun- şehirli ve kasabalılar arasından seçip gönder- 
miştir^Nitekim o, bir ayette şöyle buyuruyor: 

“Seriden önce gönderdiğimiz peygamberler de kendilerine vahiy 
sunduğumuz şehirlilerdi.” (Yusuf: 109) 

Bunun temel gerekçesi Cenab-ı Allah’ın -c.c- peygamberlerin, 
soyluluk da dahil olmak üzere her bakımdan yetkin (kamil) şahsi- 
yetler olmalarını dilemesidir. Nitekim Cenab-ı Allah (c.c.) yukarda 
belirttiğimiz gibi genel anlamda bedeviler hakkında şöyle buyurmuş- 
tur: 

“Bedevt araplar küfür ve münafıklıkça daha koyu ve Allah’ın, Rasü- 
lüllah’a indirdigi prensiplerin smırlanm tanımamaya daha yatkındır- 
lar.” (Tevbe: 97) 

Cenab-ı Allah (c.c.) bu ayeti aşagıdaki ayetlerin hemen arkasın- 
dan buyurmuştur: 

“Ancak kınama, savaştan geri fcalmak için Sen’den izin isteyen bazı 
zenginler içindir. Bunlar diger savaştan geri kalanlarla birlikte olma- 
yı arzu ettiler. Allah da onlann kalblerini mühürledi. Artık onlar bil- 
mezler. 

Savaştan geri dönüp onlann yanına geldiğiniz zaman bu kimseler çe- 
şitli mazeretler ileri sürerler. Onlara de ki: “Hiç özür ileri sürmeyi- 
niz, size inanmıyoruz. Çünkü Allah bize karşı çevirdiginiz entrikala- 
nn bazılan hakkında bize bilgi verdi. Aynca ilerde neler yapacağını- 
zı Allah ve Rasülüllah görecek. Daha sonra da görünür-görünmez 
her şeyi bilen Allah’m huzuruna çıkanlacaksmız. O zaman O, yap- 
mış olduğunuz her şeyi size aynntılan ile bildirecektir. 

Siz yanlanna döndügünüz zaman kendilerinden vazgeçcrsiniz diye 
Allah’a yemin ederler. Onlardan vazgeçiniz. Çünkü onlar murdardır. 
Ve kazandıklarınm cezası olarak varacaklan yer de cehennemdir. 
Kendilerinden razı olasınız diye size Allah adma yemin ederler. Siz 
onlardan razı olsanız bile Allah fasıklar (günaha batmışlar) gürühun- 
dan razı olmaz. 

Bedevı araplar, küfür ve münafıklıkça daha koyu ve Allah ın, Rasü- 
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Iüllah’a indirdigi prensiplerin sınırlanm tanımamaya, ayırdetmeme- 
ye daha yatkındırlar. Hiç şüphesiz, Allah һег şeyi bilen, hikmet sahi- 
bidir." (Tevbe: 93-97) 

Görüldügü gibi Cenab-ı Allah (c.c.) Tebük savaşında savaşa ka- 
tılmamak için Peygamberimizden izin isteyen Medine’li münafıkları 
anlatıp, onlann davranışlarını kınadıktan sonra “Bedev! araplar, kü- 
für ve münafıklıkça daha koyu ve Allah’ın, Rasülüllah’a indirdigi 
prensiplerin sınırlanm tanımamaya, ayırdetmemeye daha yatkmdır- 
lar.” buyurmuştur. Haynn tümü-özü ve detayı ile -bilgi ve imanın te- 
keiindedir. Nitekim Cenab-ı Allah (c.c.) “Allah içinizdeki iman 
edenler ile kendilerine ilim bağışlananların derecelerini kat kat yük- 
seltir.” buyuruyor. (Mücadele: 11) Ауш anlamı ifade eden diger bir 
ayet de şöyledir: “Kendilerine iman ve ilim verilmiş olanlar dediler 
ki...”(Rum: 56) İmanın karşıtı ya açık käfirlik veya gizli münafıklık- 
tır. llmin karşıtı ise bilgisizlik halidir. 

Kısacası, Cenab-ı Allah (c.c.) bedevilerin Medine’li araplardan 
küfür ve münafıklıkta daha koyu olduklarım ve yine onlara göre 
Kur’an ve sünnette belirlenen smırlan ayırdedememeye daha yatkın 
olduklarım bildiriyor. Ayetteki smırlardan maksat namaz, oruç, ze- 
kät, hac, mümin, kafir, zinakar, hırsız ve içkici gibi Kur’anda yer alan 
terim ve sıfatlarla ilgili sınırlamalardır. Bu terim ve sıfatları taşımaya 
läyık olanlan, läyık olmayanlardan ayırdedecek olan ve läyık olanla- 
rın hangi hükümlerle karşılaşacağmı belirleyecek olan ölçüler işte bu 
“sınırlar”dır. Nitekim Ebu Davud’un, İbn-i Abbas’a dayanarak bildir- 
diğine göre Peygamberimiz (salät ve seläm üzerine olsun) bir hadi- 
sinde “Kırsal yörelerde oturanlar kaha, vurdumduymaz olur. Av düş- 
künleri gafil olur. Hükümdarlara kapılananlar fitneye düşerler.” 8 bu- 
yurdu. Aynı hadisin Ebu Hureyre tarafından bildirilen şeklinde son 
cümle “Kim hükümdara yakın olursa fitneye düşer.” ifade edildikten 
sonra şu cümle ile baglanmıştır: “ Kişi hükümdara ne kadar yaklaşır- 
sa, mutlaka Allah’dan aynı oranda uzaklaşır. ” 9 

Bu yüzden eskiler kaba ve vurdumduymaz buldukları kimseye, 
böyle bir kimsenin akıl ve huy kabalığına işaret etmek üzere “Sen 
yontulmamış bir bedevisin, sen duyğusuz bir baldırıçıplaksm” diye 
hitap ederlerdi. 

f Şunu da belirteiim ki, “bedevilik” aslında arap köylülerini ifade 
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eden bir terimdir. Her milletin şehirlisi ve köylüsü vardır. Arapların 
köylüleri nasıl bedevllerse, anlatıldıgma göre bizanslıların (rumla- 
rın) köylüleri ermeniler, farsların köylüleri kürtler ve türklerin köy- 
lüleri de moğollardır^ 

Allahualem bu söyledigimiz temel gerçektir. Gerçi fazlası ve ek- 
sigi olabilir. Ayrıca köylerde oturanlar -hangi milletten olurlarsa ol- 
sunlar- hüküm bakımmdan arapların bedevileri gibidirler. “Bedevi- 
lik” teriminin kapsamına girip girmemeleri bu konuda farketmez. Bu 
temel gerçek, genel olarak şehirlilerin genellikle kırsal yörelerde ya- 
şayanlardan daha üstün olmalarını gerektirir. Yalnız istisna olarak, 
bazı belirli köylüler çoğu şehirlilerden daha üstün olabilirler.' Buna 
göre sahabileri ve tabiin kuşagım içeren ilk dönem müslümanlan 
(selef) zamanında bedevileri (köylüleri) şehirli genelinde ayırdeden 
özellikler ya şehirlilere üstünlük sağlayan değerlerde bir eksiklik ve- 
ya bir mekruhtur. Bu durumda eger onlara göçmen şehirlilerin adet- 
lerinden de olmayan bir davranışla benzeyecek olursak bu benzer 
davranışımız ya mekruhtur veya mekruhluga yolaçacak bir hareket- 
tir. İşte araplar ve acemlerle ilgili sözümüz buna dayanır. 

Şunu da belirtelim ki, ehl-i sünnet vel-cemaat ve mezhebinin 
inancına göre genel olarak araplar rumu, süryanisi ve farslısı ile ge- 
nel olarak arap olmayanlardan Kureyş kabilesi, geride kalan bütün 
araplardan ve Haşimi kolu bütün Qüreyş kabilesinden daha üstün ol- 
duğu gibi Peygamberimizin de tüm Haşimiogullarımn en üstün kişi- 
sidir. Buna göre Peygamber Efendimiz (salat ve seläm üzerine olsun) 
gerek fert olarak ve gerekse sayıca insanların en üstünüdür. Üstün- 
lük sıralamasında ilk sırada araplann, sonra Kureyş kabilesinin ve 
daha sonra da bu kabilenin bir kolu olan Haşimoğullarmın yer alma- 
sı Peygamberimizin bu koldan olmasından dolayı degildir. Gerçi bu 
da bir üstünlük faktörüdür, ama aslında bu sıraladıklarımız kendilik- 
lerinden üstündürler. Böylece Peygamberimizin hem fert olarak ve 
hem de soya dayalı üstünlügü gerçeklik kazanır. Yoksa kısır döngü- 
ye (fasıt daireye) düşeriz. 

Bu yüzdendir ki, İmam-ı Ahmed Hanbeli’nin arkadaşı Ebu Mu- 
hammed Kirmanı ehl-i sünnet mezhebini tanıtırken şöyle diyor: 

“Bu mezheb ilim imamlarının, hadis adamlarının, tanınmış ve 
önder edinilmiş sünnet uzmanlanmn mezhebidir. Tanıyabildigim 
bütün Irak, Hicaz ve Şam alimleri bu mezhebe bağlı idiler. Kim her- 
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hangi bir konuda bu mezhebe ters düşer veya onu kötüler veya bu 
mezhebin taraftarlanna dil uzatırsa o kimse cemaatten kopmuş, sün- 
net çıgrından sapmış ve hak yoldan ayrılmış bir bidatçıdır (uydurma- 
cıdır). Bu mezheb, Ahmed b. Hanbel, Ishak b. İbrahim b. Muhalled 
Abdullah b. Zubeyr Humeydi 10 ve Said b. Mansur gibi önlerinde diz 
çöküp ders okudugumuz seçkin alimlerin mezhebidir. Bu alimlerin 
önemli görüşlerinden biri imanın söz, amel ve niyet unsurlarından 
meydana geldigidir." 

Ebu Muhammed bu uzun açıklamalanmn bir yerinde şöyle diyor: 
“Biz araplarm hakkını, üstünlüğünü ve parlak geçmişlerini tanıyor, 
onları seviyoruz. Çünkü Peygamberimiz -bu konuda- Arapları sev- 
mek iman ve onlardan nefret etmek münafıklık alämetidir- buyur- 
muştur . 11 Biz bu konuda arapları sevmeyen, onların üstünlüklerini 
tanımayan yabançı milletlerin ve baldırıçıplak köleler gibi düşünmü- 
yoruz. Çünkü onlann bu yoldaki görüşleri bidat ve sapmadır. Bu 
sözleri Ahmed b. Hanbel’in bizzat kendisinin söylediğini ileri süren- 
ler de vardır. Bu kaynaklardan biri Ahmed b. Saad Istaharl tarafmdan 
kaleme alman bir risaledir. Eger bu rivayet doğru ise bu sözler hem 
Imam-ı Hanbelı ve hem de çok sayıda başka alim tarafmdan söylen- 
miş demektir. 

Bazı bilginler de genel olarak araplarm acem geneline karşı hiç 
bir üstünlük taşımadıgı görüşündedirler. Acemler için kullanılan 
“halklar” deyiminin sebebi, bu milletlerin kabilelerden farklı bir top- 
luluk birimi olan halk kitlelerine egemen olmalarıdır. Bu yüzden 
“kabileler araplara ve halklar da acemlere özgüdür” denmiştir. 

Bazı bilginlerde bir kisim acemlerin araplardan daha üstün ol- 
duklannı ileri sürmüşlerdir. Böyle bir iddia çoğu zaman bir tür mü- 
nafıklıktan kaynaklanır. Bu münafıklık ya doğrudan dogruya inanç- 
la (itikatla) veya bazı şüpheler tarafmdan körüklenen ihtirasların yo- 
laçtıgı davranışlarla ilgilidir. Bu yüzden Peygamberimiz (salät ve se- 
läm üzerine olsun) “Arapları sevmek imanın ve onlardan nefret et- 
mek münafıklığm alämetidir.” buyurmuştur. Şunu da ekleyelim ki, 
böyle konularda söylenen her çeşit sözlerin ihtiraslardan arınmış ol- 
ması zayıf bir ihtimaldir. Bu tip tartışmaların her iki tarafında da şey- 
tanın payı vardır ve bu bakımdan -ne vesile ile olursa olsun- haram 
kilinmiş bir tartışmadır. 

Oysa Cenab-ı Allah (c.c.) müminlere “Hep birlikte Allah'ın ipine 
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sanlmayı ” emrederek kendilerine aynlığa ve çatışmaya düşmeyi ya- 
sakladı. Yine onlara barış ve dirlik halinde olmalarını buyurdu. Nite- 
kim aşağıdaki sahih hadise göre Peygamberimiz (salät ve seläm üze- 
rine olsun) şöyle buyuruyor: 

“Müminler karşılıklı sevgi, birbirlerini kayırma ve dayanışma bakı- 
mmdan bir tek vücud (canlı organizma) gibidirler. Vücudun her 
hangi bir organı rahatsızlanmca geride kalan organlar ateşlenerek ve 
uykusuz kalarak hasta organın rahatsızlığını paylaşırlar . 12 

Yine Peygamberimiz-başka bir sahih hadise göre bu konuda şöy- 
le buyuruyor: 

“Birbirlerinizle ilişkilerinizi kesmeyiniz, birbirinize yüz çevirmeyiniz, 
birbirinize nefret beslemeyiniz, birbirinizi kıskanmaymız, Allah’m 
emri uyannca O’nun birbirlerini kardeş bilen kullan olunuz .” 13 

Kur’anda ve sünnette bu hadisin vurguladığı ana fikre çağıran 
mesajlar sayılamayacak kadar çoktur. 

Yukarda sözünü ettiğimiz önce genel anlamda araplarm, arkasm- 
dan Kureyş kabilesinin ve onun arkasından da bu kabilenin bir kolu 
olan Haşimiogullarmın üstün olduğunu belirten delil Tirmizı’de yer 
alan şu hadistir. Sahabilerden Abbas b. Abdülmuttalib 14 -Allah on- 
dan razı olsun- diyorki: • 

“Bir defasında Peygamberimize dedim ki: “Ya Rasülüllah, Kureyş- 
liler aralarında toplanarak soylanm müzakere etmişler ve senin çöp- 
lükte yetişen bir hurma ağacı olduğun sonucuna varmışlar” dedim. 
Bana şu cevabı verdi: 

“Cenab-ı Allah varlıkları yaratırken beni onlann hayırlı kesiminden 
yaptı. Arkasından kabileleri yaratırken beni en hayırlı kabileye bağ- 
ladı. Daha sonra aile kollanm yaratırken beni kabilemin en hayırlı 
kolundan türetü. Ben hem fert olarak ve hem de aile kolu olarak in- 
sanlann en hayırlısıyım .” 15 

Abbas b. Abdülmuttalib “çöplükte yetişen hurma ağacı” benzet- 
mesi ile Peygamberimizin kötü bir insan çevresinde yetişen seçkin 
bir şahsiyet olduğunu ifade etmek istemiştir. Peygamberimiz de ona 
verdiği cevapta hem şahıs olarak ve hem de soyca insanların en ha- 
yırlısı olduğunu belirtmiştir. 
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Yine Tirmizi’nin bildirdigine göre sahabilerden Muttalib b. Ebu 
Vedaa 16 diyor ki: 

“Bir gün amcası Abbas, Peygamberimizin (salat ve seläm üzerine 
olsun) huzuruna gelerek kulağına gelen bir dedikoduyu anlattı. Bu- 
nun üzerine Rasülüllah minbere çıkarak cemaate Ben kimim? -diye 
sordu. Cemaat -Sen Allah’ın Rasülüsün- diye karşılık verdikten son- 
ra o şunlan söyledi: 

“Ben Abdülmuttalib oğlu Abdullah’ın oğlu Muhammed’im. Allah 
varlıkları yaratırken Beni onların hayırlı kesiminden yaptı. Arkasm- 
dan yarattığı varlıkları ikiye ayıran Allah Ben’i hayırlı kısımda yaptı. 
Sonra kabileleri yaratırken Ben’i en hayırlı kabileye bağladı. Daha 
sonra aile kollarını yaratırken Ben’i kabilemin en hayırlı kolundan 
fert olarak da en hayırlı olarak yarattı. 17 Bu hadis Ahmed b. Han- 
bel’in “Müsned” adlı eserinde de aynı rivayet zincirine dayandırıla- 
rak yer almıştır. 

Görüldüğü gibi Peygamberimiz varlıkların her ayırımmda kendi- 
sinin hayırlı tarafta yer aldığını belirtiyor. Yukardaki hadisin “Allah 
varlıkları yaratırken Ben’i onların hayırlı kesiminden yaptı. Arkasm- 
dan yarattığı varlıkları ikiye ayıran Allah Ben’i hayırlı kısımdan yap- 
tı” şeklindeki ifade iki türlü açıklanabilir: 

1- Buradaki “varlıklar” deyimi ile ya insanlar ve cinler kasdedil- 
miştir veya kasdedilen yeryüzündeki yaratıklann tümüdür. Ademo- 
gullan, yani insanlar her iki muhtemel anlamı ile de bu varlıkların 
hayırlı kesimidir. Eger bu terim “Yeryüzünün bütün varlıkları” anla- 
mına ahnarak melekleri de kapsayacak şekilde yorumlanırsa o zaman 
insanlann meleklerden üstün olduğu belirtilmiş olur ki, bunun tutar- 
lı açıklaması vardır. Sonra Allah insanları iki kısma ayırdı. Bu iki ki- 
sim araplar ile acemler (arap olmayanlar) dır. Arkasından arapları ka- 
bilelere ayırdı ve Kureyş kabilesi bu kabilelerin en hayırlısı oldu. Son- 
ra Allah kabileleri kollara ayırdı ki, Kureyş kabilesinin en hayırlı ko- 
lu Haşimogulları oldu. 

2- Hadisteki “varlıklar” terimi ile Peygamberimiz doğrudan doğ- 
ruya Ademoğullarım, yani insanları da kasdetmiş olabilir. Peygambe- 
rimiz onların hayırlı kesiminden yani Hz. İbrahim oğullarından, baş- 
ka bir ifade ile araplardan oldu. Sonra Allah ibrahim oğullarını, tsra- 
ilogulları ve İshakogulları diye ikiye ayırdı veya arapları Adnanogul- 
ları ve Kahtanoğulları diye iki kısma ayırdı ve Peygamberimizi İsma- 
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ilogullarından ve arapların Adnanogulları kolundan yaptı. Arkasm- 
dan İsmailoğullarını -veya Adnanogullarını- kabilelere ayıran Allah 
Peygamberimizi Kureyş kabilesine bağladı. Bu açıklamaların hangisi 
benimsenirse benimsensin, bu hadisin, arapların arap olmayanlardan 
üstün olduğunu belirttigi keşindir. Peygamberimiz bu üstünlüğü ön- 
ce Haşimogullanm, arkasından Kureyş kabilesini ve üçüncü derece- 
de de tüm araplan sevmeyi gerektirdiğini bildiriyor. 

Nitekim Tirmizı’nin bildirdigine göre Muttalib b. Ebu Rebia di- 
yor ki: 

“Bir defasmda Rasülüllah’ın amcası Abbas öfkeli bir şekilde Pey- 
gamberimizin yanma geldi. O sırada ben da oradaydım. Peygamberi- 
miz amcasma “Seni öfkelendiren nedir?” diye sordu. Amcası Abbas 
bu şoruya şu karşılığı verdi: “Ya Rasülallah, bu Kureyşlilere ne olu- 
yor ki, birbirleri ile karşılaştıkları zaman güler yüzlü oluyorlar, fakat 
bizimle karşılaşınca başka türlü oluyorlar.” Bunun üzerine Peygam- 
berimiz de yüzü kızaracak derecede öfkelenerek şöyle buyurdu: 

“Nefsimi kudret elinde tutan Allah’a yemin ederek söylüyorum ki, 
her hangi bir kimse sizi Allah ve Rasülü için sevmedikçe kalbine 
iman girmiş olmaz. Ey insanlar, amcamı üzen beni üzmüş demektir. 
Çünkü insanın amcası babasının dengidir .” 18 

Aynı hadisin Abdullah b. Hari^e dayalı ve Ahmed b. Hanbel’in, 
“Müsned” adlı eserinde yer alan ifadesi şöyledir: “Bir defasmda Ra- 
sülüllah’m amcası Abbas Peygamberimizin yanına gelerek -Ya Rasü- 
lallah, biz dışarı çıktıgımızda Kureyşlilerin kendi aralarında konuş- 
tuklarmı görüyoruz. Fakat bizi görür görmez susuyorlar- dedi. Bu- 
nun üzerine kaşlan arasındaki damar şişecek derecede öfkelenen Ra- 
sülüllah şöyle dedi: 

“Vallahi, her hangi bir kimse sizi Allah ve Rasulü için sevmedikçe 
kalbine iman girmiş olmaz .” 19 

Yine bu konu ile ilgili olan ve Ahmed b. Hanbel’in, Tirmizı’nin ve 
Müslim’in, Vasil b. Aska’a dayanarak kaydetikleri şu hadisi birlikte 
okuyalım: 

“Allah İsmailin ogullannda Kenane’yi, Kenane soyundan Kureyş ka- 
bilesini, Kureyş kabilesinden Haşimogullanm ve Haşimoğullarmdan 
da beni seçti.” 
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Ауш hadisi buna yakın bir ifade ile Tirmizı ile Ahmed b. Hanbel 
Evzai’ye dayanarak nakletmişlerdir. 

Bu hadis, Hz. İsmail ile onun soyundan gelenlerin Hz. lbrahim’in 
en seçkin evlädarı olmasım ve Hz. lshak’ın soyundan daha üstün ol- 
masını gerektirir. Bilindigi gibi Ishak oğullan -ki bunlar israilogulla- 
rıdır- aralarında bir çok peygamber çıktıgı ve kendilerine hak Kitab 
(Tevrat) geldiği için acemlerin (arap olmayanların) en üstün kesimi- 
ni oluştururlar. Arapların bunlara karşı üstün olduğu sabit olunca 
acemlerin diger kesimlerinden haydi haydi üstün oldukları meydana 
çıkar. tşin bu tarafı iyi. Yalnız denebilir ki, İsmailin, Hz. İbrahim’in 
en seçkin oglu olduğunu ve Kenane oğullarının da İsmailin soyunun 
en seçkin kolu olmalarını gerektirir, ama bu ifade İsmailin soyunun 
digerlerinden daha üstün olmasını gerektirmez. Çünkü bu soyun 
atası seçkin olmakla birlikte soyun bazı kesimleri digerlerinden da- 
ha seçkin olabilir. 

Böyle bir itiraza karşılık şu cevap verilebilir: Eger hadisteki mak- 
sad İsmailin soyunun üstünlügünü belirtmek olmasaydı, Hz. İsma- 
ilin seçkinligini belirtmenin bir anlamı olmazdı. Çünkü o takdirde 
İsmail ile Ishak’ın adlarını zikretmek arasında bir fark olmamış olur- 
du. Ayrıca bu hadis, benzer anlamdaki diger hadislerle bir arada in- 
celendiği zaman hepsinin aynı anlamı ifade ettiklerini gösterir. 

Sözün kısası, bilmek gerekir ki, önce Kureyş kabilesinin ve агка- 
sından da bu kabilenin Haşimogulları kolunun üstünlüğü ile ilgili 
çok sayıda hadis vardır. Hepsini sıralamanın yeri burası degildir. Yu- 
kardaki hadis bunun delillerinden biridir. Çünkü Kureyş kabilesi ile 
araplar arasındaki ilişki araplar ile insanlığın tümü arasındaki ilişki 
gibidir. Ilerde tekrar değineceğimiz gibi şeriatın bu konudaki hükmü 
budur. 

Sebebine gelince Cenab-ı Allah (c.c.) arapları ve arap dilini bazı 
meziyetlere sahip kıldıgı gibi Kureyş kabilesini de aralarından pey- 
gamber çıkararak öbür araplardan önde tutmuştur. Sonra da Haşi- 
moğullarını kendilerine zekäl vermeyi yasaklayarak ve savaş gani- 
metlerinden pay tanıyarak digerlerinden ayırmıştır. Cenab-ı Allah 
(c.c.) hiç şüphesiz her bir üstünlük derecesini hesapla bagışlar. O 
“Her şeyi bilen hikmet sahibidir.” Nitekim Kur’an-ı Kerim’de “Allah 
meleklerden de insanlardan da elçiler seçer” ve “Allah elçilik görevi- 
ni kime vereceğini bilir.” buyuruyor. (Hacc: 57; En’am: 124) 
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Şunu da söyleyelim ki, bilginler “O yol sana ve kavmine bir şeref- 
tir” ve “Hiç şüphesiz kendi aranızdan bir peygamber geldi.” ayetleri- 
ni açıklarken sayıca kabank çeşidi görüşler ileri sürmüşler, bunları 
ele almanın burası yeri degildir. Bu konu ile ilgili olarak sahabiler- 
den Abdullah b. Ömer şöyle bir olay anlatıyor: 

“Bir defasında bazı arkadaşlarla birlikte Rasülüllah’ın avlusunda 
oturuyorduk. Bir ara önümüzden bir kadın geçti. Arkadaşlardan biri 
“Rasülüllah’ın kızı geçiyor” dedi. Bunun üzerine Ebu Süfyan “Mu- 
hammed, Haşimoğullan arasında tıpkı pislik içinde yetişen bir rey- 
han çiçegi gibidir.” diye konuştu. Önümüzden geçen kızı, bu Sözle- 
rin vanp Peygamberimize anlatınca hemen öfkeli bir şekilde yanımı- 
za geldi. Kızgınlıgı yüzünden belli oluyordu, bize dönerek şunları 
söyledi: 

“Kulağıma ne biçim sözler geliyor? Bilesiniz ki, Allah yedi kat gökle- 
ri yarattı ve en üst katını seçerek diledigi kullanm oraya yerleştirdi. 
Sonra varhklan yaram ve içlerinden Ademoğullanm (insanlan), in- 
sanlar arasından da araplan, araplann içinden Mudar kolunu, Mu- 
darlardan Kureyş kabilesini, Kureyş kabilesi içinden Haşimoğulları- 
m ve Haşimoğullanndan da beni seçti. Demek ki, ben seçkinlerin 
seçkinlerinin seçkiniyim. Kim araplan severse beni sevdiği için onla- 
n sevmiş olur. Buna karşılık kim araplardan nefret ederse benden 
nefret ettigi için onlardan nefret etmiş olur .” 20 

Yine Tirmizl’nin Kabus b. E Zıbya’mn 21 babasına dayanarak bil- 
dirdiğine göre bir defasında Peygamber Efendimiz (salat ve seläm 
üzerine olsun) sahabilerden Selman-ı Farisi’ye “Ya Selman, bana nef- 
ret besleme, yoksa benim dinimden ayrılmış olursun” dedi. “Selman- 
ı Farisi’nin “Ya Rasülüllah, senden nasıl nefret edebilirim ki, Allah 
beni senin sayende hidayete ulaştırdı?” şeklindeki karşılıgı üzerine 
Rasülüllah kendisine “Araplardan nefret edersin ve dolayısıyla bana 
nefret beslemiş olursun” buyurdu. 

Görüldügü gibi Peygamberimiz araplardan nefret etmeyi dinden 
ayrılma sebebi ve kendisine nefret besleme tezahürü sayıyor. Öyle 
anlaşılıyor ki, Peygamberimizin fars asıllı ve faziletleri herkesce bili- 
nen Selman-ı Farisi gibi ünlü bir sahabiye bu şekilde hitap ederken 
aslmda diger fars asıllı müslümanlan önceden uyarmak, şeytanın bu 
yoldaki kışkırtmalanna peşinen set çekmek istemiştir. Tıpkı aşagıda- 
ki hadis gibi: 
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“Ey Muhammed’in kızı Fatma, ben Allah’ın sana vereceği hiç bir ce- 
zayı önleyemem. Ey Allah Rasülü’nün amcası Abbas, Ben Allah’ın sana 
vereceği hiç bir cezayı önleyemem. Ey Allah Rasülü’nün halası Sajlyye, 
ben Allah’ın sana vereceği hiç bir cezayı önleyemem. Ama malımdan di- 
lediğinizi isteyiniz .” 22 Peygamberimiz bu sözleri ile bu üç yakmınm 
akrabalarım kendisi ile aralarından bulunan soy ortaklıgma güvene- 
rek doğruluğu ve iyi amel işleme görevini ihmal etmemeleri konu- 
sunda uyarmak istemiştir. 

[ Tekrar konumuza dönersek açıkça görürüz ki bu hadislere göre i 


gcnel olarak araplardan nefret etmek, onlara düşmanı olmak ya doğ- 
rudan doğruya küfür veya küfür sebebidir. Bu da onların diger mil- 
letlerden üstün olmasını ve onlan sevmenin imanın güçlenme sebep- 
lerinden biri olmasım gerektirir)Çünkü araplardan nefret etme ile il- 
gili yasak, eger diger milletlerden nefret etme yasağı gibi olsaydı bu 
yasak dinden ayrılma ve Peygamberimize karşı dolaylı şekilde nefret 
besleme sebebi olmaz, sadece bir çeşit haksızlık ve sının aşma sayı- 
lırdı. Fakat madem ki, Peygamberimiz bu nefreti dinden ayn düşme 
ve Rasülüllah’a karşı dolaylı biçimde nefret besleme sebebi saymıştır, 
bu durum araplardan nefret etmenin diger millellere karşı nefret bes- 
lemekten daha ağır bir günah olduğunu gösterir ve bu da araplann 
diger milletlerden üstün olduğuna delildir. Çünkü sevgi ve nefretin 
önem derecesi sevilenin veya nefret edilenin üstünlük derecesine 
bağlıdır. Yani kim ki, kendisine karşı nefret beslemek daha ağır gü- 
nah sayılırsa bu durum onun digerlerinden üstün olduğunu gösterir. 
Aynı zamanda bu durum böyle bir kimseyi sevmenin, dinin gereği 
olduğunun dehlidir. Sebebine gelince bu sevgi nefretin karşıtıdır ve 
fazilet kazandıncıdır. Başka bir deyimle özellikleri sebebi ile kendi- 
sine karşı nefret beslenmesi azab sebebi olan kimseyi sevmek sevab 
gerekçesidir aynı zamanda bu durum onun üstünlüğünü gösteren 
bir delildir. Nitekim bu gerçek Cabir b. Abdullah -Allah ondan razı 
olsun- tarafından rivayet edilen şu hadiste açıkça belirtiliyor. Pey- 
gamber Efendimiz (salät ve seläm üzerine olsun) buyuruyor ki: 


“Ebu Bekir ile ömer’i sevmek imanın, ve onlardan nefret etmek kä- 
firligin belirtilerindendir. Tıpkı bunun gibi Araplan sevmek imanın 
ve onlardan nefret etmek käfirliğin belirtilerindendir .” 23 


Harb-ı Kirman!, bu hadisi “ Araplan sevmek iman, onlardan nefret 
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etmek ise münafıklık ve küfürdür .” 36 şeklinde naklederek bunu delil 
olarak kullandı. Bu isnadın doğru olup olmadığı tartışılabilir. Belki 
de hadis bu şekli ile başka bir kanaldan rivayet edilmiştir. Bu rivaye- 
te buraya alışımın sebebi, Selman-ı Farisfnin rivayet etmiş olduğu ve 
yukarda ele aldığımız hadisle anlam bakımından uyuşmasıdır. Bilin- 
digi gibi Selman-ı Farisı’ye dayandırılarak rivayet edilen söz konusu 
hadiste araplardan nefret etmenin bir çeşit küfür olduğu belirtilmiş- 
ti. Bu da onları sevmenin bir iman belirtisi olmasını gerektirir. Görü- 
lüyor ki, bu iki hadis arasında anlam birliği vardır. Yine Tirmizı’nin, 
halife Hz. Osman’a -Allah ondan razı olsun- dayanarak naklettiği şu 
hadisde bu kategoriye girer: 

“Kim araplara kem gözle bakar, onlan aldatırsa benim şefaatımm 
kapsamına giremez, benim sevgimi elde edemez. ’ 25 

Sayfalarında bu hadise yer vermiş olan Tirmizı onunla ilgili ola- 
rak “Bu hadis, sadece Husayn b. Ömer tarafmdan nakledilmiş olan 
(garib) bir hadistir. Husayn b. Ömer de pek güvenilir bir hadis nak- 
ledicisi degildir” diyor. 

Benim görüşüme göre bu hadisde Selman-ı Farisfden gelen hadi- 
se yakın anlamdadır. Çünkü bir millete kem gözle bakmak ve onları 
aldatmak, onlan sevmekle birarada bulunamaz. Tersine bu tutum, o 
milleti hor görme ve ondan nefrft etme duyğulan ile birlikte bulu- 
nur. Buna göre bu hadisin anlamı Selman-ı Farisı’nin hadisinin anla- 
mına uzak degildir. 

Fakat bu hadisin ravisi olan Husayn, hadis uzmanları tarafmdan 
güvenilir sayılmıyor. Meselä ünlü hadisçi lbn-i Muın, onun hakkın- 
da “sözü edilmeye degmez" derken lbn-i Medeni “Kuwetli bir ravi 
değil" demekte Buhar! ve Ebu Zera da “Rivayet ettigi hadisler asılsız” 
diye görüşlerini belirtmektedirler. Yakub b. Şeybe onun “çok zayıf 
bir ravi” olduğunu belirtirken bu konuda daha ileri giden lbn-i Adıy 
“Onun rivayet ettigi hadislerin büyük çogunlugu kopuk halkalıdır 
(mudal)” demektedir. 

Her halde bu yüzden Ahmed b. Hanbel, “Müsned” adlı eserini oğ- 
lu Abdullah’a yazdmrken bu hadisten sözetmedi. Oysa O bu hadisi, 
tıpkı Tirmizı gibi, Muhammed b. Bişr yolu ile işitmiş ve oğlunun be- 
lirttigine göre kayda da geçirmişti. Fakat buna ragmen onu oğluna 
yazdırmadı. 
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Çünkü lmam-ı Ahmed, “Müsned” adlı eserinde benimsedigi me- 
toda göre mevzu (asılsız) veya mevzu olma ihtimali güçlü olduğuna 
inandığı hadislere yer vermemiştir. Nitekim bu yüzden kendisine ge- 
len bir çok hadisi bu kitabına almamıştır. Çünkü Peygamberimiz 
(salät ve seläm üzerine olsun) “Kim şahsi kanaatine göre asılsız olan 
bir hadisi bana isnad ederek naklederse kendisi de yalançılardan biri 
olur.” buyurmuştur. 26 

Aşagıdaki hadis de bu kategoridendir: “Ancak münafıklar arap- 
lardan nefret edebilirler.” 27 Bu hadisin ravilerinden biri olan Zeyd b. 
Cubeyre de hadis uzmanlan farafindan güvenilir sayılmamıştır. Yine 
İbn-i Abbas’a dayandınlan şu hadisi de yukardakiler gibi degerlen- 
dirmek gerekir: 

“Şu üç sebepten dolayı arapları seviniz: 1) Ben arabım 2) Kur’an 
arapçadır. 3) Cennetliklerin cennetteki dili arapça olacaktır.” 28 

Ünlü hadis bilgini bu hadis için “Hasendir (güzeldir)” deyimini 
kullanıyor. Acaba bu sözü ile hadisin rivayet zinciri bakımından mı 
“güzel” olduğunu, yoksa genel anlamda metnini mi “güzel” buldu, 
bilmiyorum. Oysa Ebu Ferec b. Cevz! 26 bu hadisi “mevzu (asılsız) 
hadisler” arasında sayarken Salebi de onun için “Aslı yoktur” diyor. 
Bu konudaki tartışmalı belgelerden biri de Evs b. Zamaç 30 tarafmdan 
Selman-ı Farisı’ye mal edilen şu sözdür: “Ey araplar, Peygamberimiz 
üstün olduğunuzu belirttigi için biz de sizleri üstün sayıyor ve bu ge- 
rekçe ile kadınlanmzla evlenmiyor ve namazda size imam olmuyo- 
ruz.” 

Görüldüğü gibi, Selman-ı Farisl, bu sözleri ile, Peygamberimizin 
(salät ve seläm üzerine olsun) araplann üstün olduklarını belirttigi- 
ni belirtiyor. Peygamberimiz vermiş olduğu bu haber ya inşaı (emir, 
buyruk) veya ihbari (bilgi verme) niteligi taşır. Eger bu yoldaki sözü 
inşa! nitelikte kabul edilirse o zaman uyulması gereken keşin bir hü- 
kümle karşı karşıyayız demektir. Yok eğer bu bilgi haber verme (ih- 
bari) mahiyeti taşıyorsa Peygamberimizin haberi doğru bir hadistir. 

Az önce Selman-ı Farisı -Allah ondan razı olsun- tarafmdan söy- 
lendigini bildirdigimiz sizler bu rivayet kanalından başka Ebu Leylä 
Kind! 31 tarafmdan da şu şekilde nakledilmiştir: “Ey araplar, sizler şu 
iki bakımdan bizden üstün tutuldunuz: 1) Namazda size imam ola- 
mayız 2) Kadınlanmzla evlenemeyiz." 

Evlenecek eşler arasında denkligi belirlerken arap olmayı başka 
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milletlerden olmaya karşı bir üstünlük faktörü sayan çok sayıda fı- 
kıh bilgini Selman-ı Farisı’nin bu sözlerini delil olarak gösterirler. 
Nitekim bize gelen iki rivayetten birine göre Imam-ı Ahmed, bu söz- 
leri delil göstererek evlenecek eşler arasında denkligin sadece belirli 
kimseler için bir imtiyaz degil bütün evliliklerde gözetilmesi gereken 
kayıtsız bir hak olduğunu, hatta bu şartı gözönünde bulundurmayan 
evliliklerde çiftlerin biribirinden ayrılabilecegini savunmuştur. Yine 
bu sözlere dayanan İmam-ı Şafii’nin ve Imam-ı HanbeU’nin arkadaş- 
ları, şerefliligin namazda imam olmanın sebeplerindeıl biri olduğu- 
nu söylemişlerdir. 

Bu konu ile ilgili enteresan bir belge de şudur. Rebi b. Fadla 32 di- 
yor ki: “Bir defasında on iki atlı sefere çıkmıştık. Yol arkadaşlarımın 
hepsi Peygamberimizin sahabilerindendi ve Selman-ı Farisı de arala- 
rında idi. Yolda namaz vakti gelince önce aramızda kim imam olacak? 
diye konuşuldu, sonunda kafiledekilerden biri imam oldu ve bize far- 
zı dört rekät olarak kıldırdı. Namaz sona erince Selman-ı Farisi bir 
kaç kere üst üste -Nedir bu nedir bu?- dedikten sonra namazın niçin 
yolculuk (seferilik) şartları uyarınca iki rekat olarak kıldınlmadıgını, 
oysa namazı kısa tutmaya çok ihtiyacımız olduğunu belirtti. Bunun 
üzerine kafiledekiler kendisine -Ya Selman, sen bize namaz kildir, 
aramızda bu göreve en läyık kimse sensin- deyince Selman-ı Farisı 
onlara şu cevabı verdi -Hayır, ey işmailoğullan (araplar) imamlık si- 
zin hakkmızdır, bizler sizin vezirleriniz(yardımcılanmz)iz.” 

Bu konuda burada dile getirdiklerimin dışında daha başka belge- 
ler de vardır. Fakat bunların kimi tartışmalı ve kimi de asılsızdır. 

Bu konudaki diger bir delil de şudur. Halife Ömer -Allah ondan 
razı olsun- zamanında bağış listesi düzenlerken listeye aldığı kimse- 
leri neseplerini gözönünde tutarak sıraladı. Bu prensip uyarınca öne 
Peygamberimize soyca en yakm olanların adlarını yazdı, böylece 
araplar bittikten sonra arap olmayanlan kütüğe aldı. Bu usul gerek 
geride kalan halifeler, gerek Emeviler ve gerekse Abbastler devrinde 
hep böyle devam etti. Fakat daha sonra değiştirildi. 

Arapçanm Gücü 


Araplar için söz konusu olan bu üstünlük onlann akıl, dil, ahläk ve 
amel alanlarmdaki üstünlüklerinden kaynaklanır. Bunu şöyle açıkla- 
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yabiliriz: Üstünlük ya faydalı bilgiye veya salih amele dayanır, bu iki 
ana faktörden kaynaklanabilir. llmin kaynagı “hafıza” ve “kavrama” 
gücüdür. Tezahürü de söz ve yazı yolu ile ifade edilmektir. Bu kriter- 
lerin işığında arapları değerlendirecek olursak onların diğerlerine 
göre daha “kavrayışlı”, “hafızaları daha kuwetli”, gerek sözlü ve_ge- 
rekse yazılı ifade alanında daha “yetenekli” olduklarını görürüz.lOn- 
Iarın dilleri kavramlar arasındaki incelikleri en iyi şekilde ifade eden 
bir dildir. Bu husus analiz уаршак isteyince de böyledir, sentez yap- 
mak isteyince de. Arapça az sözle çok anlam ifade edebilir. Eğer bu 
dili konuşan kimse isterse bir çok anlamı aynı kelimede biraraya ge- 
tirip senteze kavuşturur. Arkasından da birbirine benzeyen iki kav- 
ramın arasını başka bir kelime ile kısa ve öz bir şekilde ayırdederek 
analize kavuştururj Meselä hayvanlar alemini ele alırsak arapça hay- 
vanlar arasındaki ortak özellikleri kapsamlı kavramlarla ifade ettik- 
ten sonra bu ortak özellikli hayvanların seslerini, yavrularını, barı- 
naklarını, tırnaklarım ve diger farklı özelliklerini ayrı ayrı kelimeler- 
Ie belirtebilmektedir. Arapçanın her alanda görülen bu geniş ifade 
yetenegi, tartışmasız bir gerçek olarak karşımıza çıkmaktadır. 

Salih amele gelince bu da ahläka dayanır. Ahläkın kaynagı da iç- 
güdülerdir. Araplann iç-güdüleri diğerlerine göre iyilige daha yat- 
kındır. Gerçekten araplar cömertlige, uysallıga, kahramanlıga, vefa- 
kärlığa ve diger güzel huylara yakın mizaçlıdırlar. Fakat lsläm’dan 
önce bu yetenekler onlarda iyilige dönük potansiyel meziyetlerdi, 
pratige dönüşmekten alıkonmuşlardı. Yine o zamanlar ne gökten İn- 
miş bir bilgi kaynağına ne bir peygamberden miras kalmış bir top- 
lum düzenine (şeriata) sahip olmadıkları gibi tip ve matematik gibi 
akıl ilimleri ile de uğraşmıyorlardı. O dönemde uğraştıklan ilim dal- 
ları şiir ve hitabet; ezberledikleri şeyler, şecereleri ile tarihlerinin 
önemli günleri ve bir de gündelik hayatları için gerekli gördükleri 
yıldızlar ilmi ile savaş bilgileri idi. 

Peygamberimiz (salät ve seläm üzerine olsun) yer yüzünde bir 
başka benzeri ne görülmüş ve ne de görülecek olan, ilahi kaynaklı 
eşsiz hidayet meşalesi ile onlar arasında ortaya çıkınca önce ona kar- 
şı şiddetle direndiler. Peygamberimiz onlann doguştan sahip olduk- 
ları fitri sadeligi gölgeleyen küfür karanlıgını dagıtmak, kendilerini 
cahiliye geleneklerinden vazgeçirebilmek için çok büyük sıkmtılar 
çekti. Ama kendilerine sunulan bu aydınlık hidayeti benimseyince 
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kalblerinde biriken tortular yok oldu, bu tortular yerine gönülleri Al- 
İah’ın, Hz. Muhammed’e indirdiği nurla aydınlanmaya başladı. Bu 
büyük nuru o iyiliğe yatkın fitri yapılan ile birleştirince doğuştan sa- 
hip oldukları kemäl ile Allah’m kendilerine indirdiği kemäl varlıkla- 
rında biraraya geldi. 

Bu gelişmeyi daha iyi kavrayabilmek için aslmda verimli bir top- 
rak parçası düşününüz. Fakat bu toprak parçası uzun süre hiç sürül- 
memiş veya yaban otları ile dikenlige dönüşerek domuzlann ve yır- 
tıcı hayvanlann cirit attığı bir alan haline gelmiş. Fakat günün birin- 
de dikenleri ayıklanarak ve üzerinde cirit atan canavarlar kovularak 
güzelce sürüldükten sonra toprağma verimli tohumlar ekilince en 
kaliteli ekini veren bereketli bir tarlaya dönüştü. Tıpkı bunun gibi, 
muhacirler ile ensar arasından çıkan ilk dönemin öncü müslümanla- 
rı, Peygamberlerden sonra Allah’ın en üstün kullan oldular, üstün- 
lük bakımından onlardan sonra gelen keşimi de, arap olsun, başka 
milletlerden olsun, Kıyamet gününe kadar bu öncülerin izinden gi- 
den müslümanlar meydana getirdi. 

O dönemde bu kemalden uzak olan diger tüm insanlar iki kısma 
ayrılıyordu. Bir kısmı Allah’m hidayetini kabul etmemiş olan käfirler 
idi. Yahudi ve hnstiyanlar gibi. Öbür kesimini de söz konusu fitri 
meziyetlere sahip olmayan arap dışı kavimler meydana getiriyordu. 
Bu kavimlerin büyük bir çoğunlugptı farslar ve rumlar gibi kafirdirler. 
Bu yüzden ilähi şeriat, az önce sözünü ettigimiz ilk dönemin öncü 
kuşagma uyma, onlan ömek edinme ve onlar dışında kalan toplum- 
ların yaşama tarzlanna karşı olma ilkesini ortaya koydu. Karşı çıkıl- 
ması emredilen yabançı toplumların gelenekleri, ya Allah’ın ilkeleri- 
ne aykırı ya hayatın ihtiyaçları karşısında yetersiz veya bu ikisinden 
birine yakın şeylerdi. 

Islämiyetin koymuş olduğu yabançılara (acemlere) benzeme ya- 
sağına arap olmayan eski ve yeni bütün gelenekleri ile birlikte arap 
olmayan müslümanlann ilk dönem öncü müslümanlarınkileri ile 
bagdaşmayan gelenekleri de girer. Tıpkı bunun gibi “Arap cahiliye 
dönemi” teriminin kapsamma Isläm’dan önceki arap halkın gelenek- 
leri yanında çogu araplann yeniden hortlattıklan eski cahiliye adet- 
leri de girer. Bu arada araplar arasında kim yabançılara benzerse on- 
lara katıldıgı gibi yabançı kavimler arasında kim araplara benzerse 
onlara katılmış olur. Bundan dolayıdır ki, bilgi ve iman elde etmiş 
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olan farslılar bu sonucu bu dosdogru (hanif) dinin gerek arap kay- 
naklı ve gerekse iläh! nitelikli unsurlarma baglanmakla kavuştuklan 
gibi araplar arasında bu alanda fire verenler ya bu insanlardan uzak- 
laştıklan veya sünnet geregi olarak karşı olmaları gereken yabançı 
geleneklere özendikleri için fire vermişlerdir. İkinci ihtimal daha ge- 
çerlidir. 

j Şunu da belirtelim ki, Cenab-ı Allah (c.c.) Kitab’ını (Kur’an’ı) 
arapça olarak indirdigi, Rasülüllah bu Kitab’ı ve hikmeti arapça dili 
ile teblig ettigi ve bu dinin öncü kuşagı da bu dili konuştuğu için 
arapçayı ögrenmek bu dini kavrayıp ögrenmenin tek aracı olmuş, bu 
dilin ögrenimi dinin gerekleri arasına girmiş, bu dili konuşabilmek 
bu dinin bağlıları için daha kolayca din bilgisi elde etmenin, dinin 
prensiplerine daha eksiksiz bir şekilde uymanın ve muhacirler ile en- 
sardan oluşan ilk ömek kuşaga her yönü ile daha sıkı şekilde benze- 
menin en güvenilir ve kestirme yolu olmuştur. \ 

lnşaallah, bu kitabın ilerdeki sayfalarında alimlerin arapça ko- 
nuşmanın geregi ve sebepsiz yere başka bir dili kullanmanm mek- 
ruhlugu hakkındaki bazı görüşlerine yer verecegiz. 

Dilin yanıbaşında çeşitli ilim dalları ile ahläk unsurlar yer alır. Al- 
lah’ın sevdigi ve hoşlanmadıgı kısımlan ile adet ve gelenekler insan 
hayatmda çok büyük önem taşır. Bundan dolayı şeriat, ilk müslü- 
manlann gerek sözlerle ve gerekse davranışlarla ilgili adetlerinin be- 
nimsenmesini ve zaruret olmadıkça bu adetlerin dışma çıkılmasmm 
hoş olmadığı ilkesini getirmiştir. 

Kısacası, yabançılara benzeme yasagımn ana gerekçesi, bu tutu- 
mun ya ilk öncü Müslüman kuşagın sahip olduğu faziletlerden yok- 
sun kalmaya veya onlar dışında kalan toplumların kusurlarına kapıl- 
maya yolaçabileceğidir. 

Bu yüzdendir ki, acem asıllı müminler bu önemli inceligi kavra- 
yınca, özellikle aralanndaki şuurlu müslümanlar, kendilerini zorla- 
yarak ilk dönem müslümanlarına benzemeye çalışmışlar ve bu gay- 
retleri sayesinde Kıyamet gününe kadar gelecek olan bağlıların (tabi- 
inin) en üstün kuşagı olarak kendileri dışında kalan bir çok acem 
asıllı müslüman cemaate önder olmuşlardır. Onlar acem kaynaklı 
müslümanlan, ilk dönem müslümanlarına bağhlıklanna göre dere- 
celendiriyorlardı. Nitekim Ebu Tahir Seleffnin bildirdigine göre Es- 
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maı , 33 “Fadl-ül Furs” adlı eserin bir yerinde “İsfahan şehrinin acem- 
leri, acemlerin Kureyşlileridirler ” 34 demiştir. 

Yine Selefi’nin bildirdigine göre ünlü sahabı Said b. Museyyeb - 
Allah ondan razı olsun- “Eger ben Kureyşli olmasaydım, önce fars 
asıllı ve arkasından da İsfahan’lı olmak isterdim” demiştir. 

Başka bir kanala dayanılarak bildirildiğine göre yine Said b. Mu- 
seyyeb bu konuda şöyle diyor: “Eger ben Kureyş kabilesinden olma- 
saydım, tsfahan’lı olmak isterdim. Çünkü Peygamberimiz “Eger bu 
din ülker (süreyya) gezegenine asılı olsa, acem asıllı bazı kimseler 
ona yine ulaşmayı başarırlardı” buyurarak genel olarak farslıları ve 
özellikle lsfahanlıları şereflendirmiştir .” 35 

Bildirildiğine göre sahabilerden Selman-ı Farısı, lbn-i Abbas’m 
azadlısı İkrime ve daha bir çok ünlü müslüman İsfahan asıllı idi. Ay- 
rıca İsfahan şehrinin her alanındaki İsläm’a etkisi, diger acem şehir- 
lerindekinden daha belirgindi. Nitekim Hafiz Abdülkadir Rehavı bu 
gerçegi şu sözlerle anlatıyor: “Bagdat’dan sonra hadis alanında İsfa- 
han kadar ilerlemiş başka bir yer hiç görmezdim. İsfahanlılar arasın- 
da sünnetin inceliklerini bilen ve uygulayan imamlar, hadisleri ve di- 
ger aslı İslami ilimleri iyi bilen alimler diger yerlere göre sayıca çok- 
tur. Öyle ki, anlatıldığma göre, oranın kadmlan Salih b. Ahmed b. 
Hanbel, Ebu Bekir b. Ebu Asım ve bunlardan sonra gelenler gifri, ay- 
nı zamanda hadis uzmanlan idiler. Benim bildigim kadan ile başka 
hiç bir yerde bunlar gibisi yokturf’ 

Tıpkı bunun gibi, fars diyarmdaki herhangi bir yöre veya bu di- 
yarın halkından olan herhangi bir şahıs, gerçek anlamda övülürken 
sadece ilk dönem müslümanlarma benzediği için övülürdü. Hatta 
herhangi bir şahsın diger bir şahsa, herhangi bir sözün başka bir sö- 
zü ve her hangi bir davranışın başka bir davranışa göre üstün olup 
olmadığı tartışıldıgmda bu tartışmanın gerekçesi taraflann destekle- 
dikleri şahsı, sözü veya davranışı ilk dönem müslümanlarmm uygu- 
lamalarına daha yakın bulmaları olurdu. ^Sözün kısası, bu ümmetin 
bütün ileri gelenleri şu ilkeyi ortak görüş olarak benimsemişlerdir: 
İlk dönem arap müslümanlann hayat tarzı en üstün örnektir ve da- 
ha sonra gelen müslümanlar arasındaki üstünlük farkı, bu ilk ömek 
nesle benzeme derecesine göre ölçülür. Bizim burada anlatmak iste- 
digimiz işte budur. \ 

Bu konu ile ilgili sözlerimizi baglarken şu iki noktayı belirtmek 
gerekir. 
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1- Üstünlükler konusunu inceleyen veya bu konuda görüş bildi- 
ren her müslüman, sorumluluğunun farkmda olan bir kimse gibi 
davranarak iyi olanı bilmeyi ve bunu vargücü ile araştırmayı amaç 
edinmeli, başkalarına karşı övünmeyi veya her hangi bir kimseyi dü- 
şünmemelidir. Nitekim Müslim’in, Iyaz b. Hamar Muşacii’ye 36 daya- 
narak bildirdiğine göre Peygamber Efendimiz (salat ve seläm üzeri- 
ne olsun) şöyle buyuruyor: 

“Bana vahyedildi ki, mütevazi olunuz. Öyle ki, hiç kimse başkası 
karşısmda övünmesin ve hiç kimse başkasına karşı haddini bilmez- 
lik ctmcsin ." 37 

Görüldügü gibi Cenab-ı Allah (c.c.) Peygamberinin dili ile övün- 
me veya haddini bilmeme yolu ile başkalarına karşı büyüklük tasla- 
mayı yasaklıyor. Büyüklenmek eğer һакһ bir gerekçeye dayalı olur- 
sa “övünme” ve eger asılsız bir gerekçeye dayalı olursa “haksızlık ve 
haddini bilmemek” olur. 

Herhangi bir kimse Haşimogullan soyundan gelmek, Kureyş ka- 
bilesinden olmak, arap veya fars asıllı olmak gibi üstün sayılmış bir 
zümredendir diye kendini üstün saymak veya böyle bir duyğuya ka- 
pılmak hakkına sahip degildir. Bu hatalı bir görüştür. Çünkü daha 
önce belirttigimiz gibi, her hangi bir zümrenin üstün oluşu bu züm- 
reden olan herkesin mutlaka üstün olmasını gerektirmez. Çünkü öy- 
le habeş asıllı müslümanlar olabilir ki, Allah katında tek tek bütün 
Kureyşlilerden üstündürler. Üstelik böyle bir duyğuya kapılmak sa- 
hibine deger kaybettirerek faziletten uzaklaşmasma yol açar. Eğer 
bu kişi başkalarına karşı üstünlük taslamış veya haddini bilmez dav- 
ranmışsa bu yüzden uğrayacağı kayıplann hesabı ayn bir konudur. 

Buna karşılık Kureyşliler ve Haşimogullan gibi seçkin bir zümre- 
den olmayan kimseler de bilsinler ki, onların Peygamberimizi (salät 
ve seläm üzerine olsun) onaylayıp emirlerine uymuş olmaları, O’nu 
sevenleri sevmeleri, Allah’ın üstün saydığı kulları ömek edinmeleri 
ve Rasülüllah’a gelen hak dinin ilkelerini uygulamalan kendilerinin 
üstün sayılmış zümrelerin tüm fertlerinden daha üstün olmalannı 
sağlar ki, gerçek üstünlük budur. 

Meselä halife Hz. Ömer’e -Allah ondan razı olsun- bakalım. Za- 
manında kendilerine bagış payı verilecek olanlann listesi tutulacağı 
sırada “Emirülmüminin ilk sıraya kendi adını yazsın” diyenlere “Ha- 
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yır, Ömer’i Allah’ın kendisini koyduğu уеге koyunuz” diye cevap ve- 
rerek önce Rasülüllah’ın yakınlanni ve arkasından O’na yakınlık de- 
recesine göre sırası gelenleri yazdıktan sonra kendi adını Beni Adiy 
Oğullarına sıra gelince yazmıştır. Bilindiği gibi, Beni Adiy oğulları, 
Kureyş kabilesinin geri plända kalan kollanndan biri idi. Fakat Hz. 
Ömer’in işte bu hakka baglılık titizligi ve diger bir çok faziletleri, 
kendisini diger Kureyş boyları bir yana, Haşimogullannm bile tümü- 
nün önüne geçirmiştir. 

2- Belirteceğimiz ikinci nokta şudur ki, “Arap ve Acem terim- 
leri zaman zaman yanlış anlaşılıyor. Daha önce belirttiğimiz gibi, 
“Acem” terimi, aslında sözlük anlamı ile arap olmayan milletlerin tü- 
münü kapsamma alır. Fakat zamanla fars asıllı müslümanlar inanç 
ve bilgi alanlarında diger “acem” kavimlerin önüne geçip üstünlük 
sağlayınca bu terim, yeni dönem alimlerinin dilinde sadece fars asıl- 
lılar için kullamlmaya başladı. 

Arap Kimdir? 

[öteyandan “Arap” terimi aslında şu üç niteligi biraraya getiren kav- 
mi ifade eder: 1) Dili arapça olanlar 2) Arap soyundan gelenler 3) 
Arap yarımadasında yaşayanlar^ Arap yarımadası, Kızıl denizden Bas- 
ra Körfezine ve Yemenin en güney # ucundan Şam dolaylanna kadar 
olan coğrafi alanı kapsamma alır. Yemen bu alanın içinde sayılırken. 
Şam yöresi bu alanın dışmda tutulur. Araplar Peygamberimizden 
(salät ve seläm üzerine olsun) önceki dönemde ve Peygamberimiz 
zamanında sımrlannı belirttiğimiz sadece bu topraklarda yaşıyorlar- 
dı. Fakat Isläm gelip de müslümanlar yeni yöreler fethedince araplar 
doğunun bir ucundan batının öbür ucuna varan ve Şam (Suriye) sa- 
hilleri ile Ermenistana kadar ulaşan büyük alana dağılıp yaşamaya 
başladılar. Saydığımız bu yeni fethedilmiş yerler farsların, rumların, 
berberilerin ve diger kavimlerin yurtları idi. Fetihlerin arkasından 
meydana gelen kaynaşma sonrasmda bu yöreler şu iki kısma ayrılır 
olmuşlardır: 

a) Bu yörelerin bir kısmında arapça dili egemendir. Öyle ki, bu- 
ralarda yaşayan halkın ezici çoğunluğu ya sadece arapça konuşur ve- 
ya bir başka dilin yanında arapçayı da kullanır. Yalnız konuşulan 
arapça yer yer şive farklılıklan gösterir. Şam, Irak, Endülüs, ve Mısır 
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gibi yöreler bu kısmın örnekleridir. Fars ve Horasan dolaylannm da 
eskiden böyle olduğunu samyorum. 

b) Bu yörelerin diger bir kısmmda arapça dışmda bir dil egemen- 
dir. Bu kısmın örnekleri Türkistan, Horasan, Ermenistan ve Azerbay- 
can dolaylarıdır!]Bu kısma giren yörelerin kendi aralarında baştan 
beri arapça konuşanlar, sonradan arapçayı benimseyenler ve arapça- 
dan başka bir dil kullananlar olmak üzere üçe ayrılırlar. Bu yörelerin 
halkı, tıpkı dilleri gibi, ırkları bakımmdan da üçe ayrılırlar: 

1) Bu yörelerin bir bölüm halkı arap soyundan ve arap olma ni- 
teliklerini ya hem dil hem yerlerin bölgesi ya sadece yerleşim bölge- 
si yahut sadece dil bakımmdan halen de korumaktadırlar. 

2) Bu yöre halklarmm başka bir keşimi aslında arap ırkmdan, 
hatta Haşimogullan soyundandırlar ve araplık niteliklerini ya hem 
dil hem yerleşim bölgesi veya bu iki unsurun biri bakımmdan devam 
ettirmektedirler. 

3) Bu yöre halklarmm bir üçüncü keşimi var ki, soyları belirsiz- 
dir. Yani arap asılh mı, yoksa acem asıllı mı olup olmadıklarım bil- 
memektedirler. Saydığımız yörelerde yaşayan halkların çogunlugu 
böyledir. Bunların bir keşimi vaktiyle hem dil ve hem de yerleşim 
bölgesi bakımmdan arap iken diger bir kısmı da bu unsurlann her 
ikisi bakımmdan acem idi. 

Bu yörelerin halklan arap dili ile ilişkileri bakımmdan da üçe ay- 
rılırlar: 

1- Bir kısmı arapçayı orijinal arap şivesi ile konuşur. 

2- Bir diger kısmı arapçayı farklı ve bozuk bir şive ile konuşur. 
Bunlar ana dilleri başka olup sonradan arapça öğrenenlerdir. Sonra- 
dan arapça ögrenen çogu ilim adamları gibi. 

3- Bir başka kısmı da çok az arapça konuşabilir. 

Fetihler sonrası kaynaşmanın meydana getirdiği bu iki tip yöre- 
nin bir kısmmda arap niteligi egemenken diger bir kısmmda arap di- 
şi (acem) niteligi hakimdir, bir kısmmda da her iki nitelik birbirine 
denk durumdadır. 

Bu duruma göre İsläm dünyasında araplık niteligi hem soy hem 
dil ve hem de yerleşim bölgesi bakımmdan farklı kısımlara ayrıldığı- 
na göre bazı islami hükümler de bu kısımlardaki farklılaşmaya, özel- 
likle soy ve dil farklılıklarına göre değişiklik gösterir. Meselä daha 
önce degindigimiz Haşimogullannm zekät alamayacagı ve buna каг- 
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şilik Humus (savaş ganimetlerinin beşte biri) gelirlerden pay alma 
hakkına sahip olduklan hükmü, bu sülälenin soy özelliğine dayanır 
ve buna göre dillerini değiştirip arapçadan başka bir dili edinseler bi- 
le bu hüküm degişmez. Bunun yanında yine bir kaç sayfa önce arap- 
ça ve arap ahläkı hakkında söylediklerimiz bu nitelikleri taşıyanlar 
için söz konusudur. Bu kimseler fars asıllı bile olsalar farketmez. Bu- 
na karşılık bu nitelikleri taşımayanlar için yukarda yapmış olduğu- 
muz degerlendirmeler söz konusu olamaz. Böyle kimseler Haşim! 
asıllı bile olsalar bu böyledir. 

Bu açıklamayı yaparken güttüğümüz amaç, bu kitabın başından 
beri üzerine basa basa vurguladığımız acemlere (yabançılara) benze- 
me yasağında sadece ilk öncü müslüman kuşagm düşünce ve hayat 
tarzmın ölçü olduğunu belirtmektir. Buna göre kim bu örnek neslin 
düşüncesine ve hayat tarzına daha yakınsa üstün olan odur. Buna 
karşılık kim düşünce ve hayat tarzı bakımından bu nesle ters düşü- 
yorsa -her ne kadar arap soyundan gelme olsa ve dili arapça da olsa- 
O kimse lsläm’a ters ve yabançı düşmüş demektir. İlk dönem müslü- 
manlarının görüşü budur. Nitekim Hz. Ali’nin torunu Ebu Cafer 
“kim müslüman olarak doğmuş ise o kimse araptır” diyor. Ebu Ca- 
fer’e mal edilen bu söz şöyle açıklanabilir: Kim müslüman olarak 
doğmuş ise o kimse arap yurdunda doğmuş ve arapçayı da ögrenmiş 
olur. İşte ilk dönem müslümanları^selef) bu konuda böyle düşünü- 
yorlardı. 

Öteyandan Selefı’nin Ebu Hureyre’ye -Allah ondan razı olsun- da- 
yandırarak naklettigi bir hadise göre Peygamberimiz (salat ve seläm 
üzerine olsun) şöyle buyuruyor: 

“Kim arapça konuşuyorsa o kimse araptır. Yine kim iki göbekten ber 
ri müslüman olan bir süläleden geliyorsa o kimse de araptır .” 38 

Eger bu hadisin aslı var ise (sahih ise) Peygamberimiz arap olma- 
yı arap niteliği elde etmeyi sadece arapça konuşmaya ve arap soyun- 
dan sayılmayı da kişinin iki göbek öncesinden beri (babam ile dede- 
sinin) İsläm devletinin egemenliği altında olmasına bağladığı görü- 
lüyor. 

Nitekim İmam Ebu Hanife, Peygamberimizin bu sözüne dayana- 
rak evlenmek isteyen eşlerden iki göbek öncesi müslüman veya 
azadlı olmayan tarafın iki göbekten beri müslüman olan tarafla denk 
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sayılamayacağım, her iki tarafda hem azadlı ve hem de aynı milletten 
olsa bile bu hükmün degişmeyecegini ileri sürer. Ebu Yusufa göre 
bu konuda bir göbek öncesi de iki göbek öncesi gibi işlem görür. 
İmam-ı Şafii ile Imam-ı Ahmed’e göre evlenecek çiftler arasındaki 
denkligi belirlerken bu faktor gözönünde tutulmaz. Imam-ı Ah- 
med’in böyle düşündügü belge ile sabittir . 39 

Bu konu ile ilgili olarak Hafız-ı Selefı, Peygamberimize (salat ve 
seläm üzerine olsun) dayanan şöyle bir olay anlatıyor: 

“Sahabilerden Ebu Seleme b. Abdurrahman’ın bildirdiğine göre 
bir gün Kays b. Ratate sahabilerden Suheyb-i Rumi , 40 Selman-ı Fari- 
si ve Biläl-i Habeşfden meydana gelen gurubun yanma gelerek “Şu 
Evs ve Hazreç kabileleri bu adamı (Peygamberimizi kasdederek) des- 
teklemeye koyuldular. Bunlar hakkmda ne diyorsunuz?” dedi. O sı- 
rada orada bulunan Muaz b. Cebel, bu sözleri üzerine hemen ayağa 
kalkarak adamın yakasından tuttu ve kendisini Rasülüllah’ın yanına 
götürerek söylediklerini ona nakletti. Bunun üzerine Peygamberimiz 
öfkeli bir şekilde ayağa kalktı ve cübbesi yerlerde sürüne sürüne ace- 
le bir biçimde Mescide geldi. “Haydi, namaza” çağrısı yapıldıktan 
sonra Rasülüllah minbere çıkarak şu sözleri söyledi: 

‘İmdi, ey insanlar! Bilesiniz ki, Rabb’imiz tek, atamız bir ve dinimiz 
aynıdır. Hiç birinizin araplığı ana ve baba yolu ile değildir. Araplık 
sadece dile dayanır. Kim arapça konuşuyorsa o araptır.” 

Peygamberimizin bu sözleri üzerine ayağa kalkan Muaz b. Cebel 
olayın müsebbibi olan Kays b. Ratate’yi kasdererek münafık adama 
ne yapmamızı emredersiniz?” diye sordu. Peygamberimiz kendisine 
“bırakın onu, cehenneme kadar yolu var" diye karşılık verdi. Sözü 
edilen Kays b. Ratade, bir süre sonra Isläm’dan dönen ve bu yüzden 
öldürülenlerden biri 41 oldu. 

Bu hadis gerçi zayıftır, ama anlam bakımmdan yabana atılacak 
cinsten değildir. Hatta daha önce belirttigimiz gibi, başka bazı riva- 
yet kanallarından gelen şekli ile sahihdir (doğrudur). 

Bu konuda şimdiye kadar söylediklerimizi düşünerek okuyan 
kimse şeriatm neye uymamızı ve nelere karşı çıkmamızı emrettiğini 
iyi anlar. Ayrıca okuyuculanmız bu uyma ve karşı çıkmanın delille- 
ri ile bir kisim gerekçe ve sebeplerini ve bazı hikmetlerini de incele- 
me imkanına kavuşmuşlardır. 
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Eski Şeriatler ve Biz 

Denebilir ki, sizin bu konuda göstermiş olduğunuz deliller, onlara 
ters düşen şu ilke ile çelişki haiindedir. Söz konusu ilke şudur: “Biz- 
den öncekilerin şeriatı, şeriatımız tersine bir hüküm ortaya koyma- 
dıkça, bizim de şeriatımızdır.” Ayrıca Cenab-ı Allah’ın (c.c.) “onların 
yoluna uy”, “İbrahim’in şeriatına uy” ve ‘İsläm olmuş Peygamberler 
onunla hüküm verirlerdi.” gibi çeşidi ayetleri de bu ilkeyi destekler 
niteliktedir. (Maide: 44; Nahl: 123; En’am: 90) Daha bir çok delille- 
ri olan bu ilkeyi üstelik siz de kabul ediyorsunuz. Bu ilke ilk dönem 
müslümanlan ile fıkıhçıkrnn çoğunluğunun ortak görüşüdür. 

Bu arada söz konusu ilke tüm büyük hadis kaynaklarmın ittifak- 
la yer verdikleri ve Said b. Cubeyr tarafından İbn-i Abbas’a -Allah on- 
dan razı olsun- dayandırılan şu hadise de ters düşer. Bu hadisin ilk 
ravisi olan lbn-i Abbas diyor ki: 

“Peygamber Efendimiz (salät ve seläm üzerine olsun) Medine’ye 
geldiğinde yahudilerin Aşure günü oruç tuttuklannı gördü. Kendile- 
rine “Oruç tuttugunuz bu günün anlamı nedir?" diye sorunca onlar- 
dan şu cevabı aldı; “Bu gün önemli bir gündür. Çünkü Allah bu gün 
Musa ile kavmini kurtanp Firavun ile taraftarlanm boğmuştu, biz de 
ona karşı duyduğumuz saygıyı ifade etmek için aynı günde oruç tu- 
tuyoruz.” + 

Bu cevap üzerine yahudilere, “Hz. Musa’ya saygı göstermek, siz- 
den çok bize düşer” diyerek o gün hem kendisi oruç tuttu ve hem de 
müslümanlara oruç tutmalarım emretti.” 42 

Öteyandan Ebu Musa -Allah ondan razı olsun- da bu konuyu şöy- 
le anlatıyor: 

“Yahudiler Aşure gününü bayram sayıyorlardı. Bunu gören Pey- 
gamberimiz bizlere sizde bu gün oruç tutunuz, dedi.” 43 

Bu ifade Müslim’e aittir. Aynı hadisin Buharf’deki bir ifadesi “O gü- 
ne yahudiler saygı gösterip onu bayram kabul ediyorlar” şeklindedir. 
Yine Buharf’nin yer verdigi bir başka rivayete göre hadis “Hayber hal- 
kı (yahudiler) Aşure günü oruç tutup bayram olarak kutluyorlar ve bu 
gün kadmlan bayramlıklar giyip takılar takıyorlardı.” şeklindedir. 

Bu arada yine büyük hadis kaynaklarmın Zehri’ye dayanarak or- 
taklaşa kaydettiklerine göre yine Ibn-i Abbas -Allah ondan razı ol- 
sun- şöyle diyor: 
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“Ehli Kitab (yahudiler ile Hrıstiyanlar) saçlanm alınlanndan aşa- 
ğı sarkıtır, buna karşılık müşrikler (putperestler) ikiye ayınp yanla- 
ra tararlardı. Peygamber Efendimiz (salät ve seläm üzerine olsun) 
hakkında emir bulunmayan konularda Kitab ehline uymayı tercih et- 
tiği için bir süre saçlarını alnından sarkıttı, fakat daha sonra ikiye 
ayırıp yanlara taramaya başladı.” 44 
C Yukardaki itiraza şöyle cevap verilebilir: “Bizden önceki ümmet- 
lerin şeriatı, şeriatımız tersine bir hüküm ortaya koymadıkça, bizim 
de şeriatımızdır” ilkesinin geçerli olabilmesi için mutlaka şu iki ön 
şart bulunmalıdır. Hemen belirtelim ki, konumuz olan bu ümmetle- 
re benzeme meselesinde bu iki şartın her ikiside yerine gelmemekte- 
dir. Bu ön şartlar şunlardır: J 

1- Bir defa uymamızın sözkonusu olabilecegi hükmün gerçekten 
onların şeriatında yer aldığı güvenilir bir delille isbatlanmış olmalı- 
dır. Bu da ya Allah’ın bu hususu bize Kur’an’da bildirmesi, ya Pey- 
gamberimizin bu konuyu bize haber vermiş olması veya bu hususun 
tevatur (çok kanallı rivayet) yolu ile belgelenmesi ile mümkündür. ( 
Böyle bir konuda sırf yahudiler ile hristiyanlann söylediklerine veya 
ellerindeki kitablarda yazılı olanlara dayanmak, yetkililerin ittifakı 
ile, geçerli degildir. 

Gerçi Peygamber Efendimiz (salät ve seläm üzerine olsun) zaman 
zaman yahudilerden bilgi istemiş ve onlarda Tevratm muhtevası 
(içerigi) ile ilgili olarak kendisine bilgi vermişlerdi. Ama onların asıl- 
sız uydurmaları (batılı) kendisine yutturmalan söz konusu olmadığı 
için bu böyle olmuştu. Tersine Cenab-ı Allah (c.c.) yahudilerin han- 
gi sözlerinin doğru ve hangi sözlerinin asılsız olduğunu Peygamberi- 
mize bildiriyordu. Nitekim bir çok kez onlann yalan söylediği hak- 
kında kendisini uyarmıştır. 

Bize gelince eger onlara baş vurursak bize yalan söylemeyecekle- 
rinden ve böylece fasıktan, hatta käfirden gelen bir habere uyma teh- 
likesine düşmekten emin olamayız. Bu böyle olduğu içindir ki, Bu- 
hari’de yer alan bir hadise göre Peygamber Efendimiz (salät ve seläm 


üzerine olsun) “Yahudiler ile hrıstiyanlar (Ehl-i Kitab) size bir şey 
söylediklerinde sözlerine ne inanınız ve ne de kendilerini yalanlayı- 
mz.” 45 buyurmuştur. 


[ 2- İkinci ön şart o konu ile ilgili olarak bizim şeriatımızda özel bir 
hüküm, bir açıklama bulunmamalıdır^Eğer o konuda şeriatımızda 
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benimseyici veya karşı çıkıcı bir açıklama varsa şeriatımızdaki bu 
açıklama bizden öncekilerin o adetine uymamızı yasakladığı ve üste- 
lik o adetin daha öncekilerin şeriatından olduğu isbatlanamadıgı tak- 
dirde o adet ve uygulamadan uzak durmamız gerekir. Eğer söz ko- 
nusu adetin eskilerin şeriatından olduğu isbatlanır da Peygamberi- 
mizle sahabilerin buna karşı çıktıkları meydana konursa o takdirde 
bize emredilen şey Peygamberimize ve sahabilere uymak, onları ör- 
nek edinmektir. Bilindigi gibi, Peygamberimiz bize, davranış ve dü- 
şüncelerimizin yahudi ve hristiyanların düşünce ve davranışlarına 
uymamasmı, onlara ters düşmesini emretmiştir. Onlara ancak geçici 
veya detayla ilgili bazı hükümlerde uyabiliriz, yoksa kalıcı gelenek- 
lerle temelli davranışlarda onlara uymamız söz konusu olamaz. 

Аупса uyabileceğimiz geçici veya aynntılarla ilgili konularda da 
Peygamberimizle sahabilerin söz ve uygulamalarında tersine bir bel- 
ge bulunmamalı veya özü şeriatımızda bulunmakla birlikte ya özü 
veya benzeri peygamberlerden birinin şeriatında yer almış olmalıdır. 
Evlädmı kurban olarak adayan kimsenin onun yerine koyun kesebil- 
mesi ve Hz. lbrahim’in (salat ve seläm üzerine olsun) şeriatında yeri 
olan sünnet olma geleneği gibi. Şu andaki konumuz bu meselelerin 
ayrıntılan degildir. 

Aşure günü oruç tutmakla ilgili hadise gelince Peygamberimizin, 
o gün oruç tutmanın bir yahudi adefi olduğunu ögrenmeden önce de 
bu günde oruç tuttugunu kesinlikle biliyoruz. Çünkü Kureyşliler de 
o gün oruç tutuyorlardı. Nitekim Buharl ve Müslim’e göre Peygam- 
berimizin eşi Hz. Ayşe -Allah ondan razı olsun- Kureyşiilerin cahili- 
ye döneminde Aşure günü oruç tuttuklarını, Rasülüllah’m da böyle 
yaptığını Medine’ye göç edince de o gün oruç tutmayı müslümanla- 
ra emrettiğini, fakat Ramazan orucu farz kılınınca “Bu gün, isteyen 
oruç tutsun, isteyen tutmasın ." 46 dedigini belirtmektedir. Yine Buha- 
ri ile Müslim’in belirttigine göre bu konuda Abdullah b. Ömer -Allah 
ondan razı olsun- şöyle diyor: “Cahiliye dönemi arapları Aşure günü 
oruç tutarlardı. Peygamberimiz ile Müslümanlar da Ramazan orucu 
farz kılınıncaya kadar o gün oruç tutmaya devam ettiler. Ramazan 
orucu farz kılınınca Rasülüllah -Aşure günü Allah’ın günlerinden bi- 
ridir. O gün isteyen oruç tutsun, isteyen tutmasın - 47 buyurdu.” 

Peygamberimizin o gün oruç tutması, yahudilere özenmekten 
kaynaklanmadıgı içindir ki, yahudilere “Musa’ya saygı göstermek 


238 



ÖZENMEDE FARKLILİK 


sizden çok bize yakışır” diye cevap vererek o gün kendi tercihi ile 
oruç tuttuğunu belirtmiş yahudilere ve Hz. Musa’ya saygı sunmak 
üzere yaptıkları bir hareketi müslümanlarm da yapmakta olduğunu 
ve bunu yapmanın önce onlara düşeceğini hatırlatmıştı. 

Ayrıca gerek Peygamberimizin yahudilere vermiş olduğu bu ce- 
vap ve gerekse lbn-i Abbas’ın O’nun hakkındaki “Rasülüllah, hak- 
kmda emir bulunmayan konularda Kitab ehline (yahudiler ile hrısti- 
yanlara) uymayı isterdi, tercih ederdi” şeklindeki sözleri bir kaç ba- 
kımdan açıklanmaya muhtaçtır. Şöyle ki: 

1- Нег şeyden önce İsläm’ın ilk yıllanna aittir. Daha sonra Cenab- 
ı Allah, bu hükmü yürürlükten kaldırarak Kitab ehline karşı çıkma- 
yı yasalaştırmış ve bunu açıkça emretmiştir. Nitekim Ibn-i Abbas bu 
sözlerinin devamında “Onlara uyarak bir süre saçlarını alnından sar- 
kıttı, fakat daha sonra ikiye ayırıp yanlara taramaya başladı” demek- 
tedir. Nitekim o andan itibaren saçları ikiye ayınp yana taramak 
müslümanlann ayırıcı geleneklerinden biri olmuş ve zımmilere (gay- 
ri müslim azınlıklara) saçlarını bu şekilde taramayacakları şartı ko- 
nulmuştu. 

İslam tarihinde bunun benzeri olan bir olay Kıble degişimi mese- 
lesidir. Bilindiği gibi, Cenab-ı Allah (c.c.) önceleri müslümanlara, 
tıpkı yahudiler gibi, Beytülmukaddes’e (Kudüs’e) yönelerek namaz 
kılmalarım emretmiş, fakat bir süre sonra bu hükmü yürürlükten 
kaldırarak (neshederek) Käbe’ye yönelme direktifini indirmiş ve ar- 
kasından çeşitli ayetlerde anlamlı gerekçeler Peygamberimizi bu ko- 
nuda uyarmıştır. Bu uyarıcı ayetlerin başlıcalan şunlardır: 

“İnsanlardan bazı beyinsizler -Onlan yönelegeldikleri kıbleden dön- 
düren sebeb nedir?- diyecekler.” (Bakara: 142) 

“Sen kendilerine Kitab verilenlere her türlü ayeti (delili, mucizeyi) 
getirsen yine de senin kıblene uymazlar. Sen de onların kıblelerine 
uyacak değilsin.” 

“Eger sana gelen bilgiden sonra onlann keyiflerine uyacak olursan, o 
takdirde zalimlerden biri olursun." (Bakara: 145) 

“Sen onlann dinlerine uymadıkça ne yahudiler ve ne de hristiyanlar 
senden hoşnut olmazlar... Eger sana gelen bilgiden sonra onların ar- 
zulanna uyacak olursan, hiç şüphesiz, Allah aruk senin ne dostun ve 
ne de destekçin olur.” ( Bakara: 120) 

“Herkesin yöneldigi bir istikamet vardır.” (Bakara: 145) 
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Bu açıklamalanmızı pekiştiren diger bir delil de şudur ki, Pey- 
gamberimiz önceleri oruç tuttuğu ve hakkında yahudiler “Musa’ya 
saygı göstermek sizden önce bize düşer” dedigi Aşure günü ile ilgili 
olarak vefaündan az önce tutumunu degiştirerek sahabilere bu degi- 
şikligi emir olarak duyurmuştur. Bu yüzdendir ki, Peygamber Efen- 
dimiz hakkında ilahi emir bulunmayan konularda Kitab ehline uy- 
mayı tercih ettiğini ve Rasülüllah’m yahudilere “Musaya saygı gös- 
termek sizden önce bize düşer” dedigini bildirmiş olan ünlü sahabi 
lbn-i Abbas -Allah ondan razı olsun- söz konusu tutum degişikligin- 
den sonra Aşure günü oruç tutmayıp bu bakımdan yahudilere ters 
düşmekte en çok israr eden kimse olmuştur. Çünkü daha önce be- 
lirttigimiz gibi, Peygamberimizin sözünü ettigimiz tutum degişikligi 
ile ilgili emrini hadis olarak kendisi nakletmiştir. 

Nitekim Müslim’de yer aldığına göre Hakem b. A’rec 48 diyor ki: 
“Bir defasında lbn-i Abbasın yanma vardım, o zemzem kuyusunun 
yanında paltosunu dürüp başının altına koyarak uzanmıştı. Kendisi- 
ne -Bana Aşure günü orucu hakkındaki bildiklerini anlat- dedim. Ba- 
na -Muharrem ayı hilälini görünce saymaya başla ve dokuzuncu gün 
gelince oruç tut- dedi. Kendisine -Rasülüllah böyle mi yaptı- diye 
sormam üzerine de bana -evet, öyle yaptı- diye karşılık verdi .” 49 

Yine Müslim’in bu konuda lbn-i Abbas’a -Allah ondan razı olsun- 
dayanarak bildirdiğine göre Peygamber Efendimiz (salät ve seläm 
üzerine olsun) şöyle buyurdu: 

“Eger gelecek yıl hayatta olursam, (Aşure ile birlikte) Muharrem’in 
dokuzuncu gününde (Tasua) de oruç tutacagım ” 50 

Ayrıca Yahya b. Mansur, Amr b. Dinar’a dayanarak Ata’nın, lbn-i 
Abbas’ın “Muharrem’in dokuzuncu ve onuncu günlerinde (Tasua ve 
Aşure) oruç tutarak Yahudilere ters düşünüz” dedigini kulakları ile 
işittigini bildirmiştir. Bunlar yanında Said b. Mansur’un “Sünen” ad- 
lı eserinde belirttigine göre Davud b. Ali, dedesi lbn-i Abbas, Pey- 
gamberimizin şöyle buyurduğunu nakletmiştir: “Aşure günü oruç 
tutunuz, fakat bu konuda yahudilere ters düşünüz. Bunun için de 
(Aşure ile birlikte) ya bir gün önce veya bir gün sonra da oruç tutu- 
nuz .” 51 

Nitekim Esrem’in bildirdiğine göre lmam-ı Ahmed bu konuda 
“Ben Aşure günü orucu ile ilgili olarak Muharrem’in dokuzuncu ve 
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onuncu günlerinin ikisinde oruç tutulması gerektigi görüşündeyim. 
Çünkü İbn-i Abbas’ın rivayet ettigi bir hadise göre Peygamberimiz 
bu konuda Muharrem ayının dokuzuncu ve onuncu günlerinin her 
ikisinde de oruç tutunuz buyurmuştur" diyor. Öteyandan Meymunı 
ile İbn-i Haris de bu konuda İmam-ı Ahmed’in şu benzer sözlerini 
naklediyorlar: “Kim Aşure günü oruç tutmak isterse Muharrem’in 
dokuzuncu ve onuncu günlerini birlikte tutar. Fakat eger bu kimse 
ayın kaçı olduğunu kesinlikle bilemiyorsa o zaman üç gün oruç tu- 
tar. 52 Arkadaşlanmızdan birinin görüşüne göre Muharrem’in doku- 
zuncu ve onuncu günlerini birlikte tutmak daha iyi olmakla birlikte 
sırf onuncu günü (Aşureyi) tutmak da mekruh degildir.” 

Bize gelen bu sözlerinden anladığımıza göre İmam-ı Ahmed, sa- 
dece Aşure günü oruç tutmayı mekruh sayıyor. Çünkü kendisine bu 
konuda sorulan şoruyu, iki gün oruç tutulması gerektigi şeklinde ce- 
vaplandırdı ve bu görüşünü İbn-i Abbas’ın sırf Aşure günü oruç tut- 
mayı mekruh saymasına dayandırdı. 53 

Bu durumu genel olarak şöyle açıklayabiliriz. Isläm’m ilk döne- 
minde yahudi ve hrıstiyanlara benzeme niteligi taşıyan tüm uygula- 
malar Hicretin ilk yıllarında görüldü ve daha sonra bunlar yürürlük- 
ten kalktı (neshedildi). Çünkü o günlerde meselä yahudiler ne dü- 
şünce tarzı ne kıyafet ve ne de sembolik nitelikli gelenekler bakımın- 
dan müslümanlardan pek farklı değillerdi. Fakat daha sonraki yıllar- 
da gerek Kitab (Kur’an) gerek sünnet ve gerekse halife Hz. Ömer -Al- 
lah ondan razı olsun- zamanında olgun bir görünüm kazanan icma- 
i ümmet yolu ile Allah’ın kafirlere ters düşmek, zihniyet ve davranış- 
lar bakımından onlardan ayn olmak ilkesi ortaya çıkıp agırlık kazan- 
maya başladı. 

Sebebine gelince yahudi ve hrıstiyanlara ters çıkmak, cihad ve ciz- 
yeye bağlamak gibi çıkışlarla lsläm’ın gelişip egemenliğini kabul ettir- 
mesi perçinlenmedikçe mümkün olamazdı. Müslümanlar ilk yıllarda 
zayıf olduklan için yahudi ve hrıstiyanlara karşı çıkma ilkesi ortaya 
konamamıştı. Fakat islämiyet güç kazanıp egemenligini perçinleyin- 
ce bu ilkenin ortaya kondugunu görüyoruz. 

1) Bu durumun günümüzdeki benzeri şöyle olabilir. Eger bir 
müslüman Dar-ul harb’de veya Dar-ul harb niteliginde olmayan ka- 
fir bir ülkede yaşasa, yaşadığı yörenin käfirleri ile dış görünüş bakı- 
mından ters olmakla yükümlü tutulmaz. Çünkü böyle bir tutum söz 
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konusu müslümana zarar verebilir. Tersine böyle bir müslümanın 
zaman zaman çevresindekilerin dış görünüşlerine katılması müsta- 
hab, hatta bazı durumlarda vacip bile olur. Elbetteki eger böyle dav- 
ranmakta lsläm için yarar söz konusu ise bu böyledir. Böyle bir du- 
rumda İsläm için beklenebilecek yarar yöredeki käfirleri Isläm’a ça- 
ğırabilmek, onların içyüzlerini ögrenip müslümanlara bildirmek ve 
bu käfirlerin müslümanlara zarar vermelerini önlemek gibi çeşidi 
amaçlar olabilir. 

2- Bu konudaki ikinci izah tarzı da şudur: Farzedelim ki, Pey- 
gamberimizin söz konusu tutumu yürürlükten kalkmamıştır (neshe- 
dilmemiştir) O takdirde bilmeliyiz ki, bazı konularda käfirlerle uyuş- 
mak sadece Peygamberimizin başarabilecegi bir iştir. Çünkü o, Al- 
lah’ın kendisine indirmiş olduğu özel bilgi sayesinde käfirlerin adet 
ve gelenekleri arasında bulunan hak ve batıl unsurlan ayırdetmek 
imkanına sahipti. Bize düşen bu konuda ona uymaktır. Bizim kendi 
kendimize käfirlerin dinlerinden alıntılar (iktibaslar) yaparak onla- 
rın söz ve davranışlarını rehber edinmemiz, yetkili tüm müslüman- 
ların söz birliği ile, caiz degildir ve Peygamberimizin mesajının ihmal 
edilemez bir geregidir. Buna göre eger biri ortaya çıkar da “bizim za- 
manımızda yaşayan kitab ehli ile, günümüzün yahudi ve hristiyanla- 
n ile uyum halinde olmamız müstahabdır." derse bu ümmetin dini- 
nin sınırlan dışına çıkmış olur. 

3- Üçüncü izah şekline gelince*diyelim ki, yukardaki hadis gere- 
gince Peygamberimiz “Hakkında emir bulunmayan konularda kitab 
ehline uymaktan hoşlanırdr, fakat bir süre sonra müslümanlara ay- 
nı konuda onlara karşı çıkmalanm emretti. Bize erhredilen şey de 
Peygamberimize ve onun sahabilerine uymaktır. 

Fakat bizim asıl vurgulamak istedigimiz şey, bu ümmetin öncü- 
leri olan ilk dönem müslümanlanmn uygulamalannda hiç görülme- 
miş olan konularda kafirlere benzememizin yasak oldugudur. İlk dö- 
nem müslümanlarm uygulamalannda görülen şeylere gelince bun- 
lardan kuşku duyulamaz. lsterse bu uygulamaları, zamanın kafirleri 
de yapmış olsun, isterse yapmamış olsun, farketmez. Çünkü biz Al- 
lah'ın bize yapmayı emrettigi bir işi käfirler de öyle yapıyor diye ter- 
kedecek degiliz. Üstelik şunu da hemen belirtelim ki, onlarla ortak 
konularda Allah’ın bize emrettigi her şey, mutlaka Allah’ın yürürlük- 
teki hak dinini, yürürlükten kaldmlmış veya degiştirilmiş eski şeri- 
atlerden ayırdettirecebşekilde degişik ve farklıdır. 
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Sakıncalı ve Sakıncasız özentiler 

Buraya kadar käfirlere ve müşriklere benzemenin genellikle yasak ve 
onlara karşı çıkmanm meşru olduğunu belirten kitab (Kur’an), sün- 
net ve icma-ı ümmet kaynaklı delillerle bu konudaiki belge ve kriter- 
leri anlattık. Buradaki meşruluk (şeriat gereği olmak) yerine göre ba- 
zan vacip ve bazan da müstahabdır. Benzerlik konusu hareketi yapan 
kimsenin onlara benzeme amacı taşıyıp taşımaması önemli değildir. 
Çünkü şimdiye kadar ömek gösterdiğimiz davranışların çogunda 
müslümanlar käfirlere ve müşriklere benzemeyi düşünmemişlerdir. 
Hatta bu davranışlar arasında benzeme niyeti taşmması söz konusu 
olmayanlar bile vardı. Saçların ak olması ve uzun bıyıklılık gibi. Bu 
girişten sonra bilmelisin ki, 'Kitab ehlinin adet ve gelenekleri üç kıs- 
ma ayrılır: 

1- Bu adet ve geleneklerin bir kısmı hem bizim dinimizde ve hem 
de onlann dininde meşrudur veya onların dininde meşru olduğunu 
bilmiyoruz ama şu anda bu davranışı yapmaktadırlar. ^ r u h 

2- Bu davranışların bir kısmı bir zamanlar bizim dinimizce meş- 
ru oldukları halde daha sonra yürürlükten kaldırılmışlardır (neshe- 
dilmişlerdir). Иа r o и 

3- Bu davranışların bir kısmı dä hiç bir şekilde meşru (şeriat kay- 
nakh) değildir, fakat onlar tarafından ortaya atılmıştır. j H а. и а M 

Ayrıca bu kısmı oluşturan davranışlar ya sırf ibadetlerle ya sırf 
adetlerle veya hem ibadet ve hem de adetlerle ilgili olabilirler ki, böy- 
lece bu üç kisim dokuz kısma çıkar. Şimdi bu kısımları teker teker 
ele alalım: i 

1- Birinci kısımdaki hareketler hem bizim ve hem de onların şe- 
riatında yeri olan veya bizim şeriatımızda yeri olup da onlar tarafın- 
dan işlenen hareketlerdir. Aşure günü oruç tutmak ve öz olara’R'na- 
maz ile oruç gibi. Bu kısımdaki davranışlarda onlara karşı çıkmak 
ancak hareketin şekli bakımından olur. Aşure günü orucu konusun- 
da ayın dokuzunu da ekleyerek iki gün oruç tutmamızın sünnet olu- 
şu, Kitab ehline benzemeyelim diye iftarda ve akşam namazında ace- 
Ie edip sahuru geciktirmemizin emredilişi ile yahudilere karşı olmak 
için nalmlarla (ayakkabılarla) namaz kılmamızm emredilişi gibi. Bu 
kısmın gerek ibadetlerde ve gerekse adetlerde çok sayıda ömegi var- 
dır. 

İ 0 ^ ' öl ' • ‘ 1 
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Bilindigi gibi Peygamber Efendimiz (salat ve seläm üzerine ol- 
sun) ölülerin gömülme biçimi hakkmda “lähid bizim ve sanduka bi- 
zim dışımızdakilerindir” buyurdu. Aynca müslümanlann mezarlan, 
käfirlerin mezarlanndan ayırdedilebilsin diye müslümanlann mezar- 
lanm Käbeye dönük kazmak da sünnettir. 

Görülüyor ki, ölüyü gömmek aslında hem onlann hem de bizim 
şeriatımızda yeri olan ortak bir adettir. Fakat şeriatlar çeşitli ibadet 
unsurlan da içeren bu adetin biçiminde farklılık gösteriyorlar. Nalm- 
larla (ayakkabılarla) namaz kılmak da ibadet içerikli bir başka adet- 
tir. Namaz kılarken nalmlan çıkarmak Hz. Musa’ya gelen şeriatta 
vardı. Aybaşılı kadım iyice ayırarak çevresinden izole etmek de böy- 
ledir. Bu saydıklanmız hem bizim ve hem de onların şeriatlannda ye- 
ri olan, aynca özleri bakımından ortak, fakat biçim bakımından fark- 
lılık gösteren hareketlerdir. 

2- İkinci kısımdaki hareketler, onlann şeriatında yer olup sonra- 
dan yürürlükten kaldınlan (neshedilen) hareketlerdir. Cumartesi 
günü tatil yapmak ile kişinin bazı ilave namaz ve oruçları üzerine 
farz etmesi gibi. 

Böyle hareketlerde onlara uymanın yasak olduğu hiç bir gözden 
kaçmayacak derecede aşikär ve tartışmasızdır. Buna göre hiç bir 
müslüman dindarlık gereği sayarak iç yagı ve tırnaklı hayvan eti ye- 
meyi kendine yasaklayamaz. * 

Hem ibadet ve hem de adet unsurlu hareketlerde de durum böy- 
ledir. Bunun örnegi de onlann şeriatlannda yer alan bayram törenle- 
ridir. Bilindigi gibi şeriat kaynaklı bayramlar hem ibadet ve hem de 
adet unsurlan içerirler. Dua, zikir, sadaka ve tapınma gibi hareketler 
bu bayramlann dini unsurlan, buna karşılık bol yemekler yemek, 
güzel elbiseler giyinmek, her zaman yapılan gerekli görevleri bir sü- 
re bırakmak ve müsaadeli oyunlar gibi şeyler de bayramlann adet 
kaynaklı unsurlandırlar. Nitekim Ebu Bekir hazretleri -Allah ondan 
razı olsun- Pegyamberimizin (salät ve seläm üzerine olsun) evinde 
şarkı söyleyen iki cariye görünce bu durumu yadırgayarak cariyeleri 
şarkı söylemekten alıkoymaya girişmiş, fakat Peygamberimiz “Bırak 
onlan, ya Ebu Bekir, her kavmin bayramı var, bu da bizim bayramı- 
mızdır” diyerek onun bu karşı çıkışım engellemiştir. Aynca yine 
Peygamberimizin bayram günleri Hırab adlı aleti çalarak oynayan 
habeşlileri seyrettigini biliyoruz. 
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Demek ki, şeriat kaynaklı bayramlarda bir yandan diger zaman- 
larda yapılması istenmemiş olan bazı ibadet unsurlan ya vacip veya 
müstahab olarak yer alırken, öbür yandan diger zamanlarda müsaa- 
de edilmeyen ve şu veya bu oranda nefsi okşayan bazı adetler unsur- 
ları da ya mübah ya müstahab veya vacip olarak yer alırlar. Nitekim 
her iki bayramımızda da oruçsuz olmamız farz kılındıgı gibi Rama- 
zan bayramında namaz ile sadaka ve Kurban bayramında da namaz 
ile kurban kesmek eşleştirilmiştir. Dikkat edilirse her iki bayramda 
namazla eşleştirilen hareketler yemekle ilgilidir (sadaka ve kurban). 

Bu kısmı oluşturan yürürlükten kaldırılmış ibadet ve adetlerde 
veya her iki unsuru birlikte içeren geleneklerde yabançılara uymak, 
özü meşru olan davranışlarda onlara uymaktan daha kötü bir şeydir. 
Bu yüzden ilerde daha detaylı bir şekilde anlatacagımız üzere bu 
alandaki yabançılara benzeme girişimi haramdır. Oysa birinci kısım- 
daki benzeme girişiminin sadece mekruh olduğu söylenebilir. 

3- Üçüncü kısmı oluşturan hareketler, käfirlerin hiç bir kaynaga 
dayanmaksızın kendi kafalarından ortaya attıkları ibadet ve adetler 
veya her iki unsurun karışımı olan geleneklerdir. Bu alanda onlara 
özenmek, bir önceki kategoriye göre daha da kötü bir tutumdur. 
Çünkü bu davranışları icad edenler müslümanlar bile olsaydı, onla- 
rı işlemek yine kötü bir hareket olurdu. Durum böyleyken her han- 
gi bir peygamberin mesajından kaynaklanmayarak sadece kafirler ta- 
rafından ortaya atılmış olan davranışlara özenmenin ne kadar kötü 
olacağını vann siz düşünün. Sözün kısası, bu alandaki özentinin kö- 
tü bir tutum olduğu apaçıktır. Bu, bu alandaki birinci temel hüküm- 
dür. Buradaki bir başka temel nokta da şudur. Bu kategoriye giren 
taklit konusu ibadet ve adetler veya her iki unsurun kanşımı gele- 
nekler bu ümmet arasında sonradan ortaya atılan bidatlardır. Çünkü 
biz bu kategoride käfirlere özgü gelenek ve davranışlarından sözedi- 
yoruz. Yoksa bizim için meşru olan ve örnek edindigimiz ilk müslü- 
man kuşagın işlemiş olduğu hareketlere sözümüz yok. 

Hemen belirtelim ki, bidatlerin çirkin olduğunu veya tenzihı ve- 
ya tahriml şekilde mekruh olduklanm belirten kitab (Kur’an), sün- 
net ve İcma-i Ümmet kaynaklı deliller sözümüzün konusu olan 
özentileri de kapsar. Buna göre bu özentiler hem sonradan ortaya 
atılmış birer bidat olma ve hem de käfirlere benzeme niteliklerini 
birlikte taşırlar. Bu iki niteliğin her biri ayrı ayn birer yasaklama ge- 
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rekçesidir. Yani käfirlere benzemek ilk müslümanlarda görülmüş ol- 
sa bile genel anlamda olduğu gibi bidatçılıkda bidat konusu davranış 
käfirlerden aktanlmış olmasa da yasaktır. O yüzden bu iki nitelik bi- 
raraya gelince kötülük ve yasaklığı pekiştiren bağımsız birer gerekçe 
oluştururlar. 


Yabançı Bayramlar vc Şcnlikler 

Käfirlere benzeme ile ilgili bu temel hüküm ortaya çıktıgma göre he- 
men belirtelim ki^ bayram törenleri komısıında käfirlere özenmek iki 
bakımdan sakıncalıdır.j 

f Genel karakterli birinci sakmca daha önce belirttiğimiz gibi, böy- 
le bir tutumun ne dinimizde ve ne de ilk müslümanlann gelenekle- 
rinde yeri olmayan bir davranışta käfirlere özenme sakıncasıdır!]0 
halde böyle bir özenme girişimi käfirlere benzeme zarannı, buna 
karşılık bu özenmeden uzak durmakla käfirlere karşı çıkmış olma 
yarannı taşır. Hatta böyle bir davranış tesadüf sonucu olup doğrudan 
doğruya käfirlere özenmekten kaynaklanmış olmasa bile yine şeria- 
tımızm gereği olan onlara karşı olmaktır. Çünkü daha önce işaret et- 
tiğimiz gibi; sırf käfirlere karşı olmak bizim için yararlıdır. Buna gö- 
re şu veya bu şekilde käfirlere özenen kimse, başkaca bir zarara uğ- 
ramamış olsa bile, kendisini bu yarardan yoksun bırakmış olur. Eger 
hem yarardan olmuş ve hem de ayrıca zarara yolaçmış ise durum ni- 
ce olur, işin orasını siz düşünün. 

Böyle bir özenti sonradan dine sokulmuş bir bidat olduğu için öl- 
çü edindiğimiz bakış açısına göre mekruh olacağı şüphesizdir. Çün- 
kü käfirlere özenmek en az sakıncalı durumlarda mekruh olduğu gi- 
bi bidatler için söz konusu olan en hafif hüküm de mekruhluktur. 

Öteyandan käfirlere bayramlan konusunda özenmenin haram ol- 
duğunu belirten delillerde çoktur. Meselä bunlardan biri Peygambe- 
rimizin “Kim bir kavme özenirse, benzemeye çalışırsa onlardan olur” 
şeklindeki buyruğu gibi. Bu hadis käfirlere benzemenin mutlak an- 
lamda haram olmasını gerektirir. Başka bir delil de Peygamberimizin 
“Müşriklere ters düşünüz, muhalefet ediniz” şeklindeki buyruğudur. 
Bu deliller sayıca çoktur. Daha önce belirttiğimiz gibi gerek 
Kur’an’da ve gerekse sünnette “gazaba ugramışlann (yahudilerin)” 
ve “sapıkların (hrıstiyanların)” yollarından gitmenin haram olduğu- 
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nu gösteren çok sayıda delil vardır. Hiç şüphesiz käfirlerin bayram- 
ları onların “yollarının” başka bir deyimle hayat tarzlarının bir par- 
çasıdır. 

Sözünü ettigimiz belge, içtihat ve kıyas niteliğindeki çeşidi delil- 
leri gözden geçirenler onların konumuzu kapsamlarma aldıklarını ve 
bu özentilerin käfirlerin ya din! davranışlanndan veya batıl dinleri- 
nin sembolik törenlerinden olduklanm dolayısıyle tümü ile haram 
kılındıklarını açıkça göreceklerdir. Onların dinlerine özgü olmayan 
veya inançlanm sembolize etmeyen davranışlan bu hükmün dışın- 
dadir. Meselä namazda pabuçları çıkarmak gibi. Bunu yapmak caiz- 
dir. Tıpkı pabuçlarla namaz kılmanın caiz olması gibi. Bu delilleri 
gözden geçirenler, bunun yanında yabançılara özenerek yeni bir adet 
ortaya atmaksızın eski geleneklerimizi sürdürmemizle aslı idbarı ile 
yabançı kaynaklı bir adet ortaya çıkararak onlara benzemek isteme- 
miz veya böyle bir amaç taşımamız arasında fark olduğunu da göre- 
ceklerdir. 

! Käfirlerin bayram törenlerine özenmenin taşıdığı ikinci tip sakın- 
ca doğrudan doğruya bu bayramlarla ilgilidir. Böyle derken Kitabın 
(Kur’anın), sünnedn ve icma-i ümmedn bizi böyle bir şeyden sakm- 
dıran açıklamalannı kasdediyorum. 

Bu konuda, önce Kur’an’a baş vuralım. Cenab-ı Allah (c.c.) buyu- 
ruyor ki: 

! “Onlar ki, yalan konuşulan yerlerde bulunmazlar ve boş läf edenler- 
le karşılaştıklannda vekarla geçip giderler.” (Furkan: 72) 

Şimdi tabiin kuşagından olan ünlü tefsircilerin bu ayetle ilgili 
açıklamalarına göz atalım: 

Ebu Bekir Hiläl’in “Cami ” 54 adlı eserde belirttiğine göre Muham- 
med b. Sirin, ayette geçen yalan konuşulan yerler”den maksat yahu- 
dilerin “Şaanm (Kippur)” bayramıdır, diyor. Aynı kaynaga göre Mü- 
hacid, “burada müşriklerin bayramları kasdediliyor” derken Rabii b. 
Enes 55 de aynı görüşü paylaşıyor. 56 ^Bu arada sahabilerden Ikrime’nin 
bu açıklamalara yakın bir yorumuna göre ayette “cahiliye döneminin 
geleneksel bir oyunu ” 57 kasdedilmişdr. 

Öteyandan Kadı Ebu Yalä’ya göre ayet “müşriklerin bayramlarına 
katılmayı yasaklayan bir çagrı”dır. Ebu Ғегесе İsfahanı zımmilerle il- 
gili şartları incelerken, Dahhak’m ayetteki bu ifadeyi “müşriklerin 


247 



SIRÄT-I MÜSTAKİM 


bayramları” şeklinde açıkladıgını belirtiyor. Yine aynı kaynağa göre 
Amr b. Murre ayetin bu kısmını “Yani onlar müşrikleri şirkleri ko- 
nusunda desteklemezler, onlarla düşüp kalkmazlar” şeklinde açık- 
larken Ata b. Yesar , 58 bu ayeti açıklarken halife Ömer’in “Acemlerin 
tumturaklı konuşma tarzlan ile müşriklerin bayram günlerinde on- 
ların kiliselerinde bulunmaktan sakininiz ” 59 şeklindeki sözlerini ha- 
tırlatıyor. 

Görüşlerine yer verdigimiz tabiin kuşagma mensup tefsir bilgin- 
lerinin ayetteki bu ifadeyi “käfirlerin bayramları” şeklinde yorumla- 
malan, “Burada kasdedilen şirktir veya cahiliye döneminde tapılan 
bir puttur” veya “Burada maksat kma toplantıları” veya “şarkılı top- 
lantılardır” şeklindeki münferit açıklamalarla çelişik degildir. Çünkü 
kläsik tefsir bilginlerinin üslubu böyledir. Onlar bir tür hakkında ko- 
nuşurken o türün belirli bir bireyini belirtmekle yetinirler. Tıpkı 
arapça bilmeyen ve “ekmek nedir?" diye soran bir kimseye “işte ek- 
mek” diyerek çörek verildigi gibi. 

Yalnız bazıları bu ayeti “Yalan yere şahitlik, yani yalancılık” şek- 
linde yorumladılar ki, bu tartışma kaldırır, zorlamalı bir yorumdur. 
Çünkü ayeti böyle anlamak, һег şeyden önce dilbilgisi kurallan açı- 
sından, uyğun degildir. 

Okudugumuz bu açıklamalann dayanağı ayette geçen “zur (ya- 
lan)” kelimesinin “süslenmiş, yalt^zlanmış ve böylece gerçekte oldu- 
ğundan başka türlü görünmüş” anlamına gelmesidir. Buna göre ya- 
lançı şahitlik yapan kimse içinden bildigi gerçege ters düşen bir söz 
söylemiş oluyor. Bu yüzden tefsirciler bazan bu kelimeyi “Aslmda 
çirkin olduğu halde ya görünüşteki benzerliğe aldanarak veya nefsin 
duyğularına esir olarak bir şeyin güzel görünmesi” şeklinde açıkla- 
mışlardır. Nitekim şirk (Allah’a ortak koşmak) görünüş benzerlikle- 
rine aldanarak; şarkı ve çalğı gibi eglenceler de nefsin arzulanna 
(şehvete) kapılarak güzel görünen veya gösterilen şeylerdir. 

Müşriklerin bayram törenleri ise hem görünüşteki yanıltıcı ben- 
zerlik hem şehvet duyğusunun okşama ve hem de batıl (eğri) olma 
niteliklerini yapılannda birlikte barındırırlar. Din açısından bunların 
ve taşıdıkları geçici hazlann hiçbir yaran yoktur, akıbetleri elem ve 
acıdır. İşte bu yüzden gerek bu törenlerin kendileri, gerekse onlara 
katılmak veya seyirci olmak bu terimle ifade edilmiştir. Cenab-ı Al- 
lah (c.c.) yukardaki ayette bu törenlerin seyircisi olmamayı övüyor. 
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Seyircilik, sadece görerek veya işiterek olay yerinde bulunmayı ifadc 
eder. Peki, bundan daha ileri giderek seyircilikle yetinmeyip bu tip 
törenlere doğrudan doğruya katılmanın hükmü nice olur, bunu va- 
rın siz düşünün. 

Ayrıca bu çeşit törenlerin seyircisi olmaktan uzak duranları öven 
bu ayet, bu üslubu ile tek başına bu tip törenlere bilfiil katılmaktan 
kaçınmayı teşvik edici niteliktedir. Bunun yanında bu tip şenliklere 
seyirci olmamanın mendup olmasını ve belki de bunların seyircisi 
olmanın mekruh olduğunu da ifade eder. Çünkü bizzat Cenab-ı Al- 
lah, bu şenlikleri “yalançı ve yaldızlı kötülükler” diye adlandınyor. 

Fakat sırf bu ayete dayanarak bu tip törenlere seyirci olarak katıl- 
manın haram olduğunu söylemek zordur, tartışma götürür. Bunun 
yerine bu ayeti, böylesine törenlere bilfiil katılmanın haram oluşu- 
nun delili saymak daha uyğundur. Çünkü dağılma gibi Allah bu tö- 
renleri “zur (yalançı ve yaldızlı kötülükler)" diye niteliyor. Cenab-ı 
Allah (c.c.) aşağıdaki ayetlerde yalan ve yaldızlı sözler söyleyenleri 
de yeriyor. Her ne kadar gösterişçiler arasında böyle sözler söyleyen- 
ler başkalarına zararlı olmuyorlar ise de Cenab-ı Allah (c.c.) böylele- 
ri hakkmda şöyle buyuruyor: 

“Bununla birlikte onlar çirkin ve yalan bir söz söylüyorlar.” 

(Mücadele: 2) 

“O halde murdar pullardan ve yalan sözden kaçınmız.” (Hacc: 30) 

Gerçi yalan söz söylemeyi, yalana dayalı aldatıcı hareketlerden 
daha ağır bir günah sayan bilginler var ise de yalana dayalı aldatıcı 
hareketler yapanlar da bu ayetlerde beliren ilähı yerginin kapsamma 
girerler. Çünkü Cenab-ı Allah’m daha önceki ayette yalana dayalı 
çirkin hareketlere seyirci olmaktan kaçınanları övmesi, böyle hare- 
ketleri işlemenin onun katında ayıplanmış ve kınanmış olduğuna de- 
lildir. Yoksa eger böyle hareketleri yapmak aslında caiz olduğu hal- 
de onlardan uzak durmak daha iyi olmuş olsa bu hareketlerin seyir- 
cisi olmaktan kaçınma tutumu, bu kadar bir övme gerekçesi olmaz- 
dı. Çünkü mübah şeylerin seyircisi olmak faydasız olmakla birlikte 
böyle hareketleri seyretmek fazla zararlı ve önemli degildir. 

Bazılarma göre de yukardaki ayet vurgulamalı bir övgü niteligi ta- 
şıyor. Çünkü ayette sözü geçen kimseler batıl hareketleri doğrudan 
doğruya işlemek şöyle dursun böyle hareketleri işleyen kitlelerin se- 
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yircileri bile olmuyorlar. Nitekim Cenab-ı Allah (c.c.) bu ayetin az 
öncesinde “Rahman'ın has kullan o kimselerdir ki, onlar yeryüzünde 
alçak gönüllülükle yürürler ve haddini bilmez cahiller kendilerine läf 
attıkları zaman -seläm derler.” buyuruyor. (Furkan: 63) Bu ayette Ce- 
nab-ı Allah (c.c.) övdügü kimseleri “Rahman’ın kullan” diye nitelen- 
diriyor. Rahman’ın kulu olmak farz olduğuna göre bu sıfatı taşımak 
da farzdır. 

Fakat bu görüş tartışma götürür. Çünkü bu ayetin devamında sa- 
yılan seçkin sıfatlar arasında farz olmayanların da bulundugu ileri 
sürülebilecegi gibi bu ayette övülenlerin söz konusu sıfatı gerçek ve 
yetkin anlamda taşıdıklarmm belirtildiği de söylenebilir. Nitekim 
aşağıdaki ayetler de bu niteliktedir: 

“Müminler o kimselerdir ki, Allah’m adı anıldığı zaman kalbleri ür- 
perir.” (Enfal: 2) 

“Kullar içinde ancak bilginler Allah’dan (geregince) korkar." (Fatır: 28) 

Kısacası, yukardaki ayet käfirlerin dügün törenlerinde bulunmayı 
ister haram ister mekruh ve isterse kaçınılması müstehab bir hareket 
saydığı kabul edilsin, bizim amacımızın özü gerçekleşmiş olur. Çün- 
kü bizim ana amacımız käfirlere özenilmemesi gerektigini vurgula- 
maktır. Çünkü bazı kimseler kolay geçim yollan elde etmek, maddi 
kazanç sağlamak ve başka dünyalıkfyararlar edinmek gibi gerekçeler- 
le käfirlerle uyum halinde olmanın müstehab olduğunu ileri sürüyor- 
lar. Bu açıklamalarla, tam tersine onlara özenmekten kaçmmanm 
müstehab olduğu anlaşılınca maksadımız gerçekleşmiş oluyor. 

Şimdi de käfirlerin bayram törenleri ile ilgili sünnet kaynaklı de- 
lillere geçelim. Sahabilerden Enes b. Malik -Allah ondan razı olsun- 
diyorki: 

) Peygamberimiz Medine’ye geldiği zaman yerli halkın eğlenerek 
kütladıgı iki bayram gününün olduğunu gördü. Medinelilere “Bu 
günlerin anlamı nedir?” diye sorunca onlardan “Biz cahiliye döne- 
minde bu günlerde egleniyorduk” cevabını aldı. Bunun üzerine Me- 
dinelilere şöyle buyurdu: 

“Allah sizin iki eglence gününüzü, onlardan daha hayırlı olan şu iki 
günle degiştirdi: Bu iki gün Kurban ve Ramazan Bayramı günleri- 

dir.”60 n 
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Bu hadis Ebu Davud, Ahmed ve Nesaı’de yer almıştır. Kolayca an- 
laşılacağı gibi, Peygamberimiz (salat ve seläm üzerine olsun) Medi- 
nelilerin bu iki cahiliye kaynaklı bayram günlerini onaylamadığı gi- 
bi kendiierini geleneklerine uyarak o günlerde eglenmek üzere ser- 
best de bırakmadı. Tersine onlara “Allah sizin bu iki eglence günü- 
nüzü, bunlardan daha hayırlı iki günle degiştirdi” buyurdu. Bir şeyi 
degiştirmek degiştirilen şeyi bırakmayı gerektirir. Çünkü degiştirilen 
şeyle yerine konan şey birarada bulunamaz. Buna göre bu ifade tar- 
zı, ancak birarada bulunamayacak, birbirleri ile bagdaşamayacak ni- 
telikteki şeyler ve durumlar için kullamlabilir. Nitekim aşağıdakı 
ayetlerde aynı ifade tarzı özelligini taşırlar: 

“Şimdi siz beni bırakıp onu (şeytanı) ve soyunu mu dost ediniyorsu- 
nuz? Oysa onlar sizin düşmanınızdır. Zalimler için ne kötü bir degiş- 
tokuştur bu.” (Kehf: 50) 

“Bu yüzden onlann iki bahçesini buruk yemişli, acı ılgınlı ve içinde 
biraz da sedir ağacı bulunan başka iki bahçe ile degiştirdik.” (Sebe: 
16) 

“Fakat o zalimler bu sözü başka bir sözle değiştirdiler.” (Bakara: 59) 
“Öksüzlere mallarını veriniz ve temiz olanı murdarla (pis olanla) de- 
ğiştirmeyiniz.” (Nisa: 2) 

Sahabilerden Enes b. Malik -Allah ondan razı olsun- tarafından 
rivayet edilen ve yeni topraga verilmiş ölü ile ilgili olan şu hadis de 
üslup bakımından bu kategoriye girer. Bu ölüye “cehennemdeki 
yerine bak, Allah sana orası yerine cennette daha hayırlı bir yer 
ayırdı” denirken bir başka ölüye de “Cennetteki yerine bak, fakat 
Allah sana orası yerine cehennemde bir yer ayırdı” 61 denir. Bunun 
gibi halife Hz. Ömer -Allah ondan razı olsun- ünlü mualläka şairi 
Lebid’e 62 “Şairligin ne oldu?” diye sorunca Lebid’in verdigi cevap 
da aynı ifade özelligini taşır; “Allah, şiirlerimin yerine bana Bakara 
ve Al-i imran surelerini verdi.” 63 Bu ifade tarzının özelliklerine sık 
sık rastlanır. 

Peygamberimizin (salat ve seläm üzerine olsun) yukardaki hadi- 
sinde geçen “Allah sizin bu iki eglence gününüzü, onlardan daha ha- 
yırlı olan şu iki günle degiştirdi” şeklindeki ifadesi her iki döneme 
ait bayram günlerinin birarada kutlanmamasmı gerektirir. Özellikle 
“onlardan daha hayırlı” deyimi, şeriatımızın belirledigi bayram gün- 
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lerinin cahiliye döneminin eglence günlerinin yerine konmalarını 
gerektirir. 

Bu böyle olduğu gibi, Peygamberimiz’in Medinelilere geleneksel 
bayram günlerinin anlamım sorup da onlardan aldığı “Onlar cahili- 
ye döneminde oyun oynayarak kutladıgımız iki bayram .günüdür” 
şeklindeki cevap üzerine “Allah size onlar yerine başka iki gün ver- 
di” diye buyurması, O’nun Medinelilere bu iki günü kutlamayı ya* 
saklayıp yerlerine iki İslami bayram önerdigini gösterir. Çünkü eger 
hadisle yasaklama amacı olmasaydı, o günleri degiştirmekten bahset- 
mek yerinde olmazdı. Sebebine gelince buradaki ana amaç, müslü- 
manlann düzenli şekilde kutlayacaklan ve cahiliye döneminden kal- 
ma geleneksel bayram günleri yüzünden ihmal edemeyecekleri vacip 
nitelikli iki İslämi bayram günü ortaya koymaktadır. 

Hadisi rivayet eden Enes’in “Medinelilerin oynayarak kutladıkla- 
п iki günleri vardı” sözü ile Peygamberimizin “Allah sizin bu iki eg- 
lence gününüzü, daha hayırlı iki günle değiştirdi” şeklindeki ifadesi 
birlikte gözden geçirilince Hz. Enes’in, Peygamberimizin bu sözleri- 
ni eski geleneksel iki bayram günü yerine yeni iki bayram günü koy- 
ma eylemi şeklinde anladığını gösterir. 

Hemen belirtelim ki, sözü geçen cahiliye kaynaklı iki bayram gü- 
nü Isläm döneminde unutulmuş, ne Peygamberimiz zamanında ve 
ne de halifeler döneminde bu günlyden iz kalmamıştı. Eger halk bu 
günlerde eglenmekten alıkonmamış olsaydı, bu gelenegi devam etti- 
rirdi. Çünkü gelenekler, değişmeyi saglayıcı bir motif olmadıkça de- 
gişmezler. Özellikle kadınlar, çocuklar ve halk çoğunlugu tatil ve 
oyun bayramı olarak kutladıklan günleri büyük bir heyecanla göz- 
lerler. Nitekim çogu krallar ve devlet başkanları idare ettikleri halkın 
geleneksel bayramlanm degiştirmeyi başaramamışlardır. Çünkü 
halk vicdanında bu bayramlarla ilgili motif kuwetli ve kalabalıklann 
bu bayramları kutlama arzuları güçlü olagelmiştir. 

Eger Peygamber Efendimiz (salat ve seläm üzerine olsun) söz 
konusu cahiliye bayramlarına güçlü bir şekilde karşı çıkmasaydı, bu 
bayramlar, sönük bir biçimde de olsa, varlıklanm devam ettirecek- 
lerdi. Demek ki, Peygamberimizin bu bayramlara güçlü bir şekilde 
engel olduğu keşindir. Öteyandan Peygamberimizin güçlü bir şekil- 
de karşı çıktıgı adet ve davranış haramdır. Çünkü haramın bundan 
başka bir anlamı yoktur. Bu şüphe götürmez, apaçık bir gerçektir. Bu 
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durumda eğer halk tekrar geriye dönüp bu iki bayramda yaptıgı ha- 
reketleri şu veya bu şekilde yapmaya koyulsa bu tutum yasağı çigne- 
mek olur. Maksad da budur. 

Yahudiler ile hristiyanların bayramlanna gelince bunlar cahiliye 
bayramlarından daha sakıncalıdırlar. Çünkü Peygamberimiz bu 
ümmeti yahudiler ile hristiyanlara benzeme tehlikesi karşısında 
uyarmış ve bu tehlikeli sakıncaya düşenlerin bulunacağım haber 
vermiştir. Oysa cahiliye dini konusunda durum böyle degildir. Ya- 
ni bu dinin yeniden hortlaması ancak mümin vicdanların yaygm bir 
çözülüşe uğrayacağı son günlerde söz konusu olabilir. Aynca yahu- 
di ve hristiyan bayramlannm, cahiliye bayramlarından daha çok sa- 
kıncalı olmadıklan farzedilse bile onlar kadar sakıncalı olduklan 
keşindir. Çünkü uygulayıcılan olan bir kötülük, insanlar hesabına 
kuwetli motiften yoksun, uygulayıcısız bir kötülükten daha tehli- 
kelidir. 


Yasak Adaklar 

Bu konuda Ebu Davud da yer alan bir ikinci hadis daha var. Sabit b. 
Dahhak 64 diyor ki: 

“Peygamberimiz zamanında arkadaşlanmızdan biri Mekke yakınla- 
nndaki Buvane denen yerde bir deve kesmeyi adamıştı. Peygamberi- 
mize gelerek “Ya Rasülüllah, ben Buvane’de bir deve kesmeyi ada- 
dım, ne dersiniz?” diye sordu. Peygamberimiz yamndakilere “sözü 
geçen yer, cahiliye döneminde tapılan pullardan birinin saklandıgı 
bir yer mi idi?” diye sordu. Arkadaşlanmız “Hayır” dediler. Arkasm- 
dan “Peki orası cahiliye döneminin bayram yerlerinden biri mi idi?” 
diye sordu. Oradakiler bu şoruya da “hayır” diye cevap verince Pey- 
gamberimiz o arkadaşımıza “O halde adağını yerine getir. Çünkü Al - 
lah’ın emrine aykırı adaklarla yerine getirilmeleri elde olmayan adak- 
lar yerine getirilmezler .” 65 buyurmuştur. ) 

Bu hadisin aslı Buhari ile Müslim’dedir 66 ve her halkası “güveni- 
lir” olan bir rivayet zinciri tarafmdan nakledilmiştir. 

Öteyandan Ebu Davud’da yer aldığına göre bu hadiste sözü geçen 
sahibinin kızı Meymune bu olayı şöyle anlatıyor: 

“Babamla birlikte başında Peygamberimizin bulundugu bir haç 
kafilesinde yolculuk ediyorduk. Bir ara Peygamberimizi gözlerimle 
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gördüm. Halk da aralannda “İşte Rasülüllah” diye konuşuyorlardı. 
Ben onu bakışlarımla izlemeye koyuldum. 

Bir ara babam kendisine yaklaştı, elinde öğretmenlerin derste 
kullandıkları benzer bir sopa vardı. O sırada babam yanına yaklaşıp 
ayağından tutarak devesini durdurdu. Peygamberimiz de durarak ba- 
bamın söyleyeceklerini dinlemeye yöneldi. Babam kendisine “Ya Ra- 
sülüllah, vaktiyle eğer bir gün oğlum olursa Akabe yakınlarındaki 
Buvane denen yerde bir miktar koyun -Galiba elli koyun demişti-- 
kurban etmeyi adamıştım, ne yapayım?” diye sordu. Rasülüllah ba- 
bama “Orada şu putlardan biri var mıydı?” diye sordu. Babam “Ha- 
yır, yoktu” deyince Peygamberimiz “O halde Allah için adadığını ye- 
rine getir” diye buyurdu. 

Bunun üzerine babam koyunları biraraya toplayıp boğazlamaya 
girişti. Bu arada bir koyun elinden kaçtı, babam onun peşinden ko- 
şarken “Altah’ım, adagımı yerine getirmemi nasib eyle” diye dua edi- 
yordu. Çok geçmeden kaçan koyunu yakalayarak -digerleri gibi- bo- 
gazladı .” 67 

Öteyandan yine Ebu Davud’un, Amr b. Şuayb’e ve onun da baba- 
sı yolu ile dedesine dayanarak bildirdigine göre “Bir gün kadının bi- 
ri Peygamberimize gelerek -Ya Rasülüllah, senin yanıbaşında davul 
çalmayı adadım, ne dersin?- diye sordu. Peygamberimiz kadına - 
Adağını yerine getir- dedi. Arkas*ndan kadın, cahiliye döneminde 
kurban kesilen bir yeri kasdederek -Ben falanca yerde kurban kesme- 
yi adadım, ne dersin?- diye sordu. Peygamberimiz kadına -Put adma 
mı?- diye sordu.Kadm -Hayır- dedi. Peygamberimiz bu defa -Heykel 
adına mı?- diye sordu. Kadın yine -Hayır- diye cevap verdi. Bunun 
üzerine Peygamberimiz kadına -O halde adağını yerine getir- diye 
buyurdu .” 68 

Yukardaki hadisin belirttigine göre sözü geçen sahabi belirli bir 
yerde bir miktar hayvan kurban etmeyi adadı. Bu adak hayvanlarm 
cinsi ya devedir ya koyundur veya iki ayn olay söz konusudur. Pey- 
gamberimiz, adama “O dedigin yer, cahiliye döneminde tapılan put- 
lardan birinin saklandığı yer mi idi?” diye sordu. Adam “Hayır” de- 
di. Arkasmdan Peygamberimiz adama “Orası cahiliye halkınm bay- 
ram yerlerinden biri mi idi?” diye sordu. Adamdan yine “hayır ce- 
vabım alınca kendisine “o halde adagmı yerine getir” diye buyurdu. 
Daha sonra da “Allah’m emrine aykın adaklar yerine getirilmez” di- 
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уегек sözlerini bağladı. Bundan da anlaşılıyor ki, cahiliye halkının 
bayram yerlerinde veya putlarm saklandıgı yerlerde kurban kesmek 
Allah’ın emrine aykırı bir harekettir. 

Bu hadiste dikkat edilmesi gereken noktalardan biri şudur ki, 
eğer cahiliye döneminin bayram yerlerinde kurban kesmek caiz ol- 
saydı, Peygamberimiz soru soran sahabinin adagını yerine getirmesi- 
ne izin verirdi. Tıpkı davul çalmasına izin verdigi gibi. Hatta izin ver- 
mek bir yana ona adagını yerine getirmesi gerektigini söylerdi. Çün- 
kü adağı belirtilen yerde kurban etmek aslmda vaciptir. O halde dü- 
şünelim ki, cahiliye döneminin bayram adeflerini paylaşmak suretiy- 
le o dönemin bayramlarına katılmak nasıl düşünülebilir? 

Bayramın Anlamı 

Şu noktayı da belirtmeksizin geçmemeliyiz. Buradaki açıklamalardan / , 
anlaşıldığına göre “Bayram” terimi, “belirli bir zaman birimi içinde 
dönüşümlü şekilde tekrarlanan herkese açık bir toplantı” anlamına 
gelir. Bu dönüşümlü tekrarlanma yıldan yıla olabilecegi gibi hafta- 
dan haftaya veya aydan aya da olabilir. Bayram terimi bu temel anla- 
mın dışında daha bir kaç farklı anlamla gelir. Bu anlamdan biri “Dö- 
nüşümlü şekilde tekrarlanan gün” demektir. Ramazan bayramı ve 
Cuma günü gibi. Bayram’ın bir diger anlamı bu belirli günlerdeki 
toplantı’dır. Bu terimin başka bir anlamı bayram günlerinde yapılan 
adet ve ibadetlerin toplamıdır. Aynca bazı bayramlar ancak belirli 
yerlerde kutlanırken diger bazı bayramlar belirli yerlere bagımlı yer- 
lerdedir. Bu saydığımız kavramlar da zaman zaman “Bayram” terimi 
ile ifade edilirler. 

Meselä Peygamberimiz (salat ve seläm üzerine olsun) cuma gü- 
nü hakkmdaki “Bu gün, Allah’ın müslümanlar için bayram kıldıgı 
bir gündür” hadisinde “Bayram” terimi, “zaman"la ilgili bir anlam ta- 
şır. Bunun yanında sahabilerden lbn-i Abbas’ın -Allah ondan razı ol- 
sun- “Peygamberle birlikte bayramı kutladık” cümlesinde “bayram”, 
“toplantı ve bir takım özel hareketler” anlamındadır. Bu arada yine 
Peygamberimizin “Benim mezarımı bayram edinmeyiniz” hadisinde 
bu terim “bayram yeri” anlamına gelir. Çoğu zaman da “bayram te- 
rimi” hem belirli bir günün ve hem de o gün işlenen belirli harektle- 
rin adı olur. Peygamberimizin, yanında çalğı çalan iki cariyeyi yadır- 
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gayan Ebu Bekir’e cevap teşkil eden “Bırak onları, ya Ebu Bekir! Her 
kavmin nasıl bir bayramı varsa bu da bizim bayramımızdır” hadisin- 
de terim bu çifte anlamı içerir. 

Yine yukardaki hadise dönecek olursak Peygamberimizin kendi- 
sine soran sahabiye dönüp “Orası cahiliye araplannm bayram yerle- 
rinden biri mi idi?” diye sorarken cahiliye araplannm bayram olarak 
kutladıklan geleneksel bir toplantıyı kasdetmiştir. Bundan da belirli 
bir yerin cahiliye döneminde bayram yeri olarak kullamlmasmın - 
öyle adanmış bile olsa- orada kurban kesmeye engel olduğu ortaya 
çıkar. Aynı yerin cahiliye putlarmın kurundugu yer olması halindc 
de durum böyledir. Yoksa Peygamberimizin bu sorulu cevaplı sözle- 
ri tutarsız ve bağlantısız olur. 

f Kolayca anlaşılacağı gibi bu yasaklamanın ana sebebi ya cahiliye 
dönemi araplannm tapınma yeri edinerek saygı gösterdikleri bir ye- 
re saygı gösterilmiş olması ya özellikte orada kurban kesmekle onla- 
rın tapmmalarma ortak olunmuş olması veya onların oradaki bayram 
töreninin hortlatılması tehlikesidir. Çünkü bu davranışta ya eylemin 
yeri ya doğrudan dogruya eylemin kendisi veya eylemin zamanı söz 
konusu olabilir. 

Eğer yasağm gerekçesi söz konusu yerin özellikle seçilmiş olma- 
sı ise -ki anlaşıldığı kadarı ile sebep budur- bunun sebebi, burasının 
cahiliye araplannm bayram yeri olmasıdır. Nitekim belirli bir yer 
seçme niyeti var olmakta devam ettiği halde seçilen yerin böyle bir 
sakmca taşımadıgı ortaya çıkınca orada kurban kesilmesine izin ve- 
rildigini görüyoruz. Demek ki sakıncalı olan ve kaçmılması gereken 
şey, cahiliye araplannm kurban kesme olarak seçilmesidir. O halde 
cahiliye araplannm bayram yerinin kurban kesme yeri olarak belir- 
lenmesi sakıncalı olunca doğrudan dogruya onların bu bayramlanm 
benimsemenin hükmü nice olur, bunu vann siz düşünün. \ 

Öteyandan Peygamberimiz belirli yerde kurban kesmeyi cahiliye 
araplannm putlara taparak Allah’a şirk koştuklan yer olduğu için 
hoş görmediğine göre bu durum Allah’a şirk koşmanın ve putlara 
tapmanın daha keşin bir yasak olmasını gerektirir. Eğer bu yasağm 
gerekçesi orada kurban kesmenin cahiliye araplannm bayramlarına 
katılmak olduğu kabul edilirse bu bizim meselemizin ta kendisidir. 
Çünkü bu takdire göre orada kurban kesmek, cahiliye araplannm 
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bayramlardaki hareketlerine katılmak demek olduğu için yasaklan- 
mış olur. Yoksa bunun başka bir sakıncası yoktur. 

Birinci ihtimal daha akla yakmdır. Çünkü Peygamberimiz sözü- 
nü ettiğimiz sahabiye cahiliye araplarınm bayramları sırasında orada 
kurban kesip kesmediklerini degil, orasının eski bayram yeri olup ol- 
madığını sormuştur. Aynca Peygamberimizin “Orası cahiliye arapla- 
rının bayram yerlerinden biri mi idi?” cümlesinin zamanına dikkat 
edilirse bu şorunun sorulduğu günlerde böyle bir bayramın olmadı- 
ğı anlaşılır. Bu nokta gayet açıktır. Bunun yanında aynı konudaki bir 
başka hadiste bu olayın veda haccı sırasında meydana geldiği bildiri- 
liyor ki, o zaman müşriklerin bütün bayramları unutulmuş, geçmişe 
gömülmüştü. 

Şimdi düşünelim. Peygamberimiz, käfirlerin bayramlarım kutla- 
dıkları bir yerde kurban kesmeyi yasaklıyor. Oysa o käfirler müslü- 
man olmuşlar ve söz konusu bayramı terketmişlerdir. Şoruyu soran 
sahabi de orayı bayram yeri edinmiyor, sadece orada kurban kesmek 
istiyor. 

Bundan açıkça anlaşılan şudur ki, bu yasak, müşriklerin bayram- 
lardan bazı kalmtılarm yaşamaya devam etmesine açık kapı bırakma- 
mak içindir. Başka türlü söylersek orada kurban kesmenin söz konu- 
su yerin eski niteligini hortlatmak ve eskiden olduğu gibi bayram ye- 
ri edinilmesine kapı açmak tehlikesine yolaçacıgından endişe edil- 
miştir. Oysa anlaşıldığı kadan ile söz konusu bayram yeri, cahiliye 
arapları için sadece bir bayramlaşma ve oyun alanı idi. Bu durum, 
Medineli müslümanların (Ensar’ın) “Bu günler cahiliye döneminde 
oyun oynayıp eğlendigimiz iki gündü” demelerinden anlaşılıyor. An- 
laşılan cahiliye araplarınm bayramları tapınma niteliği taşımıyordu. 
Bu böyle olduğu için Peygamberimiz (salat ve seläm üzerine olsun) 
söz konusu adak yerinin pulların korundugu yer mi, yoksa bayram 
yeri mi olduğunu sorarak bu iki çeşit yerin birbirinden farklı oldu- 
ğunu işaret etmiştir. Sözün kısası, bu olay, cahiliye bayramlarında 
yapılan hareketlerin her hangi birini işlemenin, ne şekilde olursa ol- 
sun, kesinlikle yasak olduğunu belirtmektedir. . 

Öteyandan İslam açısından kitaplı käfirlerin (yahudiler ile hristi- 
yanların) bayramları ile diger käfirlerin bayramları aynı niteliktedir. 
Tıpkı bu iki zümrenin käfirliginin aynı şekilde haram ol uşu gibi. 
Gerçi bu zümrelerin bazisinin küfrü diğerlerinkinden daha ağır ola- 
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bilir, ama İsläm açısından hükümleri degişmez. Yalnız şu var ki, ki- 
taplı käfirler dinlerinde ve dolayısıyla bayram törenleri konusunda, 
bunları gösteri şekline büründürmemeleri şartı ile, serbest bırakıl- 
dıkları halde diger käfirlere böyle bir serbestlik tanınmamıştır. 

Bu fark bir yana bırakılacak olursa, aslmda kitaplı kafirlerin ta- 
pınma ve din karakterli bayramları, başka kafirlerin oyun ve eglence 
nitelikli bayramlarından daha haramdır. Çünkü Cenab-ı Allah’m 
(c.c.) öfke ve hoşnutsuzluguna hedef olan bir tapınma, O’nun yasak 
kıldıgı yollardan nefsin arzularını tatmin etmekten daha agır bir ha- 
ramdır. Bu yüzden Allah’a şirk koşmak, zina işlemekten daha ağır bir 
suç sayılmıştır. Yine bu yüzdendir ki, kitaplı käfirlere (yahudi ve 
hristiyanlara) karşı verilen mücadele (cihad) putatapanlara karşı ve- 
rilen mücadeleden daha üstün tutulmuş ve kitaplı käfirlerle savaşır- 
ken şehid düşenlerin sevabı iki şehid sevabı kadar olmuştur. 

Şeriat koyucu (Allah ve Peygamber) putperestlerin bayramlarına 
karşı keşin tavır aldığına ve bunu Arap yarımadasında bir daha orta- 
ya çıkmalarından şeytanın ümit kestiği cahiliye dönemi käfirlerinin 
gelenek kınntılari müslümanlara bulaşabilir endişesi ile yaptıgma 
göre diger kafirlerin gelenek kırıntılarının müslümanlara bulaşma 
tehlikesi daha çok ve buna bağlı olarak bunlarla ilgili yasak daha ke- 
şindir. 

Gerek yukardaki ve gerekse betızeri hadislerin bize öğrettiği bir 
başka gerçek de şudur. Demek ki, cahiliye dönemi araplarmm vak- 
tiyle toplantılar düzenleyerek kutladıkları bir takım bayramlan var- 
dı. Fakat Peygamber Efendimizin (salat ve seläm üzerine olsun) or- 
taya çıkışından sonra Cenab-ı Allah (c.c.) bu bayramları sildi, bütün 
izleri ile ortadan kaldırıverdi. 

Herkesin bildigi bir şeydir ki, eger Peygamberimiz bu bayramları 
yasaklamasaydı, onların kutlanmasına karşı çıkmasaydı, insanlar 
kendilikleririden bu bayramlan bırakmazlardı. Çünkü bu bayramlar- 
daki şenliklerden pek hoşlanan insan tabiatı bu toplu eglencelere 
karşı kuwetü arzu duymaya devam ediyordu. Özellikle oyun ve haz 
unsurlan baskın batıl gelenekli bayramlara karşı duyulan arzu daha 
katmerli idi. Öteyandan bu bayramlar uzun yıllar boyunca periyodik 
olarak tekrarlana tekrarlana toplumun köklü alışkanlıkları haline 
gelmişlerdi ve alışkanlık da insan için “ikinci bir tabiat” demekti. 
Motifleri canlı ve güçlü olduğuna göre eger güçlü ve israrlı bir karşı 
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koyma ile engellenmemiş olsalardı, bu bayramlar ortadan kalkmaz, 
insanların hafızalarından silinemezlerdi. 

Bu da kesinlikle gösterir ki, takva sahiplerinin önderi olan Pey- 
gamber Efendimiz (salat ve seläm üzerine olsun) ümmetini israrlı bir' 
şekilde käfirlerin bayramlarından uzak tutmuş ve her yola baş vura- 
rak bu bayramların unutulup silinmesine çalışmıştır. 

Öteyandan Peygamberimizin Kitablı käfirleri dinlerinde serbest 
bırakması, ümmetinin onlann bayramlarına bulaşmalarma açık kapı 
bırakıcı bir anlam taşımaz. Tıpkı bunun gibi onlara tanınan bu din 
hürriyeti, müslümanlarm onların diger kötülük ve günahlarına ya- 
naşmaları için de bir bahane olarak kullamlamaz. 

Tam tersine Peygamberimiz bir çok mübah işlerde ve ibadet bi- 
çimlerinde kitablı käfirlere ters düşmeyi ümmetine israrla emretmiş- 
tir. Peygamberimiz bu keşin tutumu takınırken az sakıncalı konular- 
da belirebilecek bir uyuşmanın onların diger çok sakıncalı gelenek- 
lerine, uymaya kapı açacağını düşünerek basit konulardaki karşı çık- 
manın müslümanlarla onların diger düşünce ve gelenekleri arasında 
engel oluşturmasını istemiştir. Çünkü sen bir müslüman olarak ce- 
hennemliklerle arandaki uyuşmazlık mesafesini ne kadar geniş tutar- 
san, bu cehennemliklerin zihniyet ve davranışlarından o kadar daha 
uzak kalırsm. 

Peygamberimizin bu konudaki duyarlılık ve titizligi sınırsız ol- 
muştur. Bütün bu duyarlık ve titizlik Allah’ın gerek O’na ve gerekse 
müslümanlara dönük bir bagışı (fazileti)dir. Fakat çoğu kimseler ne 
bu nimetin farkındadırlar ve ne de ona karşı şükür borçlarını yerine 
getiriyorlar. 

Bu konudaki sünnet kaynaklı diger bir delil Buhari ile Müslım’in, 
Hz. Ayşe’ye -Allah ondan razı olsun- dayanarak naklettikleri şu olay- 
dır. Hz. Ayşe diyor ki: 

“Bir defasında (babam) Ebu Bekir bize geldi. O sırada yanımda 
bulunan iki Ensar kökenli cariye, Buas savaşı sırasında Ensar tarafın- 
dan söylenmiş olan şarkıları okuyorlardı. Aslmda bu cariyeler şarkı- 
cı kadınlar değillerdi. Babam bu durumu görünce -Hiç Rasülüllah’ın 
evinde şeytan şarkısı söylenir mi?- dedi. Buna karşılık Rasülüllah -Ya 
Ebu Bekir, her kavmin nasıl bir bayramı varsa bu da bizim bayramı- 
mızdır- buyurdu. Diger bir rivayete göre ise Peygamberimizin sözle- 
ri “Ya Ebu Bekir, her kavmin bir bayramı olduğu gibi bu gün de bi- 
zim bayramımızdır” şeklindedir. 
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Yine Buhari ile Müslim’in ortaklaşa yer verdikleri bir başka rivaye- 
te göre Peygamber Efendimiz, Ebu Bekir’e “Bırak onlan, ya Ebu Be- 
kir, bu günler bayram günleridir. Bu günler Mina günleridir” 69 şek- 
linde cevap vermişlir. 

Bizim Bayramlarımız 

Bu hadisten çıkan başlıca sonuçlar şunlardır: 

1- Peygamberimizin “Her kavmin nasıl bir bayramı varsa bu da 
bizim bayramımızdır” şeklindeki ifadesi her kavmin kendine mahsus 
bayramı olmasını ve bu bayramın sadece o kavme özgü olmasını ge- 
rektirir. Nasıl ki, Cenab-ı Allah’ın (c.c.) “Herkesirı yöneldiği bir yönü 
vardır” ve "Her biriniz için ayrı bir şeriat ve yol belirledik” şeklindeki 
ayette her ümmetin kendisine mahsus ayrı birer yönünü ve şeriatı- 
mn olacağını belirtiyorsa bu da böyledir. (Bakara: 148; Maide: 48) 

Buna göre yahudilerin ve hristiyanlann kendilerine mahsus ayrı 
bayramları olduğuna göre, nasıl ki onlarla kıbleleri ve şeriatleri ko- 
nusunda aramızda ortaklık yoksa, kendilerine özgü bayramları ko- 
nusunda da onlarla ortaklaşamayız. Bu böyle olduğu gibi, buna göre, 
onları da bizim bayramlarımızı benimsemeye çagıramayız. 

2- Yukardaki hadisten çıkabilecek diger bir sonuç da şudur. Pey- 
gamberimizin “Bizim de bayramımız bu gündür” şeklindeki sözü bi- 
zim kutlayacagımız bayramların sırf bizim olan bayram günleri ol- 
masını ve başkalarının bayram şenliklerine katılmamızm söz konusu 
olmamasını gerektirir. Nitekim Ebu Davud, Tirmiz! ve Nesai’nin, sa- 
habilerden Ukbe b. Amir’e (salät ve seläm üzerine olsun) dayanarak 
bildirdiklerine göre Peygamber Efendimiz (salät ve seläm üzerine ol- 
sun) şöyle buyuruyor: 

Г “Arafat günü, Kurban günü ve Mina günleri biz müslümanlann bay- 
ram günleridir. Bu günler yiyip-içme günleridir.” 70 

Bu hadis de bizim bayram konusunda başkalarmdan ayn ve ken- 
dimize özgü olmamızı, ayrıca da bu beş günün bize mahsus bayram 
günleri olmasını vurguluyor. Çünkü bu bayram, bu terimin yukarda 
değindiğimiz “zaman” ve “yer” anlamlarını içeren uzunca süreli bir 
bayramdır. Bu yüzden “Büyük Bayram” adını almıştır. Bayramlık ni- 
teliklerini tam olarak bünyesinde bulundurdugu için burada bay- 
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ramlık hükmü sırf ona yüklendi. Belki de bunun sebebi bir kaç gün 
sürmesidir. Çünkü biz müslümanlarm bir kaç gün süren başka bir 
bayramımız yoktur. 

3- Hadisten çıkan bir başka sonuç, Peygamberimizin “Her kav- 
min bir bayramı olduğu gibi bizim de bayramımız bu gündür” gerek- 
çesi ile cariyelerin yanında def çalıp şarkı söylemesini serbest bırak- 
mıştır. Bu tutum, söz konusu serbestliğin o günün müslümanlarm 
bayramı olmasından kaynaklanmasını ve käfirlerin bayramları için 
geçerli olmamasını gerektirir. Yani müslümanlarm bayramlarında ta- 
nınan oyun oynama serbestisi. käfirlerin bayramları için söz konusu 
degildir. Çünkü eğer bizim bayramlarımızdaki oyunların benzerleri- 
ni käfirlerin bayramlarında da oynamak serbest olsa Peygamberimiz 
“Her kavmin bir bayramı olduğu gibi bu gün de bizim bayramımız- 
dır” demezdi. Bu ifade oyun oynama serbestisini her ümmetin ken- 
dine özgü bayramı oluşuna ve bizim de bayramımızın “bu gün” ol- 
masına bağlıyor. O halde müslüman bayramlarında yapmamıza izin 
verilen oyun ve eğlenceleri başka bayramlarda da yapmamız caiz de- 
gildir. Bu da oyun ve eğlence konusunda başkalarma benzememizin 
yasaklandıgınm delilidir. Zaten bizim de asıl belirtmek istedigimiz 
budur. 

4- Bu hadisin düşündürdüğü bir başka gerçekde şudur. lslamiye- 
tin ilk yıllarında Hz. Ömer zamanma kadar Arap yarımadasında 
önemli sayıda yahudi ve hristiyan yaşıyordu. Peygamberimiz zama- 
nında Medine’de yahudiler vardı. Rasülüllah onlarla barış antlaşma- 
sı imzaladı, fakat bu antlaşma zaman zaman onlar tarafından tek ta- 
raflı olarak bozuldu. Medinedeki bu yahudi azınlık, sayıca çok olma- 
makla birlikte, varlığını daha sonraki yıllarda da devam ettirdi. Hat- 
ta Peygamberimiz (salät ve seläm üzerine olsun) vefat ettiginde zırhı 
bir yahudide rehin olarak bulunuyordu. Yemende de çok sayıda ya- 
hudi vardı. Hristiyanlar yoğun olarak Necran ve Farslar da Bahreyn 
yöresinde yaşıyorlardı. 

Kolayca tahmin edilecegi üzere bu gayTİ müslim grupların kutia- 
dıklan bazı bayramları vardı. Yine bilinen bir gerçektir ki, bayramla- 
rın yiyip-içmek, güzel elbiseler giymek, süslenmek eğlenmek ve tatil 
yapmak gibi geleneksel motifleri, her hangi bir önleyici engel varol- 
madıkça nefisler için çekici şeylerdir. Özellikle çocuklar, kadınlar ve 
aylaklar böyle şeylerden çok hoşlanırlar. 
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Oysa İslam tarihini iyi inceleyenler bilirler ki, müslümanlarm 
Peygamberimiz zamanında bu gayri müslim grupların bayramlarına 
ne katıldıkları görülmüş ve ne de bu bayram günlerinde yaşama tarz- 
larında her hangi bir degişiklik yapmışlardı. Tersine o günler, Pey- 
gamberimiz ile öbür müslümanlar için, senenin diger günleri gibi 
normal günlerdi. Bu günlere hiç bir özellik tanımazlardı. Yalnız bazı 
müslümanlarm gayri müslimlere ters olmayı fiilen isbatlamak için, o 
günlerde oruç tuttuklan görülüyordu. 

Eger bu ilk müslümanlarm doğrudan dogruya Peygamberimiz- 
den ögrendikleri dinleri kendilerine bu bayramlara katılmaktan alı- 
koyucu bir nitelik taşımasaydı, hiç degilse bazılannm bu yabançı 
bayramlara şu veya bu oranda özenmesi gerekirdi. Çünkü insan ta- 
biatı ile sosyal gelişmeler bize bu konuda insanlardaki arzuların güç- 
lü olduklanm ve dini bir engel olmasaydı, bu arzuların kendilerini 
ifade etmekten geri kalmayacaklanm göstermektedir. 

Müslümanlarm halifeler dönemindeki tutumu da böyle olmuş- 
tur. Zaman zaman tek-tük bazı müslümanlarm bu bayramlara seyir- 
ci olarak katıldıklarmın görülmesi üzerine Hz. Ömer ve diger saha- 
biler bunu yasaklayıp önlemişlerdi. 

Dikkat edilirse bu tek-tük sayıdaki müslümanlarm yabançıların 
bayramlarında yaptıkları hareketleri yapmalan söz konusu bile de- 
gildir. Hatta bir kisim müslümanlanç bu günlerde oruç tutarak gay- 
ri müslimlerden farklı olduklanm ortaya koymalan yayğınlaşınca 
çogu fıkıh bilginleri bu tutuma karşı çıkmışlardır. Çünkü bu tutum 
da belli-belirsiz biçimde bu bayram günlerine saygı göstermek anla- 
mına gelebilirdi. Bu durum müslümanlarm Peygamberlerinden gay- 
ri müslimlerin bayramlarına katılmama direktifi aldıklarını açıkça 
göstermez mi? lyice düşünürsek bunun apaçık olduğunu görürüz. 

5- Bu hadisin hatırlattığı diger bir nokta da büyük hadis kaynak- 
larının ittifakla Ebu Hureyre’ye dayandırarak naklettikleri şu hadis- 
tir. Peygamberimiz (salät ve seläm üzerine olsun) şöyle buyuruyor: 

“Biz kıyamet günü öncü olacak olan sonuncularız. Çünkü onlara biz- 
den önce kitab verildiği halde bize onlardan sonra kitab verildi. Bu 
gün (cuma günü) Allah’ın onlara da farz kıldığı fakat üzerinde anlaş- 
mazlığa düştükleri ve Allah’ın bize doğru olarak benimsemeyi nasip 
ettiği bir gündür. İnsanlar bu konuda bize bağımlıdır. Yahudiler onun 
ertesi gününü, hristiyanlar ise bir sonraki günü benimsemişlerdir .” 71 
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Öteyandan aynı konuda Müslim’in, Ebu Hureyre ile Huzeyfe’ye 
dayanarak bildirdikleri başka bir hadiste şöyledir: 

“Allah bizden öncekileri cuma gününden saptırdı. Cumartesi günü 
yahudilerin, pazar günü ise hristiyanlann olduğu halde Allah cuma 
gününün bizim olmasını nasip etti. Böylece cuma, cumartesi ve pa- 
zar günleri ardarda sıralandı. Onlar Kıyamet günü de bizden arka sı- 
radadırlar. Biz dünyalılann sonuncuları olduğumuz halde Kıyamet 
günü haklannda ilk hüküm verilecek olanlanz .” 72 

Şunu da belirtelim ki, Peygamberimiz bir çok konuşmalarında 
cuma gününü “bayram” diye adlandırmış ve taşıdıgı bayram niteli- 
ginden dolayı sırf bu günde oruç tutulmasını yasaklamıştır. 

Şimdi bu hadiste görüyoruz ki, Peygamberimiz (salat ve seläm 
üzerine olsun) cuma gününün bize (müslümanlara), Cumartesinin 
yahudilere ve pazar gününün de hristiyanlara ait olduğunu belirti- 
yor. Bu ifade tarzı kategorik bir bölüştürmeyi dile getirir. Çünkü di- 
yelim ki, ortada üç takım elbise varken bize “Bu takım senin, bu 
Zeyd’in ve bu da Amr’ındır” dense bu ifadeden herkesin elbisesinin 
kendisine ait olduğu ve diger iki arkadaşının bu payda hiç bir ilgile- 
rinin bulunmadıgı anlaşılır. 

Şimdi eger biz kalkar da haftalık bayram (ve tatil) günü olarak ya- 
hudilerin cumartesi gününü veya hristiyanlann pazar gününü be- 
nimsersek bu hadise aykırı davranmış oluruz. Haftalık bayram gü- 
nünde hüküm böyle olduğu gibi yıldönümü niteliği taşıyan bayram- 
larda da durum böyledir, arada fark yoktur. Hatta takvime göre be- 
lirlenen bir bayram konusunda gayri müslimlere uymak bu kadar sa- 
kıncalı olduğuna göre Rumi, Kıpti, Farisi ve İbrani takvimlerine gö- 
re belirlenen büsbütün yabançı käfirlerin bayramlanna özenmek da- 
ha da sakıncalıdır. 

Peygamberimizin yukardaki hadiste yer alan “Biz Kıyamet günü 
öncü olacak olan sonuncularız. Çünkü onlara bizden önce Kitap ve- 
rildiği halde bize onlardan sonra Kitab verildi. Bu gün (cuma günü) 
onların hakkında anlaşmazlığa düştükleri ve Allah’ın bize doğru ola- 
rak benimsemeyi nasip ettigi bir gündür” şeklindeki sözlerinin anla- 
mı -Allahualem- şöyledir: “Biz yaratılış sırasına göre sonuncuyuz, 
ama Allah tarafmdan hesaba çekilip cennete girme sırasında birinci- 
yiz herkesten önceyiz.” Nitekim Tirmizı’de yer alan şu hadisde buna 
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yakın anlamdadır, “Bu ümmet, diger bütün ümmetlerden daha önce 
cennete girecektir \e cennet kapısı da ilk önce M uhammed’e açılacak- 
tır.”» 

Çünkü bizlere diger ümmetlerden sonra Kitab verilerek onların 
arasında anlaşmazlığa yolaçan haftalık bayram günü konusunda doğ- 
ru olana iletildik. Bu sayede salih amel konusunda onların önüne 
geçtik. Doğru olana iletilme (hidayet) ve salih amel bakımından di- 
ger ümmetieri geride bıraktıgımız için bu salih amelin sevabını elde 
etme bakımından da onların önüne geçtik. 

6- Ru hadisten çıkarılabilecek diğer bir sonuç da sahabilerden 
lbn-i Abbas’ın -Allah ondan razı olsun- azadlısı Küreyb’in 74 şu sözle- 
rinde ifadesini bulur: “Bir defasında lbn-i Abbas ile bir kaç sahabi ar- 
kadaşı beni Rasülüllah’m eşlerinden Ümmü Seleme’ye göndererek 
kendisinden Peygamberimizin en çok haftanın hangi günlerinde 
oruç tuttugunu sormamı istediler. Ümmü Seleme bu şoruma şu kar- 
şılıgı verdi: “Rasülüllah, haftanın günleri içinde en fazla cumartesi ve 
pazar günleri oruç tutar ve bu tercihini de -Bu iki gün müşriklerin haf- 
talık bayram günleridir. Bunun için onların tersine hareket etmek isti- 
yorum- diye açıklardı. Bu belge, Ahmed b. Hanbel’in 75 “Müsned” ad- 
lı eserinde, Nesal’de ve lbn-i Ebu Asım’m hadis kitabında yer almış- 
tır. 

Bu hadis, kafirlerin bayramlarına fiilen karşı çıkmanın, müstahab 
da olsa, meşru olduğunu gösterir, llenäe Peygamberimizin cumarte- 
si günü oruç tutmanın yasak olduğunu belirten hadisini ve bu yasa- 
ğın yine yahudilere karşı çıkma prensibine dayandığını ele alacak ve 
aynca tek başına cumartesi günü oruç tutma konusunda alimlerin 
görüşleri ile käfirlerin bayramları konusunda karşı çıkmanın meşru 
olduğunu bildiren ortak görüşlerini belirtecegiz. Käfirlere bayramla- 
rı konusunda karşı çıkmanın şeriatımızın temel prensibi olduğunu 
hep birlikte onaylayan alimler, bu günlerde oruç tutarak käfirlere 
ters çıkmanın mı, yoksa hiç bir özel tavır takmmayarak bu bayram- 
ları yok farzetmenin mi veya arap kaynaklı bayramlarla acem kay- 
naklı bayramlar arasında fark gözetmenin mi daha yerinde olacağı 
hususunda farklı görüşler ileri sürdüler. İnşaallah, bu konuyu ilerde 
ele alacagız. 

Bu bayramlara karşı çıkmanın “lcma-i Ümmet” kaynaklı bir çok 
gerekçesi vardır ve başlıcalan şunlardır: 
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1- Bu gerekçelerin ilki, daha önce sünnet bölümünde vurguladı- 
ğımız gibi, halen bir çok müslüman şehirde cizye ödeyerek inanç 
serbestligini elinde tutan yahudi, hristiyan ve ateşperestler kendi 
bayramlarını özgürce kutlamaktadırlar. Öteyandan onların bayram- 
larında yaptıklan hareketlerin bir çokları için çekiciliğini konıdugu 
da meydandadır. Buna ragmen ilk müslümanlar arasında hiç kimse- 
nin bu bayramlara şu veya bu ölçüde katıldıgı görülmemiştir. Eğer 
ümmetin vicdanında bu bayramlara karşı köklü bir nefret ve yasak- 
lık duyğusu kökleştirilmeseydi, çoklannm bu törenlere katıldıgı gö- 
rülürdü. Çünkü sürükleyici sebebi (motifi) olan bir şeyin önünde 
eğer bir engel yoksa o şey kesinlikle meydana gelir. Demek ki, bu 
bayramlara katılmayı önleyen bir engel vardır. Bu engel de dindir. 
Bundan anlıyoruz ki, din, yani İslam dini bu bayramlara katılmayı 
önleyen güçlü bir engeldir ki, bizim de söylemek istediğimiz budur. 

2- Bu delillerin ikincisi, Hz. Ömer -Allah ondan razı olsun- zama- 
nında ortaya konan Kitablı dini azınlıklann tsläm diyarında bayram 
törenlerini gösterişli biçimde kutlayamayacakları hükmü idi. Bilindi- 
gi gibi bu hükmün Isläm’a uyğun olduğu hem ,o günün sahabileri ve 
hem de daha sonra gelen fıkıh alimleri tarafından onaylanmıştı. Müs- 
lümanlar kafir ve müşriklerin bayramlarım gösterişli biçjmde kutla- 
yamayacaklan konusunda görüş birligine vardıklanna- ğöre bizzat 
müslümanların bu bayramlara katılması nasıl söz konusu olabilir? 
Bu bayramlardaki hareketleri müslümanların açıktan işlemeleri, kä- 
firlerin yapmalarından daha ağır bir günah olmaz mı? 

Çünkü bizim käfirleri bu bayramları açıkça kutlamaktan alıkoyu- 
şumuzun sebebi, bunların taşıdıklan fesat niteliğidir. Bu nitelik ya 
bu törenlerin doğrudan doğruya günah olan bir eylem veya günahın 
sembolü oluşlarından ileri gelir. Bu iki ihtimalin hangisi gerçek olur- 
sa olsun, müslümana hem doğrudan dogruya günah işlemek ve hem 
de günahı sembolize eden davranışları yapmak yasaktır. Eger bir 
müslümanın bu bayramlara katılmasının käfirleri yüreklendirmek- 
ten başka hiç bir sakıncası olmasaydı, sırf bu sakınca bu törenlere ka- 
tılmanın yasaklıgını belirten yeterli bir gerekçe olurdu. Oysa bu işin 
daha bir çok kötülükleri vardır ki, inşaallah başlıcalarına ileride de- 
ginecegiz. 

3- Bu delillerin üçüncüsü Hz. Ömer’in -Allah ondan razı olsun- 
Ebu Şeyh isfahani tarafından Ata b. Dinar’a 76 dayandırılarak nakle- 
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dilen “Асеш dilini konuşmaktan ve müşriklerin bayram günlerinde 
onlann mabedlerine gitmekten sakınmız ” 77 şeklindeki uyansıdır. 
Hz. Ömer’in bu sözleri, Beyhakı’de yer aldıklarına ve Süfyan-ı Sevrİ 
tarafından Ata b. Dinar’a dayandırılarak nakledildiklerine göre daha 
agır anlamlı olarak şöyledir: “Sakın acem dilini ögrenmeyiniz ve 
müşriklerin bayram günlerinde onların mabedlerine gitmeyiniz. 
Çünkü o gün onların üzerine Allah ın azabı iner .” 78 

Öteyandan yine Süfyan-i Sevri’nin, Ebu Velid’e dayandırarak be- 
lirttigine göre bu konuda Abdullah b. Ömer -Allah ondan razı olsun- 
şunlan söylüyor: “Kim acem diyarında ev-bark edinerek yerleşir, on- 
ların Nevruz ve Mihrican gibi bayramlarını benimser, onlara özenir 
ve ölünceye kadar böyle kalırsa Kıyamet günü onlarla birlikte haşro- 
lur . 79 Buhari’nin bildirdiğine göre Hz. Ömer’in -Allah ondan razı ol- 
sun- bu konudaki bir başka ve daha agır bir sözü şöyledir: “Allah’ın 
düşmanlarının bayram törenlerinden uzak durunuz.” Bu arada bir 
gün Hz. Ali’ye -Allah yüzünü ak etsin- acemlerin Nevruz bayramını 
hatırlatan bir sembol getirdiler. Hz. Ali “Bu nedir?” diye sordu. Ken- 
disine “Bu Nevruz gününün sembolüdür” diye cevap verilince bu 
sözlere “Her gününüzü Nevruz sayınız, (O güne özel bir önem ver- 
meyiniz)” diye karşılık vermiştir. Hz. Ali’nin bu sözlerini nakleden 
Üsame “Onun Nevruz kelimesini belirli bir isim olarak degil, belir- 
siz bir isim şeklinde ifade etmesindel^j incelige dikkat çekmektedir. 
Beyhaki’ye göre Hz. Ali’nin bu üslubu, herhangi bir günü şeriatın be- 
lirlemedigi bir olaya baglamaktan hoşlanmadıgmı belirtir . 80 

Görüldügü gibi, Hz. Ömer -Allah ondan razı olsun- müslümanla- 
ra acem dilini ögrenip konuşmayı ve onlann bayram günlerinde sırf 
mabedlerine gitmeyi yasaklıyor. Böyle olunca onların bayramların- 
daki bazı adetlerine özenmek veya onlann dinlerinin gereği sayarak 
yaptıklan bir hareketi işlemek nice olur? Acaba onların adetlerini 
taklit etmek, dillerini ögrenip konuşmaktan daha büyük bir günah 
degil mi? Acaba onların bazı bayramlık davranışlarına özenmek, o 
günlerde sırf onların mabedlerine girmekten daha sakıncalı bir hare- 
ket olmaz mı? Onlara bayram günlerinde yaptıklan günahlardan do- 
layı Allah’ın gazabı indigine göre bu hareketlerin tümünde veya bir 
kısmında onlara katılanlar, acaba aynı akıbete uğrama tehlikesi ile 
karşı karşıya kalmazlar mı? 

Yukarda okuduğumuz gibi, Abdullah b. Ömer -Allah ondan razı 
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olsun- de açık bir dille “Acem diyarında ev-bark edinerek yerleşen- 
lerin, onların Nevruz ve Mührican gibi bayramlarını benimseyenle- 
rin ve ölünceye kadar onlara özenmeye çalışanların Kıyamet günü 
onlarla birlikte haşrolacaklanm” belirtiyor. Bu sözlerinden anlaşıldı- 
ğına göre Abdullah b. Ömer belirttigi şekilde acemlere özenenleri, ya 
bu taklitçiliklerinden dolayı kafir sayıyor veya bu tutumu cehennem- 
lik olmayı hak eden büyük günahlardan kabul ediyor. Eger bu söz- 
ler ilk ihtimale yorulacak olursa o zaman bu alan kısmen acemlere 
özenmek “günah” olur. Çünkü bu kısml davranış belirlenen akıbeti 
hakketmede etkili olmasaydı, onu bu akıbeti gerektiren davranış bü- 
tününün bir parçası saymak yersiz olurdu. Zira insan mubah davra- 
nışlar yüzünden cezaya çarptınlmaz. Bu arada kınanan bütünde yer 
alan münferit hareketler sadece o bütün içinde bulundukları takdir- 
de kötüdürler diye bir şey yoktur. Tersine kötü olduğu belirtilen bü- 
tün parçalan da ayn ayrı kötüdürler. 

Doğrusunu Allah bilir ya, Abdullah b. Ömer’in “Acem diyarında 
ev-bark edinip oralara yerleşmek”ten söz etmesinin sebebi şu olsa 
gerek. Çünkü onun yaşadığı günlerde müslüman olmayan azınlıkla- 
rın lsläm diyarında açıktan açığa bayram şenlikleri düzenlemeleri ya- 
saklandıgı için hiç bir müslümamn İslam diyannda acem bayramla- 
nna özenmesi söz konusu degildi, böyle bir şey ancak acemlerin ül- 
kelerinde oturanlar için mümkündü. 

Öteyandan Hz. Ali, acemlerin bayramlanndaki davramşlanna ka- 
tılmak şöyle dursun, onların bayramlarına takmış oldukları ismi bi- 
le onaylamaktan kaçınmıştır. lşte Ahmed b. Hanbel de bu konudaki 
tutumun Hz. Ali ile Hz. Ömer’in yukardaki sözlerinin anlamına da- 
yandırarak belirlemiş ve bu görüşünü arkadaşlarma açıklamıştır. 

Hatırlanacağı üzere lmam-ı Ahmed’in arkadaşlarından biri olan 
Kadı Ebu Yala’nın hocasına dayanarak müslüman olmayanların bay- 
ram törenlerine katılmamak gerektiğini belirttigini nakletmiştik. 
Onun diger bir arkadaşı olan ve “İbn-i Bağdad!” läkabı ile anılan 
İmam Ebu Hasan Amidi de “Umdet-ül Hazin ve Kifayet-ül Müsafiri” 
adlı eserinde bu konuda şunları söylüyor: “Yahudl ve hristiyanlarm 
bayram törenlerine katılmak caiz degildir. Ahmed-i Hanbel! bunun 
böyle olduğunu belirtiyor ve bu görüşünü -... ve onlar ki, eğriliklere 
şahid olmazlar- ayetine dayandınyor. Ayette geçen -egrilikler- deyi- 
minin käfirlerin bayramları ve geleneksel törenleri demek olduğunu 
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söylüyor. Bayram günleri kurdukları pazarlara gelince bu pazarlara 
katılıp alış-veriş yapabilir. Ahmed-i Hanbelı bunu da belirtiyor ve 
şöyle diyor -Müslümanlara yasak olan şey, onların bayramlarında ki- 
lise ve mabetlerine girmektir. Pazarda satılan yiyecek maddelerinden 
satın almanın hiç bir sakıncası yoktur. Her ne kadar bu yiyecek mad- 
delerini satın almakla onların bayramını sayıp takdir etme kasdı ta- 
şımış olsa bile bu alış-veriş sakıncasızdır.-” 

Yine Ahmed-i HanbelJ’nin öğrencilerinden biri olan Hiläl, “cami” 
adlı eserinde bu konuda şunlan yazıyor; “Konumuz, müslümanların 
müşrik bayramlarına katılmalannm mekruh oluşu hakkındadır. Bu 
konuda Muhenna diyor ki -Bir defasında Ahmed-i Hanbelfye Şam’da 
Tur Yabur Deyr Eyüb gibi yerlerde kutlanan bu bayramlara katılmak 
hakkında ne düşündüğünü sordum. Müslümanlar bu törenlere katı- 
larak bu münasebetle kurulan çarşılardan koyun, sığır, un, bugday, 
arpa gibi besin maddeleri alıyorlar, yalnız alış-veriş maksadı ile bu 
çarşılara çıkıyorlar, yoksa onların mabedlerine girmiyorlar bu konu- 
da ne dersin, dedim. Bana -Müşriklerin mabedlerine girmez de sade- 
ce pazarlara katılırlarsa bunun sakıncası yoktur- dedi.” 

Görüldüğü gibi, Ahmed-i Hanbelı, müşriklerin mabedlerine gir- 
memek şartı ile bu bayramlarda kurulacak pazarlara katılmayı ser- 
best bırakıyor. Demek ki, bu törenlerde müşriklerin mabedlerine gir- 
meyi yasak sayıyor. Nitekim yukarda^i satırlann yazarı olan Hiläl da 
İmam-ı Ahmed’in bu sözlerinden, onun müslümanlann müşrik bay- 
ramlarına katılmalarını menettigi sonucunu çıkanyor. Ahmed-i Han- 
beli, bu görüşünü Hz. ömer’in yukarda söz konusu ettigimiz “müş- 
riklerin kilise ve mabedlerine girmeyi yasaklayan” sözlerinin aynı 
anlama gelen bir benzerine dayandınyor. Bilindiği gibi Hz. Ömer’in 
o sözleri müslümanları “müşriklerin yaptıklan gibi yapmamaları” 
hususunda uyancı nitelikteydi. 

Acemce konuşmak ve yılın aylarına farsça isimler verme mesele- 
sine gelince Ebu Muhammed Kirman! bu konuda şunlan yazıyor: 
“Konumuz yılın aylarını farsça isimleri ile söylemek hakkındadır. Bir 
defasında Imam-ı Ahmed’e -Farslılar haftanın günleri ile yılın ayları- 
nı bizim manälannı anlamadığımız isimlerle anıyorlar, bu konuda ne 
dersin?- diye sordum. Bana bunu ağır şekilde mekruh saydığını be- 
limi ve Mücahid’in de Farsça ay isimleri kullanarak “Azermah” veya 
“Deymah” demeyi mekruh gördüğünü nakletti. Kendisine ismi fars- 
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ça olan birini bu isimle çağırmanın yerinde olup olmadığını sordum, 
bunu da mekruh saydığını söyledikten sonra sözlerine şöyle devam 
etti -Bir defasmda Ishak’a, kitap tarihlerinin “Azermah, Deymah" gi- 
bi farsça ay isimleri kullanılarak atılıp atılamayacagım sordum. Bana' 
eğer bu isimler arasında çirkin anlamlı olanı yoksa bunun sakmcalı 
olmadığını söyledi. lbn-i Mübarek, Cenab-ı Allah (c.c.) kasdedilerek 
“lzed” adma yemin edilmesini mekruh saydı ve bunun gerekçesini 
açıklarken “Bu ismin bir puta izafe edilip edilmediginden emin degi- 
lim” dedi. Diger farsça Allah isimleri ve hatta bu tip eski arapça isim- 
ler de böyledir. Yani putlarla ilgili olan isimler.” 

Ahmed İbn Hanbelı’nin bu tip yabançı kaynaklı isimlerin kulla- 
nılmasmı mekruh sayması iki gerekçeye dayanır. 

Birincisi, manası bilinmeyen bir isim, lslämca haram olan bir an- 
lama gelebilir. O halde müslüman anlamını bilmedigi yabançı kay- 
naklı bir ismi kullanmamalıdır. Bu yüzden farsça, ibranice ve sürya- 
nice gibi yabançı dillerle dua etmek mekruhtur, çünkü söylenecek 
sözler arasında anlamı caiz olmayan sözler bulunabilir. Yukardaki 
belgede görüldügü gibi, bu konuda lshak bu gerekçeyi gözönünde 
tutuyor. Hemen belirtelim ki, eğer kullanılan yabançı kaynaklı keli- 
menin anlamının mekruh olduğu biliniyorsa, bu kelimeyi kullanma- 
nın mekruh olduğu kuşkusuzdur. Fakat kelimeyi kullanan kimse 
kullandıgı kelimenin anlamını bilmedigi takdirde Ahmed-i Hanbelı, 
bu kelimeyi kullanmayı mekruh sayarken İshak’ın sözleri bunu mek- 
ruh görmedigi izlenimini bırakıyor. 

Gerekçelerin ikincisi ise yabançı kelimeler kullanan kimsenin git 
gide arapça dışında bir dille konuşma alışkanlıgı edinmesi sakmcası- 
dır. Çünkü arapça İslam dininin ve müslümanların sembolüdür. 
Ümmetleri diger ümmetlerden ayıran en önemli özellik onların dil- 
leridir. Bu yüzdendir ki, çoğu fıkıh alimleri, belki de çoğunluğu na- 
maz kılarken ve zikrederken yapılan dualann arapçadan başka bir 
dille okunmasını doğru saymamışlardır. 

İbadet Dili 

Ayrıca namazdaki zikirler arapçadan başka bir dille söylenebilir mi, 
yoksa söylenemez mi meselesi de alimler arasında tanışmalıdır. Na- 
mazdaki zikirler bu bakımdan üç sınıfa ayrılırlar: 1) Birinci katego- 
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riyi namazda okunan Kur’an ayetleri meydana getirir. 2) ikinci sıra- 
da Kur’an ayetleri dışmda kalan vacip zikirler gelir. Alimlerin görüş 
birligi ile giriş tekbiri ile çıkış selamları ve vacip sayanlara göre Te- 
şehhüd sırasındaki zikir cümleleri gibi. 3) Üçüncü sırada vacip olma- 
yan dua, tesbih ve zikirler yer alır7\Şimdi bu zikir kategorilerini, 
arapçadan başka bir dille okunup okunamayacaklan açısmdan ele 
alalım: 

1) Her şeyden önce Kur’an ayetleri namazda arapçadan başka bir 
dille okunamazj Fıkıh alimlerinin ezici çogunluğuna göre namaz kı- 
lamn arapça anlayıp anlamaması bu bakımdan birdir, farketmez. Bu 
hüküm şüphe götürmez bir gerçektir. Hatta bazı alimlere göre 
Kur’an’ m bir suresi veya bir sure kadar kısmı başka bir dile tercüme 
edilemez. Fakat Ebu Flanife ve arkadaşlarmın iyi arapça bilenlerin 
Kur’an-ı Kerimi başka bir dile çevirip çeviremeyecekleri konusunda 
farklı görüşleri vardır. 

| 2) Vacip zikirlere gelince Kur’an-ı Kerim’in arapça bilmeyen ve 
ögrenmeye de gücü yetmeyenler için tercüme edilmesinin yasak 
olup olmadığı hususunda farklı görüşler vardır.) Bu konuda Ahmed- 
i Hanbelı ile arkadaşlarına iki değişik görüş malediliyor. Bu görüşle- 
rin onun diger sözleri ile daha uyumlu olanı, bu tercümenin yapıla- 
mayacağı şeklinde olanıdır ki, bu aynı zamanda Malik’in ve Ishak’ın 
görüşüdür. İmam-ı Ahmed’e dayandırılan ikinci görüş bu tercüme- 
nin yapılabilecegi şeklindedir ki, bu da aynı zamanda Ebu Yusuf, 
Muhammed ve Şafiı tarafından paylaşılan görüştür. 

[ 3) Namazdaki diger zikirlere gelince yukardaki tarafların her iki- 
sine göre de bunlar namazda başka bir dile çevrilerek 50у1епетег1егГ) 
Malik, Ishak ve Şafiİ’nin bir kisim arkadaşlarına göre böyle bir şey 
yapan kimsenin namazı bozulur. Fakat Şafil’nin kendisine göre bu 
zikirleri arapçadan başka bir dille söylemek mekruhtur, fakat bu 
yüzden namaz bozulmaz. Bizim bazı arkadaşlarımız da arapça konu- 
şamayan bir kimsenin namaz kılarken bu zikirleri başka bir dille söy- 
leyebilecegini ileri sürmüşlerdir. Namaz, Kur’an okumak, zikir, Tel- 
biye, hayvan keserken besmele çekme gibi ibadetler ile evlenme, bo- 
şanma ve lian (länetleşme) gibi sözleşmelerde arapçadan başka bir 
dil kullanmanm hükmü fıkıh kitaplarmda ayrıntılı biçimde belirtil- 
miştir. 

Zorunluluk olmadığı halde insan ve ay isimlerini acemce söyle- 
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mek, söylenen isimlerin anlamı bilinmedigi takdirde kuşkusuz sa- 
kıncalıdır. Söylenen isimlerin anlamları bilindigi takdirde de Ah- 
med-i Hanbelı’ye göre bu mekruhluk hükmü yine geçerlidir. Çünkü 
bilindigi gibi, o, “Azermah” ve “Deymah” gibi ay isimlerini kullan- 
mayı, bu isimler haram bir mana taşımadıkları halde, mekruh say- 
mıştır. Keşin olmayan bilgilerime göre ona namazda farsça dua et- 
mekle ilgili olarak ne düşündügü sorulduğunda böyle bir şeyi de “O 
kötü bir dildir” diyerek mekruh saymıştır. Onun bu konudaki başlı- 
ca dayanağı Hz. Ömer’in -Allah ondan razı olsun- yukarda açıkladı- 
ğımız “Acemlerin dillerini konuşmaya ve onların bayram törenlerine 
katılmayı yasaklayan” sözleridir. Malikı’nin görüşü de aynıdır. Çün- 
kü o “Acemce dili ile niyet edilerek ihrama girilmez, dua edilmez ve 
yemin edilmez” dedikten sonra “çünkü Hz. Ömer, bozgunculuk ola- 
cağı gerekçesi ile acemlerin dillerini kullanmayı yasaklamıştır” diye- 
rek sözlerini bağlıyor. 

Öteyandan Hafız-ı Selefı’ye gör İmam-ı Şafil bu konu ile ilgili ola- 
rak şöyle diyor: “Cenab-ı Allah (c.c.) alış-veriş yolu ile kendi fazlını 
arayanlara tüccar adını verdi. Araplar da öteden beri böylelerine tüc- 
car derlerdi. Arkasmdan Peygamberimiz de bu zümreyi Allah’ın ken- 
dilerine taktıgı ada uyarak arapça dili ile tüccar adı ile anmıştır. (Ay- 
m anlama gelen) simsar ismi ise acem kaynaklı bir kelimedir. Buna 
göre arapça bilen ve konuşan bir kimsenin ticaret ile uğraşan kimse- 
lere tüccar demesini ve arapça konuşurken acemce isimler kullan- 
mamasını ister, doğru görürüz. 

Çünkü Allah arapçayı diger diller arasından seçerek Kur’an’ı bu 
dille indirmiş ve bu dili Peygamberinin dili yapmıştır. Bu yüzden 
elinden gelen herkes arapça öğrenmelidir. Zira bu dil en imrenilecek 
ve en özenilecek dildir. Fakat böyle derken hiç kimseye acemce ko- 
nuşmayı yasaklamak gibi bir görüşü de onaylamıyoruz.” 

Görüldügü gibi, İmam-ı Şafiı, arapça bilen bir kimsenin konuşur- 
ken başka bir dilin isimlerini kullanmasmı veya kendi diline yaban- 
çı kelimeler kanştırmasım mekruh görüyor. Bu görüşünü belirten 
sözlerini az önce hep birlikte okuduk. İşte mezhep imamlarının bu 
konuda sahabllerin ve bir sonraki kuşaktah (tabiin) kaynaklanan gö- 
rüşleri bunlardır. Daha önce de Hz. Ömer ile Hz. Ali -Allah her iki- 
sinden de razı olsun- gibi iki büyük sahabinin konu ile ilgili düşün- 
celerini de ögrenmiştik. Bu arada Ebu Bekir b. Şeybe’nin “Musannaf” 
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adlı eserinde yine bu konuda Hz. Ömer’in şu sözünü okuyoruz: 
“Farsça öğrenen kimse aldatıcı ve iki yüzlü olur. Aldatıcı ve iki yüz- 
lü kimsenin ise mertliği eksilir” Öteyandan İsmail b. Ulye’nin bildir- 
digine göre Saad b. Vekkas’ın oglu Muhammed bir gün farsça konu- 
şan bir gurupla karşılaşmca “Hak dinden sonra bu mecusllik (ateş- 
perestlik) de neyin nesi oluyor?” diye memnuniyetsizligini belirtti. 

Ayrıca iki ayn rivayet kanalından Hz. Ömer’e ve oğluna dayandı- 
rılarak bildirildiğine göre Peygamberimiz (salat ve seläm üzerine ol- 
sun) bu yabançı dil konusunda şöyle diyor: 

“Kim arapça konuşabiliyorsa farsça konuşmasın. Çünkü farsça 
konuşmak münafıklığa yolaçar .” 81 

Bu söz Peygambere maledilmekle birlikte Hz. Ömer’in sözüne 
benziyor. Peygambere isnad edilmesi, açıklıga kavuşturulması gere- 
ken bir konudur. 

Yalnız ilk müslümanlardan bazılarınm zaman zaman bir kaç ke- 
lime tutannda acemce konuştukları olmuştur. Bunun böyle olduğu- 
nu Ebu Halde 82 ile Münzir-i Sevri’nin 83 rivayetlerinden öğreniyoruz. 
Bunun sebebini anlamak zor değildir. Bunu böyle yapanlar ya acem 
asıllı olan veya sonradan acemce konuşmaya alışan bir kimseye söy- 
lediklerini anlatabilmek için bu yola baş vuruyorlardı. Nitekim Pey- 
gamber Efendimiz (salat ve seläm üzerine olsun) de babasının göç- 
menlik döneminde Habeşistan’da d^ğan küçük yaştaki Ümm-ü Ha- 
lid'e 84 yeni bir elbise giydirdiğinde “güzel” kelimesini habeşçe söyle- 
yerek “Ya Ümm-ü Halid, bu elbise güzel ” 85 diye iltifat etmiştir. 

Fakat İslämiyetin sembolü ve Kur’an’m dili olan arapçanın dışın- 
daki bir dili konuşmayı yaygın bir alışkanlık haline getirmek, bu alış- 
kanlıgı şehirde, evlerde, arkadaşlar arası konuşmalarda, pazar esnafı 
arasında, devlet adamlan seviyesinde, resmı dairelerde ve ilim çevre- 
lerinde yaygınlaştırmak, hiç şüphesiz “Acemlere özenme” kapsamı- 
na giren, mekruh bir tutumdur. 

Bu böyle olduğu içindir ki, ilk dönem müslümanlan gerek hal- 
kmın anadili rumca olan Şam ve Mısır’a, gerek yerli dili farsça olan 
Irak ve Horasan’a ve gerekse halkı berberice konuşan Kuzey Afri- 
ka’ya (Magrib’e) yerleştikleri zaman bu yörelerin halkına arapça ög- 
reterek bu dilin oraların müslüman olan ve olmayan kesimlerinde 
egemen olmasını saglayabilmişlerdi. Söyledigimiz gibi önceleri Ho- 
rasan’da da bu başan elde edilmişken sonraları müslümanların arap- 


272 



OZENMEDE FARKLILIK 


ça ögretme işini ihmal etmeleri sonucu tekrar farsça konuşma adeti 
hortlamış ve zamanla yaygınlaşarak çogu müslümamn arapçadan 
uzaklaşmasına yolaçmıştır. Hiç şüphesiz böyle bir sonuca yolaçmak 
mekruhtur. 

Dil konusunda en doğru yol, arapça konuşmayı alışkanlık haline 
getirmektir. Böylece çocuklar, daha küçük yaşlarında evlerde ve 
okullarda bu dili ögrenme imkanına kavuşurlar ve sonuç olarak isl- 
am m ve müslümanlann bu kültürel sembolü yaygmlaşıp egemenli- 
ğini perçinlemiş olur. Bu durumda müslümanlann Kur’an’m, sünne- 
tin ve ilk dönem müslümanlanmn (seleD sözlerini daha kolay anla 
malarını sağlar. Buna karşılık eğer insan önce bir dil öğrenir de son- 
ra başkasma geçmek isterse bu iş kendisine çok zor gelir. 

Ayrıca bilinmelidir ki arapça ögrenmek aklı geliştirir, ahläkı gü- 
zelleştirir ve din duyğusunu güçlendirir. Bunlar yanında bu ümme- 
tin öncüleri olan sahabilere ve onlardan sonraki nesle (tabiin) ben- 
zemeyi sağlar. Onlara benzemekde aklı geliştirir, ahläkı güzelleştirir 
ve din duyğusunu güçlendirir. 

Bunlar bir yana, arapça İslämiyet’in aynlmaz bir parçasıdır ve onu 
ögrenmek farzdır. Çünkü kur’anı ve sünneti ögrenip anlamak farzdır 
ve bunlar da ancak arapça aracılıgı ile anlaşılabilirler. O halde farzın 
gerekli aracı olan şeyde farzdır. Fakat bu dili ögrenmek kimi durum- 
larda teker teker һег kese farz iken(farz-ı ayn) kimi zaman da bazı- 
lannın ögrenmesi ile digerlerinden yükümlülügü düşüren bir farzdır 
(Farz-ı Kifaye). 

Işte Ebu Bekir b. Şeybe’nin, İsa b. Yunus’a dayanarak naklettigi 
Amr b. Yezid’in şu sözleri bu gerçegi vurguluyor: “Hz. Ömer -Allah 
ondan razı olsun- eyalet valilerinden Ebu Musa el-Eşari’ye şöyle bir 
yazı yazmıştı: ‘İmdi, sünnet ögreniniz, arapçayı öğreniniz, Kur’anı 
arapça olarak okuyunuz, çünkü o arapçadır.” 

Hz. Ömer’in aynı konudaki bir başka yazısı da şöyledir: “Arapça- 
yı ögreniniz. Çünkü arapça ögrenmek dininizin ayrılmaz bir parçası- 
dır. Farzları da ögreniniz. Çünkü farzlan ögrenmek de dininizin ay- 
rılmaz bir parçasıdır.” 

Hz. Ömer’in bu genelgesinde belirtilen arapça ögrenme ve şeriatı 
öğrenme görevleri, müslümanlar için gerekli olan amaçlan biraraya 
getiriyor. Çünkü din bir takım sözlerle bir takım davranışları ögren- 
meyi gerektirir. Öyle olunca arapça ögrenmek, dince gerekli sözlerin 
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ögrenilmesini ve sünneti öğrenmek de yapılması gereken davranışla- 
rın ögrenilmesini sağlar. 

( Käfirlerin ve müşriklerin bayramlarından uzak kalmamızı gerek- 
tiren bazı aklı deliller de vardır ki, başlıcaları şunlardır: _ 

I 1- Birincisi, bayramlar şeriatlerin ayrılmaz birer parçası, onlara 
sembol olan davranış ve tapınmalardır. Cenab-ı Allah (c.c.) bunlar 
hakkında “Her biriniz için ayrı birer şeriat belirledik” ve “Biz her 
ümmet için ayrı birer şeriat belirledik, herkes kendi şeriatine uyar.” 
buyuruyor. Başka bir deyimle bayramlar, şeriatlerin kıble, oruç ve 
namaz gibi ana ilkeleri arasında yer alırlar. Buna gnre käfir ve müş- 
riklerin bayramlarına uymakla onlann diğer dini ilkelerine özenmek 
arasında hiç bir fark yokturj Buna bağlı olarak bu bayramları tümü 
ile benimsemek, bütünüyle käfirligi onaylamak, buna karşılık bu 
bayramların bazı detaylanna özenmek de käfirliğin bazı unsurlannı 
onaylamak demektir. Hatta bayramlar her şeriatın sırf kendine özgü, 
en ayırdedici sembolleri oldukları için bunlara özenmek, käfir sis- 
temlerin en kendine özgü geleneklerine ve en bariz özelliklerine uy- 
mak olur. Buna göre bu alandaki özentinin insanı käfirlige ve käfir- 
ligi hazırlayacak şartlara sürükleyeceği keşindir. 

Bu özentinin ilk başlanğıcının hükmü en azından isyan yani 
emirlere karşı gelmektir. Nitekim Peygamberimiz (salät ve seläm 
üzerine olsun) “Her kavmin nasıl bir bayramı varsa bu gün de bizim 
bayramımızdır” derken bayramların bu özel ve ayırdetici niteliğini 
vurgulamıştır. Bu özenti, käfirlerin bele zunnar bağlama gibi özel 
adetlerine özenmekten çok daha çirkin bir davranıştır. Çünkü zun- 
nar kuşanmak, dini bir nitelik taşımayan ve sadece müslümanlarla 
käfirleri birbirlerinden ayırdetme amacı güden basit bir özelliktir. 
Oysa käfirlerin bayramları ile bu bayramlara bağlı gelenekleri hem 
kendisi ve hem de baglılan länetlenmiş olan batıl bir dinin unsurla- 
ndır ve böyle olduğu için bu konuda onlara özenmek, onların Al- 
lah’m gazabına ve cezasına çarpılmalarma yol açan özelliklerini be- 
nimsemek demektir. 

Düşünelim ki, käfirlerin bu bayramlarına özgü tapınma ve adet- 
lerin her biri, bu günün özel bir gün olarak seçilmiş olması sebebi ile 
gelenekleşmiştir. Yoksa eğer o gün, yılın diger günleri gibi normal 
bir gün olsaydı, hiç bir özel tapınma ve adetle kutlanmazdı. Oysa bu 
günün özel sayılarak seçilmesi, en ufak bir şekilde tsläm dininden 
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kaynaklandıgı bir yana, tersine ona karşı çıkmak, onu inkar etmek 
esasına dayanmaktadır. 

! 2- Bu konudaki ikinci akll delil şudur: Kafir ve müşriklerin bay- 
ramlarında yaptıkları hareketlerin tümü Allah’m emirlerine aykırı 
davranışlardır (masiyettir). Çünkü bunlar ya sonradan ortaya atılmış 
uydurma (bidat) şeyler veya yürürlükten kaldırılmış davranışlardır, j 
Böyle bir davranış en iyimser anlamı ile bir müslümanm Beytülmu- 
kaddes’e (Kudüs’e) doğru namaz kılması gibi olur. Bu hüküm yapı- 
lan tapınmalarm din kaynaklı oldukları durumlar için söz konusu- 
dur. O zaman bu tapmmanın uzantısı olan yemek, içmek, giyim, 
oyun ve tatil gibi adetler dini bayrama bağlı detaylar olurlar. Tıpkı 
İsläm dininin bayramlarında görülen benzer adetlerde olduğu gibi. 

O takdirde böyle bir özenti, özü bakımından, bazı müslümanla- 
nn uydurma bir bayram günü çıkararak bu günde kırlara çıkmaları 
ve Ramazan bayramı ile Kurban bayramlarında meşru olan adet ve 
ibadetleri yapmalan gibi veya rastgele bir bina kurup çevresini tavaf 
etmeleri ve bu binayı yapanın anısına yemekli şenlikler düzenleme- 
leri mesabesindedir. Eğer müslüman böyle bir şey yapmayı çirkin gö- 
rüyorsa aynı mantıkla kendinin olmayan bir bayram gününü kutla- 
mayı adet edinmesini de çirkin görmelidir. Tıpkı bazı bidatçilerin ki- 
mi gündelik adetlerini degiştirerek yemekli ziyafetler düzenlemeleri 
veya süslü kılıklara bürünmeleri, fakat bu değişik adetlerinde tapın- 
ma amacına yer vermemeleri gibi. Böyle bir şey en çirkin kötülükler 
arasında yer alırsa söz konusu “gazaba uğramışlar” ile “sapıkların” 
bayramlarına özenmek bundan da daha çirkin bir kötülüktür. 

Gerçi bu “gazaba uğramışlar” ile “sapıklar” uydurma ve yürür- 
lükten kaldırılmış dinlerinde serbest bırakılmışlardır. Bu doğrudur, 
ama bu serbestlik, bu kimselerin açık gösteriye dönüştürmemeleri 
şartına bağlıdır. Yoksa müslüman uydurulmuş veya yürürlükten kal- 
dırılmış bir dini ne açıktan ve ne de gizli biçimde asla onaylayamaz. 
Käfirlere özenmek ise tıpkı bidatçilere özenmek gibi, hatta ondan da 
daha kötü bir şeydir. 

j 3- Bu özentiden kaçınılması gerektiğini belirten üçüncü aklı de- 
lil de şudur: Bu alanda basit gibi görülen özentilere göz yumulduğu 
takdirde bu durum kesinlikle git gide daha büyük çaplı taklitlere yo- 
laçar. Zamanla bu özenilen yabançı gelenek, halk arasında yayğınla- 
şınca aslı unutularak halkm kendi bayramı gibi benimsenmeye baş- 
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lar. Hatta Allah’ın emrettiği bayramlara benzetilir, bazan daha da üs- 
tün tutularak nerdeyse lsläm’ın gölgelenmesine ve käfirligin yeniden 
hortlamasma yolaçacak bir nitelik kazanır. 

Nitekim müslüman olduklarını söyleyen çok sayıda kimsenin 
hristiyanlann oruç bozumu günündeki geleneklerine özenerek ara- 
larında hediye alıp-vermeleri, tatil yapmaları, sadaka dağıtmaları ve 
çocuklarma yeni elbiseler satınalmaları bu niteliktedir.^Şeytanm kış- 
kırtmaları ile benimsenen bu özentiler, bu taklitçiİerin gözünde 
müslüman bayramı gibi olmuş, hatta güvendigim bazı dostlardan öğ- 
rendigime göre hristiyanlara yakm yerlerde yaşayan dini bilgisi kıt ve 
imanı zayıf müslümanlar, bu özenti adetleri müslüman bayramların- 
dan daha üstün tutmakta, bu günleri Allah’m ve Rasülüllah’m bize 
tanıttığı şenlik günlerinden daha coşkulu şekilde kutlamaktadırlar. 
Benim kendi gözlerimle gerek Şam’da ve gerekse çevresinde gördü- 
güm yabançı özentileri bu iddialar doğrulamaktadır. Oysa bu yöre 
ilim merkezlerine oldukça yakm ve halkınm imanı oldukça güçlü bir 
İslam diyandır. 

Sözünü ettigimiz hristiyanlann oruç bozumu günü Perşembe gü- 
nüne rastlar. Bu perşembenin yıl içinde belirli bir tarihi yoktur, ter- 
sine yedi hafta süren bu hristiyan orucuna bağlı olarak ileri geri ka- 
yar. Bu yedi haftalık oruç, araplann yaz dedikleri, fakat genel olarak 
ilkbahar diye adlandınlan mevsimdt tutulur. Orucun başlangıç tari- 
hi güneş yılı takvimine göre belirli değildir, Şubat aymın ikisi ile 
Azar (Nisan) aymın ikisi arasında oynar. Hristiyanlar bu günler için 
güneş takvimi ile ay hesabına dayalı takvimin birbirine en yakm ol- 
dukları bir pazartesi günü oruca başlarlar ve böylece hem güneş ve 
hem de ay hesabına dayalı takvimleri birlikte gözetmeye çalışırlar. 

Hemen belirtelim ki, bunların hepsi onların kendileri tarafından 
uydurulup ortaya atılmış ve peygamberleri tarafından getirilmiş ken- 
di şeriatlerine de aykırı olan şeylerdir. Çünkü her şeyden önce bütün 
peygamberler -seläm üzerlerine olsun- bidat vakitlerini ay hesabına 
göre belirlemişlerdir. Peygamberlerin getirdikleri şeriatleri bozup de- 
giştirenler yahudiler ile hristiyanlardır. Neyse şimdilik sözümüzün 
konusu bu değil. 

Bu hristiyan orucunun son günü perşembeye rastlar. Ertesi günü 
olan cuma gününü asılsız inançlarma göre Hz. İsa’nın -seläm üzeri- 
ne olsun- çarmıha gerildigi gün kabul ederek buna “Çarmıh Günü" 
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adını verirler. Bu cuma ile cumartesini birbirine bağlayan geceyi de 
Hz. İsa’nın mezarda geçirdigini kabul ederek “Işık Gecesi” diye anar- 
lar. Bu gece büyük bir ateş yakarak etrafında biraraya gelirler ve gök- 
ten üzerlerine nur indigini ve bu nurun Kudüs’teki Kamame kilisesi- 
ne düştügünü hayal ederler. En son dagılırlarken bu ateşten tutuş- 
turduklan birer meşaleyi yanlarına alarak memleketlerine götürürler 
ve bunu uğur sayarlar. Aklı başında olan herkes bu inanç ve davra- 
nışların asılsız ve uydurma olduklarını kolayca anlayıverir. 

Ertesi günü olan cumartesi günü yahudi kovalarlar. Pazar günü- 
nü ise Hz. Isa'nın -Allah selämı üzerine olsun- yeniden dirilip kalk- 
tıgı en büyük bayram günleri sayarlar. Bir sonraki pazar gününü de 
“Yeni Pazar” diye adlandırırlar, o gün herkes yeni elbiseler giyerler 
ve hep birlikte çeşitli hareketler yaparlar. 

Bütün bu saydıklarımız onların bayram günleridir. Tıpkı biz 
müslümanların Arefe, Kurban Bayramı ve Mina günleri gibi. Onlar 
oruç tutarken yağlı ve hayvan kaynaklı yiyecek yemezler. Oruçları 
bitince de bayram ederlerken hayvan kaynaklı yiyeceklerle, yani süt, 
yumurta veya etle oruç açarlar. Çogunlukla da yumurtayı tercih 
ederler. Gerek bu bayramlarında ve gerekse diger bayramlarında ta- 
pınma amaçlı çeşitli söz ve davranışlar görülür. Bunlar belli ve kesin- 
leşmiş bir nitelik taşımadıklan için alimler tarafından farklı biçimler- 
de nakledilirler ki, bu nakillerin çogunlugu doğrudur. 

Çünkü bu adamlar dini liderleri olan papaz ve keşişler tarafından 
ortaya konan her şeyin kendileri için bağlayıcı olduğuna, tıpkı gök- 
teki Hz. İsa tarafından ortaya konmuş bir ilke gibi uyulması gerekti- 
ğine inanırlar. Söz konusu dini liderler de sık sık bazı esasları yürür- 
lükten kaldırarak yerlerine başka yasaklar ve yükümlülükler getirir- 
ler, daha önceki inanç ilkelerine aykırı şekilde farklı inançları uzlaş- 
tırıp ortaya başka bir şey çıkanrlar ve bütün bunları yaparken yap- 
tıkları bu işin Allah tarafından bir şeriatın başka bir şeriatle degişti- 
rilmesi gibi bir misyon olduğunu kabul ederler. 

Hristiyanlar ile yahudiler bu bakımdan -ve başka bazı bakımlar- 
dan- bırbirlerinin zıddıdırlar. Çünkü yahudiler Allah’ın kendi koy- 
dugu bir şeriatı yürürlükten kaldırabilecegini veya yeni bir peygam- 
ber göndererek daha önceki şeriatten farklı bir şeriat yürürlüge ko- 
yabilecegini kabul etmezler. Nitekim Cenab-ı Allah (c.c.) onların bu 
niteliklerini vurgulamak üzere şöyle buyuruyor: 


277 



S1RÄT-I MÜSTAKİM 


“İnsanlar arasındaki bazı aptallar -Onları yönelegeldikleri kıbleden 
başka tarafa çeviren sebep nedir?- diyeceklerdir.” (Bakara: 142) 

Oysa hristiyanlar, dedigimiz gibi, şeriat koyma ve yürürlükten 
kaldırma konusunda papazları ile keşişlerini yetkili saymışlardır. Bu 
yüzden hristiyanlarda istikrarlı, düzenli ve uzun ömürlü şeriat görül- 
mez. 

Maksadımız onların batıl sistemlerini bütün detayları ile bilmek 
degildir. Bizim için bu konuda mubah olan maruf olam, müstehab 
olanla vacip olanı birbirinden ayırdedebilecek derecede münker (eğ- 
ri) olam bilmek ve böylece ondan kaçınma imkänma kavuşmak ye- 
terlidir. Tıpkı diger haramları bilmemizin gerekliligi gibi. Çünkü gö- 
revimiz münkerden (egriliklerden) uzak durmaktır. Oysa münkeri 
ne genel olarak ve ne de aynntılı biçimde tanımayan kimse ondan 
uzak kalmayı başaramaz. Fakat bu konuda genel bilgi yeterlidir. Ama 
farzla ilgili durum böyle degildir. Farzları yapmamız gerektigi için ve 
bir şeyi yapmak ancak detayına inmekle mümkün olduğu için onla- 
rı aynntılı biçimde bilmemiz gerekir. 

Onların din amaçlı kimi yanlış ve egri adetlerini saymamın sebe- 
bi bazı müslüman grupların bunların bir kısmına kapıldıklarım ve 
bir çok müslümamn da bunların Allah tarafından lanetlenmiş yahu- 
diliğin ve yahudilerin geleneklerind^n olduklarınm farkmda olma- 
dıklannı görmüş olmamdır. 

İşittigime göre sözünü ettiğim hristiyanlar bu oruç bozumu bay- 
ramlanndan önceki perşembe veya cumartesi günü toplu biçimde 
mezarlıklara giderek kabirlerin başında buhurdan yakarlar, aym 
günlerde evlerinde de buhurdan yakarlar. lnançlarma göre buhurdan 
yakmak bereket sağlar ve beläları önler. Yoksa bu buhurdanları etra- 
fa hoş kokular yayılsın diye yakmıyorlar. Hatta bu buhurdan yakma- 
yı kurban kesmek gibi bir tapınma davranışı sayarlar ve küçük boy- 
da el çanlan çalarak bunu takdis ederler, bu çan seslerine yüksek ses- 
le okunan bazı sözler de eşlik eder. Bu arada evlerin kapılarma ve 
başka yerlere haçlar asarlar. Daha bir çok saçma şeyler de yaparlar ki, 
hepsini bilmiyorum. 

Onların bazı saçmalıklarını anlatmamın sebebi, çok sayıda müs- 
lümanın aym şeyleri yaptıgını görmüş olmamdır. Oysa bu saçma hu- 
rafeler hristiyanlardan gelme adetlerdir. Nitekim söz konusu per- 


278 



OZENMEDE FARKLILIK 


şembe günü boyunca sokaklar küçük çan sesleri ile ve büyücülerin 
takdis avazları ile dolup taşar. Oysa bu sırada okunan sözlerin ço- 
gunlugu saçma ve bir kısmı da haram ve küfür karakterlidir. 

Bu konuda sıradan halk yığınlarına yapılan telkinlere göre güya 
takdis edilmiş buhurdan yakmak insanları nazara büyüye, hastalık- 
lara ve yırtıcı hayvanlara karşı korur. Bu saçma düşüncenin ifadesi 
olarak o günlerde kagıtlara çizilen yılan ve akrep resimleri evlerin 
kapılarına asılır. Yapanları länetlenmiş ve bulunduklan yere melek- 
lerin girmedigi bu resimlerden beklenen şey, ev halkını yırtıcı hay- 
vanlarm zararlanndan korumaktır. Bu adet sabiilerin (yıldızlara ta- 
pan bir akımın) büyücülüklerini andınr. Yine işittiğime göre çoğu 
kimseler o günlerde evlerinin kapılarına haç asarlar. 

Yine çok sayıda kimse bundan sonra gelen perşembe günü toplu- 
ca mezarlıklara gidip ölülerin başında buhardanlar tüttürerek bu gü- 
nü kutlarlar. Oysa gerek bu gün ve gerekse bu günü ululaştırıp kut- 
layanlar Allah katında hor ve degersizdir. Böyle dememizin sebebi 
şudur. Asılsız yere yüceltilip ululaştınlan bütün zamanları, yerleri, 
taşlan, agaçları ve yapılan aşağılamak, küçümsemek vaciptir. Tıpkı 
insanların taptıkları putlan aşağılamak gerektigi gibi. Oysa eger bu 
putlar insanlann tapınmalanna hedef olmasalardı, diger taşlar gibi 
sayılırlardı. 

Yine bu günlerde işlenen hurafeler arasında halktan toplanan çe- 
şidi bağışlan da haiırlatmalıyız. Bu bagışlar koyun, tavuk, süt ve yu- 
murta gibi şeylerdir ve aslında çogu zorla toplanır. Bu davranışta iki 
haram biraraya geliyor. Biri bir müslümanın veya adak sahibinin ma- 
lını haksız yere yemek, öbürü de bir hristiyan gelenegini hortlatıp 
yaşatmak. Bu günlerde köylere görevliler salmarak besin maddeleri 
toplanır, bunlar degirmenlerde ögütülür, toplanan yumurtalar boya- 
nır, büyük harcamalar yapılır, çocuklara bayramlıklar giydirilir ve 
daha bir çok şeyler yapılır ki, bunların tümü henüz ölmemiş, başka 
bir deyimle doğruya doğru ve egriye egri diyebilen müminlerin tüy- 
lerini ürpertir. 

Bazı kimseler de bu günlerde Hz. Meryem’den üzerlerine bereket 
İnsin diye elbiselerini açık havada bir yere bırakıyorlar. Kalbinde en 
ufak bir iman pırıltısı banndıran hangi insan, yahudi ve hristiyanla- 
ra karşı çıkılması hususunda bunca uyanlar yapmış olan bir dinin bu 
kadar çirkin hurafelerden tiksinmeyeceğini bekleyebilir? Bazıları ay- 
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m amaçla bundan da daha kötüsünü yaparak evlerinin duvarlarmı ve 
hayvanlannı çamur ve reçine ile boyarlar. Rabbimiz bizleri bidatçile- 
rin şerrinden ve bu tip bozguncuların yıkımından koruşun. Hiç şüp- 
hesiz tevfik O’ndandır. 

Bu açıklamalarm tümü ortaya koyuyor ki, käfirlerin bayramları- 
nın özel anlamlan vardır ve bu bayramlara özenmek belirli konular- 
da onlara benzemek demektir. 

Bu şenliklerin onların dini bayramlarına mahsus gösteriler oldu- 
ğu şundan bellidir ki, onlar oruçlannm son haftasında bulunan per- 
şemhe gününü “Büyük Perşembe” ve arkasmdan gelen cuma günü- 
nü de “Büyük cuma” diye adlandırarak bu günleri olaganüstü dere- 
cede yüceltirler ve müslümanlann ramazanın son on gününde yap- 
tıkları gibi bu günlerde diger günlerden daha çok ibadet yapmaya 
başlarlar. Ayrıca hafta başı Pazar gününü de “Şaanın” adı altında bay- 
ram yaparlar. 

Onlardan birinin bana anlattıgma göre “Şaanın” bayramı oruçla- 
nmn ilk pazar gününe rastlar. O gün zeytin yaprakları takınarak dı- 
şarıya çıkarlar. Böylece Hz. Isa’ya benzediklerini sanırlar. Çünkü on- 
lara göre Hz. İsa arkasmda sıpası bulunan bir eşeğin sırtında Kudüs’e 
girerek mesajını tebliğ etmeye başlamış, arkasmdan kalabalık bir g- 
rubun saldmsma uğramıştı. Bu sırada yahudiler tarafından tutulmuş 
elleri sopalı bir gurup Hz. İsa’ya sopaları ile vurmaya girişince sopa- 
ları yaprak açmış ve bunu gören hall^kalabalıgı Hz. isa’ya secde et- 
mişti. Işte “Şaanın” bayramı onlara göre o günün anisim tazeliyor. 

Bu “Şaanın” bayramı gerek Hz. Ömer’in şartları arasında ve ge- 
rekse fıkıh kitaplannda “hristiyanlann İslam diyarında açıkca yapa- 
mayacaklan” gösterilerden biri olarak anılır. Onlar gerek bu bayra- 
ma ve gerekse meydan gösterileri ile kutladıkları diger dini şenlikle- 
rine genel olarak “Baus” adını verirler. Onların dilinde “Baus” dini 
gösterilerin genel adıdır. Tıpkı müslümanlann Ramazan ve Kurban 
bayramları gibi. 

Şunu hemen belirtelim ki, onlann Hz. İsa ile ilgili olarak naklet- 
tikleri ve olabilir cinsten olan mucizeleri ne reddeder ve ne de onay- 
larız. Reddetmeyiz çünkü olmalan mümkündür; onaylamayız, çün- 
kü bu konuda haber kaynagı olan onlar cahil ve fasık kimselerdir. 
Fakat bayramlarını kutlama ve onlar tarafından uydurulmuş veya Al- 
lah’ın yürürlükten kaldırdıgı dinlerini hortlatıp yaşatma konusunda 
onlarla asla işbirligi yapmayız. 
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Yine öğrendigime göre Kur’an-ı Kerim’in şu ayetinde Hz. Isa’ya 
indigi belirtilen ziyaret sofrası (Maide) onlara göre bu “Büyük Per- 
şembe” diye adlandırdıkları gün gelmiştir. Cenab-ı Allah (c.c.) bu 
konuda şöyle buyuruyor: 

“Meryemoglu İsa “Ya Allah, ey Rabbimiz, bize öncekilerin ve sonra- 
kilerimizle birlikte tümümüz için bayram ve senden gelen bir muci- 
ze olacak olan bir sofra indirerek bizi nzıklandır, hiç şüphesiz en iyi 
rızık veren sensin” dedi. 

Allah da “Ben size bu sofrayı indiririm ama ondan sonra aranızda 
nankörlük edip kafir olanları hiç bir dünyalıya vermediğim derecede 
ağır bir azaba çarptınnm” buyurdu. (Maide: 114) 

İşte bu “Büyük Perşembe” onlara göre “ziyafet sofrası (Maide)” 
bayramıdır. Bunun yanında arkadan gelen ilk pazar gününü de “Kur- 
tuluş (Fush)” “Aydınlık” ve “Büyük” gibi sıfatlarla andıkları önemli 
bir bayram sayarlar. O gün için boyalı yumurtalar ve başka yemekler 
hazırlarlar. Hazırladıkları bu yemekler et, süt ve yumurta gibi hayva- 
nt besinlerden olur. Çünkü oruçlan süresince bu maddeleri yemez- 
ler, sadece ekmek ve üzüm gibi taneli bitkilerden yapılmış yemekler- 
le oruç tutarlar. 

Anlattıgımız bu hristiyan adetlerinin çogu, hatta burada anlatıl- 
mayan daha başka adetlerle birlikte şeytan tarafından kendilerini 
müslüman sayan çok sayıda kimseye hoş gösterilmiş, bunlar onla- 
rın kalblerine girmiş ve sempatilerini kazanmıştır. Bakıyoruz ki, 
adetleri ya bir kisim şeyler ekleyerek ya bazı eksiltmeler yaparak 
yahud sıralarını degiştirerek uyguluyorlar. Bu degişiklikleri yap- 
malarının sebebi bazan özendikleri hristiyan gruplardan öyle gör- 
meleri bazan da Allah’m hak dininde yapmış oldukları keyfi degi- 
şikler gibi bu alanda da keyfi degişikliklere girişmeleridir. Fakat o 
gün hristiyanlara mahsus olduğu ve Allah’ın dininde hiç bir özellik 
taşımadıgı için hiç bir cahil müslüman aşure günü orucunun özü 
bize göre meşrudur, fakat onlarda o gün oruç tuttukları için biz 
oruç tutma biçiminde degişiklik yaparak (Onuncu günle birlikte 
dokuzuncu günü de oruç tutarak) onlara benzememeyi saglıyoruz. 
Fakat dinimizde asla yeri olmayan, tersine onların uydurma ve yü- 
rürlükten kalkmış dinlerinden olan adetlerin ne özlerinde ve ne de 
biçimlerinde onlara özenemeyiz. Bu kuralı daha önce belirtmiştik. 
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Buna göre bizimle hiç bir ilgisi olmayan, buna karşılık özü ile on- 
lara mahsus olan bu günlerde değişik bir gelenek ortaya çıkanp be- 
nimsemek meselenin özü olan belirli bir günü ayırıp yüceltme bakı- 
mmdan onlara benzemektir. Acemlerin Nevruz ve Mihrican bayram- 
larında oruç tutmayı mekruh sayan alimlere göre bu gerçek gayet 
açıktır. Özellikle degişik adetlere sahne olan o günler eger onlar ta- 
rafından yüce sayılmış günler ise bu işin açık bir özenti oluşu daha 
da kesinlik kazanır. 

Bu söylediklerimizi daha açık hale getiren gelişme şudur. Bu gün 
o hale gelinmiş ki, çok sayıda müslüman hristiyanca oruç bozumu 
bayramı olarak kutlanan ve onlar tarafmdan “Büyük Perşembe” diye 
anılmakla birlikte aslında “Basit Perşembe” olan bu perşembe günü 
gelince büyük şenlikler düzenleyerek boyalı yumurtalar hazırlamak, 
sütler kaynatmakta, hayvanlannı kırmızı aşılarla boyamakta, Allah’m 
ve Rasülüllahın bize bildirdigi bayramlardan daha mükellef yemek 
sofraları düzenlemekte ve hac mevsimlerindekine benzer şekilde he- 
diyeler alıp vermektedirler. Üstelik bunları yapanların büyük bir ço- 
gunlugu ve şenligin aslını ve dayanağını artık hatırlamıyor. Ortada 
sadece her yıl tekrarlanan düzenli bir adet kaldı, tıpkı müslümanla- 
rın Ramazan ve Kurban bayramları gibi. Bu konudaki şeytanın kış- 
kırtmalarına mevsimin bahar olması, güneş hesabına dayalı yılın ba- 
şı olması ve bu günlerde et, süt, yumuıjfa gibi hayvani besin madde- 
lerinin bol olması gibi bahanelerde yardımçı oluyor. Oysa daha önce 
belirttigimiz gibi, bu gün bir hristiyan bayramı olarak güneş yılının 
belirli bir gününe bağlı değildir, otuz üç günlük bir aralık içinde ile- 
ri-geri kayabilmektedir. 

Bütün bunlar Peygamber Efendimiz (salät ve seläm üzerine ol- 
sun) “llerde sizden öncekilerin geleneklerine uyacaksmız” şeklinde- 
ki hadisinin pratikte dogrulanmasıdırlar. Peygamberimizin sözünü 
ettiği “gelenekler” käfirlerin bazı bayram adetlerine özenmek ve 
bundan alıkoymaktır. 

Sinirli bir özenme ve benzeme saydığımız bu kötülüklere vesile 
ve bahane oluşturdugu gerekçesi ile haram olduğuna göre käfirliğe 
sürükleyen özenmelerin hükmü nice olur? Meselä haç’a (salib’e) say- 
gı göstermek, vaftiz olmak ve “Yollar farklı olsa bile mabud (tapılan) 
tektir” gibi saçma sözler söylemek ve böylece ya bozulmuş ve yürür- 
lükten kaldırılmış yahudi ve hristiyan şeriatlerini Allah’a ulaştırıcı 
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saymak veya bunlardan bazı Allah’ın dinine aykın hükümleri hoş gö- 
rüp onları onaylamak gibi ki, böyle bir tutum, müslüman ümmetinin 
görüş birliği ile Allah’ı, Rasülüllah’ı, Kur’an’ı ve Isläm’ı inkär etmek 
demektir. Bunun temeli de benzemek, özenmek ve katılmaktır."^ 

Umuyorum ki, bu açıklamalar sayesinde lsläm şeriatınm tutumu- 
nun ne kadar yerinde olduğunu iyice anlamalı ve Allah’ın Peygam- 
berimize indirdigi käfirlere benzememek, onlara ters düşmekle ilgili 
hükümlerin bazı hikmetlerini kavramış oldu. 

Bilmek gerekir ki, eğer onlara özenmenin bu çirkin gelişmelere 
yolaçtıgım gözlerimizle görmemiş olsak bile insanın tabii yapışı hak- 
kmdaki bilgimiz ile şeriatten kaynaklanan temel deliller yine bu teh- 
likeli yolu yasaklamamızı gerektirirdi. Oysa şimdi bu özenmeden do- 
ğan ve bazan lsläm’dan tamamen çıkmaya yolaçan kötülükleri gözle- 
rimizle görüyoruz. 

Bu konuda mantıklı bir akıl yürütme (rasyonalizasyon) yaparken 
şöyle bir kıyas düzenleyebiliriz: 

Birinci Mukaddime: Käfirlere özenmek insanı çoğunlukla ya küf- 
re veya günaha bazan da her ikisine birden sürükler, ayrıca insana 
sagladığı hiç bir yarar da yoktur. 

İkinci Mukaddime: İnsanı böyle bir akıbete sürükleyen şey ha- 
ramdır. 

Sonuç: Käfirlere özenmek, benzemeye çalışmak haramdır. 

Bu kıyası oluşturan ikinci mukaddimenin (öncülün) doğruluğu 
keşindir, şüphe götürmez. Çünkü şeriatm kaynaklarını derinlemesi- 
ne bir incelemeden geçirdiğimiz takdirde görürüz ki insanı çoğun- 
lukla küfre sürükleyen şey haramdır. Bunun yanında gizli ve farke- 
dilmez biçimde küfre götüren şeyde haramdır. Bunlara bağlı olarak 
insanı genellikle küfre sürükleyen ve buna karşılık yapılmasmda ge- 
rektirici bir sebep bulunmayan şey de haramdır. 

Kıyasımızın birinci mukaddimesine gelince pratikteki gelişmeler 
bunu hem gözü görenlere ve hem de körlere açıkça göstermişdr. Za- 
ten “sürükleme” fenomeni tabii bir gelişme olarak şeriat koyucu ta- 
rafmdan gözönünde bulundurulmuş ve buna yol verecek bahane ve 
açık kapıların önüne kesinlikle tıkanmıştır. 

j~4- Bu özentiden kaçınılması gerektiğini belirten dördüncü akli 
delil de şudur: Bayram törenleri ve şenlikler insanlara din ve dünya 
ile ilgili yararlar sağlayan fırsatlardır. Mesela bu bayram ve şenlikle- 
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ri kutlayanlann bu fırsatlardan yararlanarak namaz kılmalan, zekat 
vermeleri, oruç tutmalan ve hacca gitmeleri gibij Bu nitelikleri yü- 
zünden her şeriat bunlara yer vermiştir. Nitekim Cenab-ı Allah bu 
konuda “Her ümmet için usulüne göre ibadet edecekleri bir ibadet 
yolu (şeriat) belirledik” ve “Biz her ümmet için, Allah’ın kendilerine 
rızık olarak verdigi hayvanlar bogazlamrken, üzerlerine O’nun adını 
ansınlar diye bir mabed belirledik...” buyuruyor. (Hacc: 34-67) 

Аупса Cenab-ı Allah (c.c.) Son Peygamberinin dili ile en eksiksiz 
biçimde insanların yarannı garantileyen amelleri belirleyip açıkla- 
mıştır. Nitekim “Bu gün sizin dininizi kemale erdirdim” ayeti bu an- 
lamdakı “eksiksizliğe” işaret ediyor. Bu yüzdendir ki, bu ayet hak di- 
nin en büyük bayramı olan Kurban bayramı hakkında inmiştir. 

Şeriatler kalblerin azığı ve besleyici azığıdırlar. Nitekim sahabi- 
lerden İbn-i Mesud -Allah ondan razı olsun- “Her dävetçi konukları- 
na ziyafet sunmak ister, Allah ın ziyafeti de Kur’andır.” 86 diyor. Can- 
lı organizmanın bir özelliği eger açken belirli bir yemegi yiyip ihtiya- 
cını gidermiş ise artık başka bir yemege karşı istekli olmaması, hatta 
o başka yemegi yememesi ve eger yiyecek olursa zorla ve isteksizce 
yemesidir. Bu durumda sonradan yediği yemek vücud için ya zarar- 
lı veya yararsızdır ve her iki durumda da kendini ayakta tutan besin 
kaynağı olmaz. 

j Tıpkı bunun gibi kulda şeriat dışı davranışlarla psikolojik ihti- 
yaçlannm bir kısmmı giderince bu yaSancı tatminler oranında meş- 
ru amellere karşı arzusu ve bu amellerden yararlanma payı azalır. 
Ama bütün iştah ve gayretini meşru amellere yönelten kimse böyle 
değildir. Böyle kimsenin meşru amellere karşı sevgisi artar, onlardan 
sağlayacağı yararın oranı yüksek olur, bu amellerle dini hayatmı ek- 
siksizlige ve Islämiyetini kemale erdirir. 

Bu yüzdendir ki, gönlünü huzura erdirmek için sık sık şarkı din- 
leyen kimsenin Kur’an-ı Kerim dinleme isteginin azaldığını, hatta 
bundan hoşlanmaz olduğunu görüyoruz? Yine bol bol seyahat edip 
dünyanın çekici manzaralarçm ve tarihi kalıntılarını ziyaret eden bir 
kimsenin kalbinde böyle olmayan bir kimseninki kadar Käbeyi ziya- 
ret etme şevkinin bulunmadığım görürüz. Tıpkı bunun gibi gönlü- 
nün düşünce ve edebiyat besinini eski Yunan ve Acem kaynaklann- 
dan sağlamayı huy edinen kimse Isläm düşünce ve edebiyatına karşı 
kalbinde güçlü bir arzu bulamaz olur. Bunlara paralel olarak kralla- 
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rın hayatlanm ve maceralarını окишауа düşkün olan bir kimsenin 
peygamberlerin -seläm üzerlerine olsun- hayatlanm ve mücadelele- 
rini anlatan kitaplara karşı fazla ilgi duymadıklanm görürüz. Verdi- 
gimiz bu örneklerin hayattaki benzerleri çoktur. 

Nitekim Peygamber Efendimiz (salät ve seläm üzerine olsun) Ah- 
med-i Hanbeli’nin bildirdigine göre insan psikolojisinin bu özelligi- 
ni dile getirdiği bir hadisinde şöyle buyuruyor: 

“Her hangi bir toplum bir bidat (tsläm’a yabançı bir kültür unsuru) 
ortaya çıkanrsa Allah o bidat kadar sünnet payını hayatlanndan çe- 
kip çıkarır." 

Kendi tutum ve egilimlerini objektif bir şekilde inceleyebilen her- 
kes, ister bilgin olsun, ister sofu olsun, ister devlet adamı ve isterse 
sıradan halktan biri olsun- bu gerçegin doğruluğunu kendi üzerinde 
görebilir. 

lşte bu yüzdendir ki, şeriat dinde bidat çıkaranlara şiddetle karşı 
çıkmış ve herkesi önemle bundan kaçmmaya çagırmıştır. Çünkü bi- 
datlere bulaşan kimselerin bu ortamdan elele başbaşa, yani ne karlı 
ve ne de zararlı olmaksızın sıyrılabildiklerini farzetsek bile yine sahi- 
bi üzerinde gizli etkileri vardır, hatta şeriatın yararlılıgı ile ilgili duy- 
ğulan köreltecekleri için, bu köreltme oranında sahiplerinin kalbin- 
de ve dini duygulannda tahribata (yıkıma) yolaçarlar. Çünkü hiç bir 
kalb biri atılan ve öbürü de atılan yerine konan iki şeyin sevgisini 
birlikte taşıyacak kadar geniş degildir. 

Bu böyle olduğu içindir ki, Peygamber Efendimiz (salät ve seläm 
üzerine olsun) cahiliye döneminin iki bayramı hakkında “Allah bu 
iki bayram günü yerine size onlardan daha hayırlı olan başka iki bay- 
ram günü verdi” buyurmuştur. 

Buna göre insanın kalbini bidat nitelikli davranışlarla beslemesi, 
şeriat kaynaklı amellerden besin saglamasım, en azından yeterince 
besin saglamasmı engeller. Bu durum da tıpkı bozuk besinler yiye yi- 
ye farkına varmadan hastalanan canlı bir organizmada olduğu gibi, 
farkında olmaksızın insanın ruh sağlığını bozar, yıkıma ugratır. 
Umuyoruz ki, bu kısa açıklama bidatlerin bazı zararlarım açıkça or- 
taya koymuştur. 

Eger bu gerçek iyice anlaşıldı ise Cenab-ı Allah (c.c.) bayramlara 
karşı kalblere koyduğu özlemi, arzuyu ve bu bayramda alınıp verilen 
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sadakalara, yapılan şenliklere, tatillere, birlikte duyulan sevinç ve 
hazlara karşı uyandırılan ilgiyi anlamakta da güçlük çekmeyiz. Bü- 
tün bu saydıklarımız çeşidi psikolojik isteklerimizi tatmin eden şey- 
ler oldukları için bayramlara karşı saygı duymamızı saglarlar. Yine 
bu gerekçeye dayanan şeriat bayramlarda Allah’ı yüksek seslerle zik- 
retmeyi gelenekleştirmiş, bayram süresince namazlarda ve hutbeler- 
de diger namazlarda yer almamış olan yüksek sesli tekbirler getirme- 
miz istenmiş ve özellikle “Büyük Bayram” diye adlandırılan Kurban 
bayramında Allah’a saygı sunucu O’nun rahmetini, dileyici ifadelere 
bol bol yer verilmiştir. Nitekim şu ayet buna işaret ediyor: 

“İnsanlara haccı ilan et de gerek yaya olarak ve gerekse uzak yollar- 
dan gelen yorğun develer üzerinde sana gelsinler. 

Gelsinler ki kendileri için bir takım faydalara şahid olsunlar ve Al- 
lah’ın kendilerine nzık olarak verdigi hayvanlar üzerine belli günler- 
de (onlan kurban ederken) Allah’ın adını ansınlar. Bu hayvanlann 
etlerinden hem kendiniz yiyiniz ve hem de sıkıntı içinde bulunan fa- 
kirlere yediriniz.” (Hacc: 27-28) 

Görülüyor ki, bayramlarda yer alan insan psikolojisi için çekici 
nitelikteki doğal adetler bu bayramlara özgü şeriat kaynaklı ibadetle- 
ri sevmemize yardımçı oluyor. Fakat eğer insan ruhu başka günler- 
de bu yönden ya kısmen veya tamamen tatmin edilecek olursa o za- 
man Allah’ın bayramlanna karşı duyacağı ilgi azalacağı için sevgi ve 
saygısı körelir, dolayısıyla o günlerde işlenecek salih amellerin üze- 
rindeki etkisi zayıflayacagı için büyük bir manevi hüsrana (zarar ve 
yıkıma) ugrar. 

Yabançı bayramlara ilgi duymanın yolaçacağı asgari zararı anla- 
yabilmek için şöyle bir iki kişi düşünelim. Düşündügümüz bu kişi- 
lerden biri bütün arzusunu şeriatımızın bayramlarına yöneltirken 
öbürü hem şeriatımızın bayramlarına ve hem de yabançı bayramlara 
karşı ilgi duymuş olsun. Besbelli ki, bütün ilgisini sırf şeriatımızın 
bayramlan üzerine yoğunlaştıran kimse ilgisini bizim bayramlarımız 
ile yabançı bayramlar arasında bölüştüren kimseye göre şeriat bay- 
ramlarını daha güçlü şekilde arzu edecektir. Bu gerçeğin farkında ol- 
mamak ya gafletten veya umursamazlıktan ileri gelebilir. Şeriatlerin 
bazı inceliklerini bilen herkes bu gerçegi iyi bilir. 

İlgi bölüşüldügü takdirde arzunun zayıflayacagını herkes tecrü- 
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beleri ile görebilir. Mesela yabançıların bayramlannda çocuklarına 
yeni elbiseler giydiren veya onlara diger istedikleri şeyleri alan bir 
baba düşünelim. Bu çocuklann İslam bayramlarına karşı besledikle- 
ri saygı kesinlikle zayıflayacaktır. Eger biri çıkar da “Gönüller bu 
bayramların her iki türlüsüne de yer açar” derse kendisine “Eger sa- 
dece birini barındırsa duyacağı sevgi daha eksiksiz olur” deriz. ^ 

I 5- Bu tip özentilerden kaçınmamızı gerektiren başka bir akli ge- - 
rekçe de şudur: Käfirlerin bazı bayramlarına özenip şenliklerine ka- 
tılmak insanları batıl inanç ve gelenekleri konusunda yüreklendirir. 
Özellikle cizye ve haraç baskısı altında ezik yaşıyorlarsa bu yüzden 
cesaret bulma ihtimalleri daha da artarjÇünkü bu durumda müslü- 
manlann dinlerine özgü bir gelenekte kendilerine uydu olduklarını 
görürler. Bu da tabii olarak kalblerini kuwetlendirir ve morallerini 
yükseltir. Hatta bu psikolojik avantajı fırsat bilerek zavallı müslü- 
manları aşağılamaları, hor görmeleri bile mümkündür. Hiç bir aklı 
başında kimse bu ihtimali uzak görmez. Çünkü onları boşuboşuna 
onurlu konuma yükselten özenticilik ile yine onları cizye baskısı al- 
tına alma tutumu nasıl birbiri ile bağdaşabilir? 

Г 6- Bu özentilerden uzak durmamızı geciktiren diger bir akli delil 
de şudur: Käfirlerin bayramlannda yapılan hareketlerin birkısmı kü- 
für, bir kısmı haram ve bir kısmı da eger bir an için özenme sakınca- 
sından soyutlanacak olursa mubahtır. Fakat bu kategoriler arasmda- 
ki fark belirgin olmakla birlikte bu fark çoğunlukla ayırdedilmez. 
Buna göre alimler tarafından haram sayılmayan konulardaki özen- 
meler sıradan halkı haram olduğu keşin konularda da özenmeye sü- 
rükler ki, pratikte rastlanan da budur. J 

Bu gerekçe ile daha önce sözünü ettiğimiz daha sakıncalı özen- 
melere açık kapı bırakmama gerekçesi arasındaki fark şudur. Açık 
kapı bırakmama gerekçesini konuşurken sakınca olarak küçük şey- 
lerle ilgili sinirli özentilerin büyük çapta özenmelere yolaçacagını be- 
lirtmiştik. Şimdi burada ise özenme alışkanlıgının sıradan halkın di- 
ni anlayışını bulandıracağını ve böylece onları iyi ile kötüyü birbirin- 
den ayırdedemez duruma düşürecegini vurguluyoruz. Yani ötekinde 
insan tabiatının iradeli bir eğilimi berikinde ise insanın inançlarının 
geregini bilememesi sözkonusudur. 

Г 7- Bu özentilerden kaçınmamızı gerektiren birbaşka akli gerekçe 
de daha önce açıkladıgımız gibi özentinin özü ile ilgili bir inceliktir. 
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Bu incelik şudur. Cenab-ı Allah (c.c.) insanlan, hatta diger bütün 
canlı varlıklan benzerler arasında karşılıklı etkileşme ilişkisi olacak 
nitelikte yarattı. Aradaki benzerlik ne kadar çok olursa ahläk ve ni- 
telikler arasmdaki karşılıklı etkileşme ilişkisi de o kadar güçlü olur. 
Böylece iş o raddeye varır ki, benzerlerin birini diğerinden ancak ya- 
kından bakınca ayırdedebiliriz. ' 

İnsanlar arasmdaki ortak özelliklerin sayısı çok olduğu için bir- 
birlerini etkileme oranlan da çok yüksektir. Bunun yanında insanla 
diger hayvanlar arasmdaki ortak özellikler orta derecede yani ne çok 
fazla ve ne de çok az- olduğu için birbirlerini etkileme oranlan da or- 
ta düzeydedir. Buna karşılık insanla bitkiler arasmdaki ortak özellik- 
ler canlılar arasmdaki en düşük düzeyde olduğu için birbirlerini 
etikleme oranlan da çok düşüktür. 

Bu temel ilkenin pratik bir sonucu olarak işbirligi ve ortak yaşa- 
ma halindeki insanların birbirlerini etkiledikleri ve birbirlerine huy- 
lar aktardıkları görülür. Bu durum bir dereceye kadar belirli bir kişi 
ile o kişinin ortak yaşadığı bir hayvan türü arasında da görülür yani 
bu kişi uzun süre yanyana yaşadığı hayvanın bazı huylarmın etkisi 
altına girer. Bu yüzden devecilerin kendini begenmiş ve palavracı, 
uzun süre koyunlarla birlikte yaşayanlann yumuşak başlı oluverdik- 
leri gibi deve ve katır güdenlere de bazı deve ve katır huylarmın bu- 
laştıgı gözlenmiştir. Köpeklerle fazla haşjr-neşir olanlarda da durum 
böyledir. 

Bu kuralın kaçınılmaz bir sonucu olarak insanlar ortak yaşama, 
uzlaşma ve karşılıklı nefret azlığı ortamlannda yaşıyorlarsa birbirle- 
rinin ahlaklanm yüksek oranda etkileyebilmektedirler. Bunun ya- 
nında görünür yönler arasmdaki ortaklık veya benzerlik görünme- 
yen iç (batini) nitelikler arasında da yavaş yavaş oluşan, kolay farke- 
dilmez bir ortaklık ve benzerlige yolaçmaktadır. Nitekim müslüman- 
larla yanyana yaşayan yahudi ve hristiyanlann diğer dindaşlarına gö- 
re daha az kafir olduklarını gördüğümüz gibi yahudi ve hristiyanlar- 
la çok sıkı-fıkı yaşayan müslümanlann da hep kendi dindaşları ile 
yanyana hayat süren müslümanlardan imanca daha zayıf olduklannı 
tespit ediyoruz. Öteyandan dış görünüş ve gelenekler arasmdaki or- 
taklık-arada var olabilecek olan yer ve zaman uzaklığma rağmen-in- 
sanlar arasında benzerlik ve uyuşma meydana getirir. 

Buna göre birazcık da olsa kafirlerin bayramlarına özenmek, on- 
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larin länetlenmiş ahläklarının etkisi altına girmeye, yavaş yavaş iler- 
leyen gizli bir bozulma ile haram sınırlannı zorlamaya yolaçar. 

i Sözün kısası olarak diyoruz ki, käfirlerin dış görünüş ve adetleri- 
ne benzemek ahläklan ve kınanmış hareketleri konusunda da hatta 
inanç sistemleri hususunda onlara benzemenin sebebi ve açık kapı- 
sıdır. Gerek inanç sisteminde meydana gelecek olan bozulma ve ge- 
rekse benzemeden dogacak olan ahläk ve davranış yozlaşması açıkça 
görülüp net bir şekilde belirlenemez. Üstelik bir defa meydana gel- 
dikten sonra farkma varılsa bile giderilmesi ya çok zordur veya im- 
kansızdır. Açıklamaya çalıştıgımız temel ilkelerin gösterdiği gibi bu 
kadar önemli bir bozulmaya yolaçan her sebep de şeriat koyucu ta- 
rafından mutlaka yasaklanmakta, haram sayılmaktadır. 

' 8- Bu özentilerden uzak durmayı kaçınılmaz kılan bir başka akli 
sebeb de şudur: Görünüşteki benzerlik insanlar arasında sevgi, sem- 
pati ve dostluk doğurur. Ayrıca kalbler arasındaki sevgi de dış görü- 
nüşlerde benzeşmeyi saglarJ Görgü ve tecrübelerimiz bunu kesinlik- 
Ie kanıtlar. Öyle ki, yabançı bir yerde buluşan iki hemşehrinin bir- 
birlerine karşı güçlü bir dostluk, sempati ve yakmlık duyduklan gö- 
rülür. Oysa bu hemşehriler kendi şehirlerinde birbirlerini tanımayan 
veya birbirleri ile kavgalı kimseler olabilirler. 

Bunun sebebi bu iki kimsenin aynı şehirden oluşunun şimdi bu- 
lunduklan gurbet diyarında onları birbirlerine yaklaştıran ortak bir 
nitelik oluşturmasıdır. Hatta iki yolçu veya gurbetçinin başlarına do- 
ladıklan sanklar, üzerlerindeki elbiseler, saç renkleri veya binek 
hayvanları arasında benzerlik olduğu görülse, bu kadarlık bir ortak 
özellik bile, onlar arasında, hiç bir ortak yönleri bulunmayan başka 
kimselerde bulunmayan bir yakmlık meydana getirir. Nitekim aynı 
dünyalık mesleğe mensup kimseler arasında, böyle bir ortak yönleri 
bulunmayanlara göre daha yakınbir dayanışma olduğunu görürüz. 
Üstelik bu dayanışma bazan çatışmaya bile yolaçan menfaat ve dü- 
şünce bagdaşmazlıklarına rağmen varolabilmektedir. Yine aynı se- 
bepten dolayı birbirlerinden uzak ülkelerin bile kralları ve devlet 
başkanlan arasında yakmlık, yaşama tarzı ortaklıgı ve sonuç olarak 
bir çeşit dayanışma olduğunu müşahede ediyoruz. Bunların hepsi in- 
san tabiatmm dogal sonuçlandır. Bu sonuçlann doğmasını ancak 
kuwetli bir din duyğusu veya özel bir engel önleyebilir. 

Dünyalık nitelikler arasındaki benzerlik insanlar arasında sevgi 


289 



SIRÄT-I MÜSTAKİM 


ve sempati doğurduğuna göre bu benzerlik din alanında meydana 
gelirse sonuç nice olur acaba? Hiç şüphesiz bu alandaki benzerlik 
benzeşen kimseler arasında sempati meydana getirme bakımından 
daha güçlü ve daha etkili bir faktördür. Oysa yahudi ve hristiyanlan 
sevmek, onlara karşı sempati duymak imanla bağdaşmaz. Nitekim 
Cenab-ı Allah (c.c.) bu konuda şöyle buyuruyor: 

“Ey müminler, sakın yahudileri ve hristiyanlan dost edinmeyiniz. 
Çünkü onlar birbirlerinin dostlandırlar. Aranızdan kim onlan dost 
edinirse o onlardandır. Hiç şüphesiz Allah zalimlere hidayet vermez. 
Kalblerindc hastalık (münafıklık) bulunanların Başımıza bir feläket 
gelmesinden korkuyoruz- diyerek onlann (yahudi ve hristiyanlann) 
arasına koştuklanm görürsün. Ama belki Allah size fetih veya başka 
bir çıkış yolu bagışlar da o zaman bu kimseler içlerinde gizledikleri 
duyğulardan dolayı pişman olurlar. 

O zaman müminler -sizinle beraberiz, diye kuwetli yemin edenler 
bunlar mıdır?- derler. Onlann bütün çabalan boşa çıkmış ve kaybe- 
denlerden olmuşlardır.” (Maide: 51-53)) 

Öteyandan yine Cenab-ı Allah (c.c.) kitap ehlini umursamazlık- 
ları yüzünden kınayan bir^dizi Kur’an ayetinde şöyle buyuruyor: 

“lsrailogullarının käfirlerine gerek Davud ve gerekse Meryem oğlu 
İsa’nın diliyle länet edilmiştir. Bunun sebebi onlann Allah’ın emirle- 
rine karşı gelmeleri ve Allah’ın sııA'larını çignemeleri idi. 

Çünkü Onlar işledikleri kötülüklerden birbirlerini vazgeçirmeye ça- 
lışmıyorlardı. Bu yaptıklan ne ferıa bir şeydi! 

Onlann çoğunun inkär edenleri dost edindiklerini görürsün. Ger- 
çekten nefislerinin onlar için hazırladığı akıbet ne kötüdür ki, bu 
yüzden Allah onlara gazab etmiştir ve azabda ebedi kalacaklardır. 
Eğer onlar Allah’a, Peygambere ve Peygambere indirilen gerçeklere 
inanmış olsalardı, aralarındaki käfirleri dost edinmezlerdi. Fakat on- 
lardan çogu fasık (aşın günahkär) kimselerdir.”(Maide: 78-81) 

Görüldügü gibi bu ayetlerde Allah’a, peygambere ve peygambere 
gelen gerçeklere iman etmenin käfirleri dost edinmemeyi gerektirdi- 
ği ve käfirleri dost edinmenin imanın yokluğu anlamına geldiği be- 
lirtiliyor. Öteyandan Cenab-ı Allah (c.c.) aynı gerçegi vurgulamak 
üzere Kur’an’m başka bir yerinde de şöyle buyuruyor: 

“Allah’a ve ahiret gününe inanan hiç bir insan toplulugu göremezsin 
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ki; babaları, evlätlan, kardeşleri veya akrabaları bile olsa Allah'a vc 
Rasülüllah’a düşman olanlarla dost olabilsinler. Bunlar öyle kimsc- 
lerdir ki, Allah kalblerinc iman yazmış ve onları kendinden bir ruh 
ile (kalb nuru veya Kur’anla) desteklemiştir.” (Mücadele: 22) 

Görülüyor ki, bu ayette Cenab-ı Allah (c.c.) kafiri seven hiç bir 
müminin bulunamayacağmı ve buna bağlı olarak kafiri seven kimse- 
nin mümin olamayacagını çok açık bir ifade ile belirtmektedir. Buna 
göre käfirleri sevme anlamına gelebilecek olan onlara dış görünüş ve 
geleneklerinde benzeme tutumu haramdır. Bilinmelidir ki käfirlere 
benzemek, onların davranış ve zihniyetlerine özenmek daha bir çok 
bakımdan sakıncalı ve zararlıdır. Biz bu sakınca ve zararların saydı- 
ğımız kadarı ile yetinelim. Dogruyu bilen Allah’dır. 

Käfirlere Benzemek tki Türlüdür 

Bilinmelidir ki, käfirlere benzemek iki türlü olur. Birincisi taklit ko- 
nusu davranışın onların dinlerine özgü bir hareket olduğunu bile bi- 
le yapmaktır. fEger durum böyle ise onlann dinlerine özgü olan bu 
hareket ya sırf käfirlere benzemek için yapılabilir -ki buna seyrek 
rastlanır- ya söz konusu harekete karşı beslenen arzu yüzünden ya- 
pılır veya bu hareketin dünya ya da ahiret bakımmdan fayda saglaya- 
cagı sanılarak yapılabilir. Bu üç ihtimalin hangisi sebep olursa olsun, 
onlara özenilerek yapılacak hareketin haram olacağı keşindir. Fakat 
bu kategoriye giren özenmelerin bazılarmda haramlıgm sınırı büyük 
günah olmak hükmüne kadar varırken diger bazılarmda ilgili şeriat 
delilleri geregince, küfre ulaşır. 

ikinci türlüsü ise taklit hareketi, onlara özgü bir davranış oldu- 
ğunu bilmeden yapmaktır ki, bu da ayrıca ikiye ayrılınİBirincisi ha- A 
reket özü itibarı ile käfirlerden alınmadır.] Bu takdirde de söz konu- 
su hareket ya kafirin yaptıkları gibi yapılır veya yer, zaman ve uygu- 
lama biçimi gibi detaylarda degişikliklere ugratılarak yapılır ki, yu- 
karda anlattıgımız “Perşembe” bayramı veya Hz. Isa’nın doğum şen- 
likleri örneklerinde görüldüğü gibi müslüman halk yıgmlan arasın- 
da en çok rastlanan taklit şekli budur. Halk bu alışkanlıkları gelenek 
haline getirmekte ve bu gelenekler zamanla babalardan evlatlara geç- 
mektedir. Bu durumda çogunluk yaptıgı şeyin kaynagını bilmez. Bu 
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tip özentilerle karşılaşınca taklitçilere ilk önce yaptıklan hareketin 
mahiyeti ve hükmü anlatılır. Eger yaptıklarmdan vazgeçerler ise me- 
sele yok, degilse artık birinci kısımda anlatılan bile bile özenme kap- 
samına girerler. 

Г Bilmcyerek yapılan özenmelerin ikinci türlüsünde söz konusu 
ortak davranış aslmda käfirlerden alınmış değildir, ama bu hareketi 
onlar da işlemektedirler. Bu ortak harekette käfirlere özenme sakın- 
cası yoktur, sadece onlara ters düşme ilkesinden uzaklaşma durumu 
vardır. Böyle bir davranışın mekruh veya haram sayılabilmesi için 
käfirlere benzeme faktörümin dışında kalan başka bir şeri delil ge- 
reklidir. Çünkü bu durumda bizim mi onlara özendiğimiz, yoksa on- 
ların mı bize özendikleri açıkça belli değildir, hiç bir tarafın öncülü- 
gü keşin değildir. Fakat eger böyle bir hareketi yapmamanın hiç bir 
zaran yoksa käfirlere ters düşmek için bu davranışı yapmamanın iyi 
olacağı açıktır. Çünkü daha önce belirttigimiz gibi böylece käfirlere 
ters düşmenin yararı elde edilmiş olur. 

Hemen belirtelim ki, bu tip ortak davranışlarda şeriat bazan bizi 
onlara ters düşmeye ve bazan kılık-kıyafet konusunda olduğu gibi 
onları bizden ayrılmaya zorlayabilir. Bazan da ağaran saçları siyaha 
boyamak ve ayakkabılarla namaz kılmak örneklerinde gördügümüz 
gibi onlara ters düşmemizi müstehab saymakla yetinebilir; kimi za- 
man da bu hareket ortaklıgı iftan ve aÜŞam namazım gecik tirme ko- 
nulannda olduğu gibi mekruh olur. 

Görüldügü gibi bu tip ortak davranışlann hükmü käfirlerden 
alınmış hareketlere özenme durumundaki hükümden çok farklıdır. 
Daha önce vurguladıgımız gibi käfirlerden aktanlmış hareketlerde 
aslolan haram olmaktır. 
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7. Yazarın işaret ettigi hadis Sünen El-Tirmizl, Kitap Kur'an’ın açıklaması; Bab Mu- 
hammed suresi: H. No: 3260, 3261’de daha uzun şekliyle yer almaktadır. Dileyen 
oraya baş vursun. 

8. Sünen Ebi Davud, c. 3, s. 278, H. No: 2859; Kitap Av; Bab: Ava uyma. (Av yap- 
maya düşkün olma). Tirmizi Kitap Fitneler, Bab: 69, Hadis No: 2256. Tirmizl ibn 
Abbas’ın aktardıgı bu hadis hasen sahih ve gariptir diyor. Sevrt’nin bu hadisinden 
başkasını bu konuyla ilgili bilmiyoruz, diyor. c. 4, s. 524; Nesat, c. 7, s. 195-196; 
Kitap: Av ve hayvan kesme; Ava düşkün olma. Ahmed El-Müsned, c. 1, s. 3570; 
Süyütf, Camt El-Sagir, c. 2, s. 610, H. No: 8753. Süyüti, hadis hasendir diyor. 

9. S. Ebi Davud, c. 3, s. 278, H. No: 2860, Kitap Av. 

10. Abdullah b. El-Zübeyr b. isa El-Kuraşt, El-HumeydI, El-Mekkt, Ebubekir, güveni- 
lir hadis ezbercilerinden ve hukuk bilginlerindendir. ibn Uyeyne’nin en ünlü 
dostlarındandır. Hakim Ravi için şöyle der: “Buhari, Humeyd katında onaylanmış 
hadis için başka ravi aramazdı." onun kuşak ravilerinden olan El-Humeydl, 219 
yılında öldü. Bkz. Takrib El-Tehzib, c. 1, s. 415, Biy. No: 305. 

11. Hakim, bu hadisi EI-Müstedrek’inde Enes’ten naklediyor ve şöyle diyor: “Her ne 
kadar Buhari ve Müslim bu hadisi tahrim etmemişlerse de isnadı sahihtir.” El-Ze- 
hebl’de ‘El-Telhis adlı yapıtında bu hadisi zikrettikten hemen sonra şöyle diyor: 
Hadisin nakilcilerinden El-Heysem, Metruk, Makil ise zayıftır. El-Müstedrek Maa 
El-Telhis, c. 4, s. 87. El-Süyuti ise El-Cami El-Sagir adlı eserinde bu hadisi kayde- 
diyor ve şu yazgıyı veriyor: “Hadis, zayıftır." Bkz. Camt El-Sagir, c. 1, s. 567, H. 
No: 3664; Ayrıca Bkz. El-Mekasıd El-Hasene, s. 23, H. No: 31. 

12. S. El-Buhari, H. No: 6011, Feth El-Bärl, c. 10, s. 438, Kitap Edep; Bab: insanlara 
ve hayvanlara acıma; S. Müslim, H. No: 2563; c. 2, s. 1999-2000 Kitap, iyilik, sı- 
la ve edepler. 

13. Sahih El-Buhart, Feth El-Bart, c. 10, s. 481, H. No: 6065, Kitap Edep, Bab: Kıs- 
kançlık ve birbirinden yüz çevirmeyi yasaklayan hadisler. S. Müslim, c. 4, s. 1985- 
80, H. No: 2563, Kitap İyilik, sıla ve edepler, Sanı ve kötülükleri araştırmanın ha- 
ramlıgı. 

14. Abdullah b. El-Haris b. Nevfel b. El-Hari b. Abdulmuttalip b. Haşim El-Kuraşl, ta- 
biinin büyük hukukçulanndandır. Allah Rasülü zamanında doğdu, ibn Sa’d Ta- 
bakatında verdigi bilgiye göre Allah Rasülü ağzına tükürügünden koymuş. İbn El- 
Zübeyr zamanında Basraya atandı. Daha sonra Amman’a döndü ve orada öldü. 84 
Bkz. Tehzib El-Tehzib, c. 5, s. 180-181, Biy. No: 310; İbn Sa’d Tabakat, c. 5, s. 24, 
27. 

15. Tirmizl, Sünen, c. 5, s. 584, H. No: 3607, Kitap Yaşam öyküleri (Menakib) Bab: 
Peygamberin üstünlükleri. 

16. El-Muttalib b. Ebt Ved’a El-Haris b. Sabira b. Said El-Sehmt Ebü Abdullah, büyük 
sahabidir. Mekke’nin kurtuluş günü müslüman oldu. Daha sonra Medine’ye yer- 
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leşli ve orada öldü. Bkz. Takrib, El-Tehzib, c. 2, s. 254, Biy. No: 1178, El-ı sabe, 
c. 3, s. 425, Biy. No: 8028. 

17. Sünen-i Tirmizt, c. 5, s. 584, H. No: 3608; Kitap Yaşam öyküleri, Bab: Peygambe- 
rin üstünlügü. 

18. Sünen El-Tirmizi, c. 5, s. 652, H. No: 3758, Kitap: Yaşam öyküleri. Bab: Abdul- 
muttalip oglu Abbas’m yaşam serüveni. 

19. Ahmed, El-Müsned, c. 1, s. 207-208 İsnadı hasendir. Çünkü Yezid b. Ebt Ziyad 
konusunda tartışılmıştır. Allahüalem. 

20. Hakim, El-Müstedrek, c. 4, s. 7374, Kitap, Sahabeyi tanıma, Bab: Oymaklarm üs- 
tünlükleri. Bu hadisin Ravilerinden Muhammed b. Zekvan, zayıftır. Fakat hadis, 
yazarın yukardan aşağı anlattıgı hadislerle takviye ediliyor. 

21. Kabus b. ЕЫ Zıbyan El-Cenbı El-KüfT’nin Nesaİ, Dare-kutnt, İbn Hibban, İbn Sa’d 
ve digerleri zayıf olduğunu söylüyor. Ahmed İbn Hanbel’den oğlunun naklettigi- 
ne göre: “Rivayetleri bir şey ifade etmemesine karşın insanlar (hadisçiler) ondan 
hadis naklinde bulunurlar. Ebu Hatim: “Naklettigi hadisler yazılır, ancak kanıt 
kabul edilemez” der. İbn Main bir yerde zayıf olduğunu söylerken başka bir yer- 
de sika olduğunu söylüyor. ibn Hacer Takribinde: “Burada Leyyin rivayette bu- 
lunmuştur. Altıncı kuşak, ravilerdendir” diyor onun için. Bkz. Lisan El-Mizan, c. 
7, s. 337, Biy. No: 4385, Tehzib El-Tehzib, c. 7, s. 305-306; Biy. No: 553, Takrib 
El-Tehzib c. 2, s. 115, Biy. No: 1 Yahya b. Main Kitab-u Tarih, c. 2, s. 479. 

22. S. Müslim, Kitap El-lman, Bab: Allah’ın “yakınlarını (Allah’ın azabıyla) korkut, 
ayeti. H. No: 205-206. Sözel dizgede, müellifinden biraz farklılık var. c. 1, s. 192- 
193; Sünen-i Tirmizl, c. 4, s. 554-555, H. No: 2310, Kitap: Zühd; Bab: Peygambe- 
rin yakınlarını korkutma ile ilintili hadisler. Sözel dizgede bazı farklılıklar vardır. 

23. Süyüt! Cami El-Sağir, c, 1, s. 67, H. No: 3668. 

24. Hakim, El-Müstedrek, c. 4, s. 82. 

25. Tirmizt, Sünen, c. 5, s. 724; H. No: 3928, kitap Yaşam Öyküleri, Bab: Araplann 
üstünlügünü bildiren hadisler. Hadis, zayıft*. 

26. S. Müslim, c. 1, s. 9, Giriş, Bab: Hadis naklinin güvenilir ravilerden yapılması ve 
yalancılannkinin bırakılması, Tirmizi, H. No: 2662. Mugire b. Su’be’den Tirmizt: 
“Bu hadis hasen sahihtir, bu baglamda diger bir hadis Ebi Talib’in oğlu Ali ve 
Semre’den gelmektedir.” der. c. 5, s. 36, İbn Mäce Giriş bölümü yalan olduğu bi- 
lindigi halde Allah Rasülü’nden hadis naklinde bulunma H. No: 38-39-40-41. 

27. imam Ahmed El-Müsned, c. 1, s. 81. Ravilerinden Zeyd b. Cübeyr yazarın da ifa- 
de ettigi gibi münkir El-Hadistir. 

28. Hakim bu hadisi iki kanaldan naklediyor. 1- Yahya b. Yezid İbn Cüreyc’den, 2- 
Muhammed b. El-Fadl İbn Cüreyc. Hakim şöyle diyor: “Yahya b. Yezidin hadisi 
sahihtir. Ancak Muhammed b. El-Fadhn hadisin de ona uyğun olarak zikrettim." 
Fakat El-Zehebi şöyle diyor: “Ben şu kanıdayım: Ravilerden Yahya’nm zayıf oldu- 
ğunu Ahmed ve başkaları söylüyor. Bu rivayet Ala b. Amr El-Haneft’nin hiçbir da- 
yanağa dayandırmadan yaptığı rivayettir. Ebu El-Fadl yalancılıkla suçlanır. Bütün 
bunlardan ötürü hadisin mevzu olduğunu samyorum. Bkz. El-Müstedrek ve bi 
hamişihi El-Telhis c. 4, s. 87, Süyütt, c. 1, s. 40, H. No: 225. Ne var imamların bir 
çoğu bu hadisi kötülediler, asılsız ve münkir olduğunu söylediler. Bkz. Lisan El- 
Mizan, c. 4, s. 185-186. 

29. El-lmam Abdurrahman b. Al! b. Muhammed El-Cevzt’nin El-Kuraş!’nin, soyu 
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Ebubekir El-Sıddık'a dayanır. Hadis, tefsir, tarih ve diger bilimlerde bilgiliydi, ay- 
rıca ünlü konuşmacıdır da. Bir çok özgün yapıt sahibidir. Ünlülerinden birkaçı: 
Zad El-Meslr fl tlm-i El-Tefsir, El-Muntazam f! tarih ve El-Mevzuat Fl El-Hadis ve 
Telbis-I lblts Fl El-Va’z 597 yıhnda öldü. Doğumu 508’dir. Bkz. İbn Hallikan, c. 
3, s. 140-143, Biy. No: 370, Zerkell, El-Älam, c. 3, s. 316-317. . 

30. Evs b. Zam’ac El-Küfl El-Hadräml El-Nahlde deniliyor- Tabii’nin ileri gelenlerin- 
dendir. Muhadramlığı da söyleniyor. El-AclI, Küfe’li tabiinden güvenilir birisidir, 
diyor. İbn Hibbanda onu güvenilirler arasında saydı. Bkz. Tehzib El-Tehzib, c. 1, 
s. 383, Biy. No: 701. 

31. Asıl adı Seleme b. Muaviye ya da Muaviye b. Seleme veya başka bir şeydir. Nevaz, 
Ebi Leyla El-Kindl olarak ünlüdür. Küfeli olan bu zat için İbn Насег: “ikinci ku- 
şak, güvenilir ravilerdendir” der. Bkz. Takrib El-Tehzib, c. 2, s. 467, Biy. No: 7. 

32. Kaynaklarda inceleyebildiğim kadanyla bu zatın adma rastlayamadım. 

33. İmam Abdulmelik b. Karib b. abdulmelik b. Alt b. Asm’a El-Asmat, El-Basrİ, ha- 
dis ve arap dili bilginidir. Diger imamlarca güvenilirdir. 216 yılında 88 yaşında öl- 
dü. Bkz. Tehzib El-Tehzib, c. 6, s. 415-417, Biy. No: 868, El-Lübab Fitehzib EI- 
Ensab, c. 1, s. 80. 

34. Burada adı geçen eseri bulamadım. Öte yandan yukarıda geçen Ibareye, inceleye- 
bildiğim kadanyla başka kaynaklarda rastlayamadım. (tahkik eden). 

35. Hadisin tahrici geride geçli. Eb! Nuaym, Ahban-lsfahan, c. 1, s. 38-39. 

36. Büyük sahabilerden olan bu zat, Basra’ya yerleşti ve ölümüne kadar orada yaşadı. 
Bk. El-Takılb, c. 2, s. 90. 

37. Müslim, c. 4, s. 2199, Kitap Cennet nimetleri ve orada olanların nitelikleri. Bab: 
Cennet ve Cehennemliklerin dünyada iken bilinen nimetleri, H. No: 2865. Özel 
No: 64 aynı bab. Orada zikredilen hadis daha uzundur. Buraya alınan onun kü- 
çük bir bölümüdür. 

38. Kaynagını bulamadım (Tahkik eden). 

39. Bkz. İbn Hübeyre, El-Efsah, c. 2, s. 121; Ebi Davud, Mesail-i imam Ahmed, s. 159. 

40. Sahabinin büyüklerinden olan bu zatın asıl adı, Suhayb b. Sinan b. Malik, El-Re- 
bl, El-Nemrf dir. Rum! diye isimlendirmesi Rum diyarından esir edilmesindendir. 
Künyesi, Ebü Yahya’dır. Mekke’de ilk müslüman olanlardandır. Bu künyeyi ona 
Allah Rasülü -üzerine selam- vermiştir. Müslüman olmasından dolayı Mekke’de 
işkence gören Mustafazaflardandır. Medine’ye hicret edecegi zaman Kureyş Müş- 
rikleri onu engellediler. Bunun üzerine bütün malını onlara bıraktı, onlar da yo- 
lunu açtılar. Allah Rasülü bu nedenle ticaretinde kazançlı çıktın ey Ebu Yahya de- 
di. Allah’m şu ayeti onun hakkında indirilmiştir: “insanlardan öylesi de vardır ki 
Allah rizasını isteyerek nefsini satın alır.” (Bakara 207) Bütün savaşlara Allah El- 
çisi ile birlikte katıldı. Ömer, kendisine karşı girişilen suikast sonucu yaralandı- 
ğında Suheyb’i namazlan kıldırmak için kendine halef tayin etti. Medine’de h. 39 
yılında 73 yaşında iken öldü. (Allah Razı olsun) Bkz. Esed El-Tabe, c. 3, s. 30-33. 

41. Bu hadisi Eslem b. Sehl El-Rezzaz El-Vasiti Tarih-I Vasit, adlı kitabında kaydedi- 
yor: s. 251-252. Hadisin nakilcilerinden Kurra’nın kişiligi bilinmiyor. Ebubekir 
El-Hezelt, Mekruktur. Zaten müellif yukarda hadisin zayıflıgma işaret ediyor. 

42. Buhart, Feth El-Bäri, c. 4, s. 244, H. No: 2004; Kit. Oruç, Bab: Aşure günü orucu. 
Müslim, Sözel dizgede az degişiklikle, c. 2, s. 796, H. No: 1 130, Özel No: 128, Ki- 
tap Oruç, Bab: Aşure orucu. 
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43. Buhar!, age., c. 4, s. 244, H. No: 2005, Aynı kitap ve bab. 

44. Buhari, Age., c. 10, s. 361, H. No: 5917, Kitap, Giyim, Bab: Fırkalar, Müslim, c. 
4, s. 1816, H. No: 2336, Kitap Faziletler, Bab: Peygamberimizin (salät ve seläm 
üzeritıe olsun) saçlarını alnından sarkıtması ve ortadan ayırmasına degin hadis- 
ler. 

45. Buhari, age., c. 8, s. 170, H. No: 4485, Kitap Tefsir, Bab: Deyin inandık Allah’a ve 
onun yanından bize indirilene” äyeti Hadisin sözcükleri şöyledir: “Kitaplıları ne 
dogrulayın ne de yalanlayın...” 

46. Buhari, age., c. 4, s. 244, H. No: 2002, Kitap Yukarıda geçti. 

47. Müslim, c. 2, s. 792-793, Aynı kitap, aynı bab. 

48. Hakem b. Abdullah b. tshak b. El-A’rec, El-Basri, için ibn Hacer: 

“Güvenilirdir, çoğu kez yanılır" üçüncü kuşak ravilerden olup Müslim ve başka- 
ları undan lıadis aln." diyut. Takıib El-Tclızib, c. 1, s. 191, Biy. Nu; 486. 

49. Müslim, c. 2, s. 707, H. No: 1133, Kitap Oruç, Bab: Aşura günü için hangi gün- 
den oruca başlanmalıdır. 

50. Age., adı geçen kitap ve bab: H. No: 1334. 

51. Sahih İbn Huzeyme, c. 3, s. 290-291, Beyhäkl, Sünen EI-Kübrä, c. 4, s. 287, Ah- 
med, El-Müsned, c. 1, s. 231. 

52. El-Mugni ve El-Şerh El-Keblr, c. 3, s. 104. 

53. S. El-Buhari, Feth El-Bäri, c. 2, s. 445, H. No: 952, Kitap Bayramlar, Bab: Müslü- 
manların bayram sünnetleri. Müslim, c. 2, s. 607, H. No: 892, Kitap Bayram na- 
mazları, Bab: Bayramlarda oyun oynamanın mübah olması. 

54. Hilal'in İmam Ahmed’in görüşlerini, bilgilerini ve çözümledigi meselelerini topla- 
dığı kitaptır. 

55. Reb! b. Enes, El-Bekrt, el-Haneft, El-Basrt, sonra El-Horasänl için El-Aclt: Doğru 
sözlüdür, diyor. Nesat, Rivayelleri sakıncasızdır, der. ibn Hibban güvenilirlerden 
olduğu, kantsındadır. Bazisi onu Şillikle suçlar. İbn Hacer ise: “Doğru sözlü biri- 
sidir.” yargısını vermiş. Buhari, Müslim dışıftda dört hadis imamı da ondan hadis 
tahric etmiştir. 140 h.’de öldü. Tehzib El-Tehzib, c. 3, s. 238-239, Biy. 461, Tak- 
rib El-Tehzib, c. 1, s. 243, Biy. No: 31. 

56. Bkz. İbn Kesir, Cüz, 3, s. 328-329. 

57. Bkz. Tefsir-i Kurtubl, c. 13, s. 79-80. 

58. Ata b. Yesar El-Hilal EI-Medenl, El-Kadi Peygamberin eşi Meymune’nin azadlısın- 
dan bu raviyi Ebu Muhammed, İbn Main, Nesä-i, İbn Sa’d, Ebu Zer’a ve başkala- 
rı tevsik ediyor (güvenilirligini onaylıyor). Altı kaynak hadis kitabı yazarlan ve 
digerleri ondan hadis naklinde bulundular. Kasas sahibi (kıssa anlanası) ibadete 
düşkün erdemli bir kişiydi. lskenderiye'de öldü. 103. İbn Sa’d Tabakat, c. 5, s. 
173-174, Tehzib El-Tehzib, c. 7, s. 217-218. 

59. Abdurrezzak, El-Musannef, c. 1, s. 411, H. No:1608. Bab: Namaz, Beyhäkl, Sünen 
El-Kübrä, c. 9, s. 234, Kenz El-Ummal, c. 3, s. 886, H. No: 90341; Kenz El-Um- 
mal, C. i, S. 405, H. No: 1732. 

60. Ebü Davud, Sünen, c. I, s. 675, H. No: 1134, Kitap Namaz, Bab; Bayram namaz- 
ları. 

61. Bu konuda Buhari-Müslim ve diger sünen kitaplannda degişik sözcükler içeren 
hadisler rivayet edilmektedir. Bazisi biraz uzun bazisi biraz kısadır. Bkz. S. Buha- 
ri, Feth El-Bärl, c. 3, s. 232, H. No: 374, Kitap: Cenaze, Bab: Kabir işkencesine de- 
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ğin hadisler. Müslim, c. 4, s. 2199, H. No: 2866-28070, c. 4, s. 2200, Klup Cen- 
net. Bab: Ölüye cennet ya da cehennemdeki yerinin gösterilmesi. 

62. Ulu sahabilerden olan Lebid b. Rebia b. Malik b. Cafer b. Kilab El-Amiri, aynı za- 
manda çok ünlü bir ozandır. Kavminin elçisi olarak Peygamber’e geldigi zaman 
Müslüman oldu. Islam'a girince şiir yazmayı bıraktı. h. 41 yılında 140 yaşında 
iken öldü. Bkz. Esed El-Gabe, c. 4, s. 260-261. 

63. ibn Насег, El-tsäbe, c. 3, s. 326. Lebid'in yaşam öyküsü bölümünde isnadsız. 

64. Ulu sahabilerden olan bu zatın adı, Sabit b. El-Dahhak b. Halife El-Ensärl El-Eş- 
hell, Rıdvan biatında bulundu. Bis’etin üçüncü yılında doğdu. H. 62 yılında öldü. 
Hendek savaşında Rasülüllah'ın hemen yanında takviye güç görevini üslenmişti. 
Bkz. El-lsäbe, c. 1, s. 193-194, Biy. No: 894. 

65. Sünen-i ЕЫ Davud, Kitap Yemin ve Adaklar, Bab: Adakları yerine getirme ile em- 
rolunma, H. No: 3313, c. 3, s. 607. 

66. S. Buhari, Feth El-Bäri, c. 11, s. 581, H. No: 6197. Kitap Yeminler ve adaklar; Bab: 
Taatta (ibadette) adak adama. S. Müslim, c. 3, s. 1261, 1263, kitap: adaklar, b. Al- 
lah’a isyanın söz konusu olduğu adaklar yerine gelirilmez. H. No: 1641 Buradaki 
hadis şöyle: “Allah'a isyan söz konusu olan adaklar ve kulun sahip olmadığı şey- 
leri adadığı zaman adagını yerine getirme yoktur. Allahüalem müellif yukarda, bu 
iki hadise, -Buhari ve Müslimde geçen iki hadis,- işaret ediyor. 

67. Ebu Davud, c. 3, s. 607-609, H. No: 3314; Kilab Yemin ve adaklar. Bab: Adakları 
yerine getirme. İbn Mace bu anlamdaki bir hadisi kısa olarak tahriç ediyor. c. 1, 
s. 688, H. No: 2131, kitap Kefaretler, Bab: Adagı yerine getirme, Ahmed, El-Müs- 
ned, c. 3, s. 419. 

68. S. ЕЫ Davud, c. 3, s. 606, H. No: 3312, Kitap: Yemin ve adaklar, Bab: Adaklan ye- 
rine getirme ile emrotunma. 

69. Buhari, Feth El-Bäri, c. 3, s. 474, H. No: 987, Kitap: Bayramlar, bab: Bayram na- 
mazım geçiren yerine iki rekaı namaz kılar. 

70. Ebü Davud, Sünen, c. 2, s. 804, H. No: 2418, Kitap: Oruç, Bab: Kurban bayramı 
(teştik günleri) günlerinde oruç. 

71. Buhari bu hadisi birden çok konuda kaydediyor. Bkz. Feth El-Bäri, c. 1, s. 245, H. 
No: 238, Kitap Abdest, bab: Durğun suya işeme, H. No: 876-896, 3486 ve diger- 
leri, Müslim, c. 2, s. 585-586, H. No: 855, Kitap Cuma, Bab: Cuma gününün bu 
ümmeıe verilmesi. 

72. Müslim, c. 2, s. 586, H. No: 856, Kitap Cuma, Bab: Cuma günün bu ümmete ve- 
rilmesi. 

73. Müslim, c. 1, s. 188, H. No: 197, Kitap İman, Bab: Allah Rasülü’nün: ‘Cennette şe- 
faat edecek insanların ilkiyim ben.” hadisi. Diger sözcükler şöyledir: (Cennet ka- 
pısına vardığımda oranın gözcüsü soracak) Sen kimsin? Ben ‘Muhammed’im, di- 
yecegim. O zaman o da şöyle karşılık verecek: ‘Senden başka hiç kimseye bu ka- 
pıyı açmamakla emrolundum.” 

74. Kureyb b. ЕЫ Müslim El-Haşimi, El-Medenl, üçüncü kuşak tabiindendir. Altı ün- 
lü hadis kaynagı yazarlarının hepsinin hadis tahricinde bulunduğu güvenilir bir 
ravidir. H. 97’de öldü. Bkz. Takrib El-Tehzib, c. 2, s. 134, Biy. No: 43. 

75. Ahmed, Müsned, c. 6, s. 323-324. İbn Asım’m Sünnet’inde bu hadisi bulamadım. 
Sanınm başka bir eserindedir. (Tah. eden). 

76. Ata b. Dinar El-Hezelt Ebu El-Zeyat El-Mısrt, altıncı kuşak ravilerdendir, ibn Ha- 
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cer onun hakkında: “Doğru sözlüdür, ancak Said b. Cübeyr’den olan rivayetleri 
dinleyerek degil, ezberedir.” der. Buhari, Ebu Davud ve Tirmizi ondan hadis tah- 
riç ettiler. H. 126’da vefat etti. Bkz. Takrib El-Tehzib, c. 2, s. 21, Biy. No: 188. 

77. Bkz. Kenz El-Ummal, c. 3, s. 886, H. No: 9034, BeyhakI, Sünen, El-Kübra, c. 9. s. 
234, Bab: Zımmilerin arasına katılmanın keraheti. 

78. Beyhäkl, Sünen El-Kübra, c. 9, s. 234; Abdurrezzak El-Musannef, c. 1, s. 411, H. 
No: 1609. 

79. Beyhäkl, Sünen El-Kübra, c. 9, s. 234. 

80. Age., s. 9. s. 235. 

81. Hakim, El-Müstedrek, c. 4, s. 87, hadisin ravilerinden İmran b. Harun, Metruk- 
tur. 

82. Halit b. Dinar El-Temiml, El-Sa’di, Ebu Halde, El-Basrf, El-Hayyad, beşinci kuşak- 
tan doğru sözlü, Buhari, El-Nesai, Ebü Davud ve Tirmizl’nin kendisinden hadis 
tahricinde bulunduklan bir ravidir. Takrib c. 1, s. 213, biy. No: 26. 

83. El-Münzir b. Yala, El-Sevri, Ebü Ya’la El-Küfl, altı ünlü hadis kiıap yazanmn ha- 
dis kaydettigi, altıncı kuşaktan güvenilir bir ravidir. Takrib, c. 2, s. 275, Biy. No: 
1376. 

84. Büyük hanım sahabilerdendir. Asıl adı Omüh’tür. Ne var, ümm Halit künyesiyle 
ünlüdür. Buhari yukarda zikredilen bu hadisi ondan tahriç ediyor. Bkz. El-tsäbe, 
c. 4, s. 238, Biy. No: 82, Hanımlar bölümü. 

85. Bu hadis, Buhari’nin Kitap: Giyim, Bab: Yeni elbise giyen kimseye dua etme, H. 
No: 845’de kaydettigi uzunca hadisin bir parçasıdır. Bkz. Feth El-Bärl, c. 10, s. 
303. 

86. Beyhäkl İmanın bölümleri, babında, Semre’den tahriç ediyor. Bkz. Kenz El-Um- 
mal, c. 1, s. 514, H. No: 2286. Yine Beyhäkl, İmanın bölümleri babında İbn Me- 
sud’dan kaydediyor. Bkz. geçen kaynak, c. 1, s. 526, H. No: 2365; Hakim İbn Me- 
sud’dan şu sözcüklerle kaydediyor: “Kuşkusuz şu Kur'an Allah'ın sundugu bir zi- 
yafettir. Gücünüz yettigince ondan yararlanı#" Hakim İsnad sahihtir, ancak Bu- 
hari Müslim bu hadisi Salih b. Ömer'den tahriç etmemiş” diyor. Zehebi ise hadi- 
sin taşıyıcılarmdan olan ibrahim b. Müslim'in zayıf olduğunu söylüyor. Bkz. El- 
Müstedrek, c. 1, s. 5551, Kitap Kuran’m faziletleri. 


298 



Müslümanlann, Kafirlerle 
İlişkileri 


Kafirlerin Bayramları 

Б [ urada kullandıgımız “Bayram” terimi, hem kafirlerin özel ka- ' 
t bul edip kutladıklan “günleri” hem bu kutlamaların düzenlen- 
“ diği toplantı “yerlerini” ve hem de bu şenlikler sırasında yapı- 
lan “hareketlerin” tümünü birlikte kapsamına alan, geniş anlamlı bir 
terimdirTj Maksat, onların sadece belirli bayramlanna katılmanın ya- 
saklığmı belirtmek degildir. Tersine İslam dinininde yeri olmayan 
bütün özel günler, bütün saygı amaçlı şenlik alanları ve bu amaca 
dönük bütün davranış ve adetler aynı yasağın kapsamına girer. Bu 
arada kafirlerin bayramları gibi, bayramlarından önceki ve sonraki 
günlerde bu bayramlanna bağlı olarak yaptıkları veya bu adetlerinin 
uzantılan niteligindeki bütün hareketler de aynı derecede haramdır. 
Bunlann hepsinden kaçınmak gerekir. 

I Bu açıklamayı şundan dolayı yapıyoruz. Bazı müslümanlar onla- 
rın “Büyük Perşembe” ve “Hz. İsa’nın doğum yıldönümü” gibi bay- 
ramlanna katılmıyor, ama çoluk-çocuguna diyor ki; “filan hafta” ve- 
ya “gelecek ay şenlik yapar, size şöyle şöyle şey ler alınm.” Burada va- 
dedilen şenligin asıl sebebi käfirlerin o sıralardaki bayramıdır. Eger 
bu bayram olmasa daha sonraki günlere ertelenen bu vaatlere de ge- 
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гек görülmeyecekti. Işte bu yüzden bu vaatler ve ertelenmiş şenlik- 
ler de käfirlere özenmenin uzantısı ve degişik bir ifadesi sayılır. ] 

Buna göre, böyle yapılacağına ev halkınm şenlik beklentileri Al- 
lah’ın ve Rasülüllah’ın emrettigi meşru bayramlara yöneltilmeli ve bu 
bayramlar gelince çoluk-çocugun arzuları yabançıların şenliklerinde 
gözleri kalmayacak şekilde tatmin edilmelidir. Eger buna rağmen ev 
halkının gönlü alınamıyorsa gerisini Allah’a havale etmek gerekir. 
Çünkü kim Allah’ın rizasını kazanmak için ev halkınm gönlünü kır- 
mak zorunda kalırsa bilsin ki, Allah ona hem kendi nzasmı ve hem 
de aile halkının hoşnutluğunu birarada nasip eder. 

Yeri gelmişken belirtelim ki, aklı başında müslümanlar böyle ko- 
nularda kadınlann isteklerine boyun eğmekten kaçınmalıdırlar. 
Çünkü Buharı ile Müslim’in, sahabilerden Usame b. Zeyd’e dayana- 
rak bildirdiklerine göre Peygamber Efendimiz (salät ve seläm üzeri- 
ne olsun) şöyle buyuruyor: 

“Arkamda bırakacagım ümmetimin erkeklerinin başındaki en zarar- 
lı fıtne unsuru kadmlardır.” 1 

Bilindiği gibi gerek sosyal düzende ve gerekse devlet yönetimin- 
de görülen çogu bozukluklar kadınlann bu alanlarda söz sahibi ol- 
malanndan ileri gelir. Nitekim Peygamber Efendimiz bu konuda 
“Önemli işlerini kadınlanna havale eden cemiyetler ifläh olmazlar ” 2 
buyurmuştur. Yine Peygamberimizin kadınlann emrine giren er- 
kekler heläk olmuştur” buyurduğu rivayet edilmiştir. Bu yüzdendir 
ki, Cenab-ı Allah (c.c.) Kur’an-ı Kerim’de Hz. Zekeriyya’nın (seläm 
üzerine olsun) eşinin kendisine yararlı kılınmasını önemli bir bagış 
sayarak şöyle buyuruyor: 

“O’na (Zekeriyya’ya) eşini yararlı kildik.” (Enbiya: 90) 

Nitekim alimlerimizden biri, bir eserinde “Нег erkek, eşini ken- 
disine yararlı kilsin, diye, Allah’a israrla yalvarmalıdır” diyor. 

Yabançı Kaynaklı Tören ve Şenlikler 

Käfirlerin çok ve çeşitli bayramlan vardır. Müslümamn bunların 
hepsini araştırıp ögrenmesi gerekmez. Bu konuda müslümana düşen 
görev, hangi kutlama hareketinin, hangi şenlik gününün ve hangi tö- 
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ren yerinin onlardan kaynaklandıgmı bilmektir. Bu kadarlık bilgiye 
sahip olmadığı takdirde de yapılan kutlama ve şenliklerin Isläm’da 
yeri olmadığını bilmek yeterlidir. Çünkü lsläm’da yeri olmayan şen- 
lik ve törenler ya doğrudan doğruya bazı kimseler tarafından uydu- 
rulup ortaya atılmıştır veya özleri itibarı ile käfirlerden ahnmıştır. 
Yani en azından birer bidattırlar. 

Şimdi size bu kafir kaynaklı tören ve şenliklerin müslümanlara 
en çok bulaşmış olan belli başlılarını hatırlatalım: 

Bu şenliklerden biri hristiyanlarm oruç bozumuna rastlayan per- / 
şembc günüdür. Onlara görc bu gün “İlahi bir ziyafet (Maide)” gü- 
nüdür. Bu cumadan sonraki pazar günü ile bir sonraki pazar günü 
arasında geçen hafta hristiyanlar tarafından “Büyük Bayram” adı al- 
tında kutlamr?;Bu günlerde yapılan hareketlerin tümü İsläm’ın red- 
dettiği, yasak davranışlardır. 

f Bu batıl.adetlerin diger bir kısmı kadınların mezarlıklarda topla- 
mp ölüler için tütsü yakmaları, evlerin damlarına çamaşır asmak, 
özel yazılı ağaç yapraklannı evlerin kapılarına asmak, bu günlerde 
tütsü alış-verişini adet edinmek, gerek bu günlerde veya başka za- 
manlar tütsü takdis ettirmek veya takdis edilmiş tütsü satın almak gi- 
bi adetlerdir.Jçünkü takdis edilmiş tütsü yakmak ve bunu ibadet 
saymak hristiyanlarm ve yıldıza tapanların (sabiilerin) dini gelenek- 
lerindendir. Yoksa normal olarak tütsü, dumanından hoş koku sag- 
lanan bir maddedir ve sırf bu niteliği ile misk ve benzeri koku salıcı 
maddeler gibidir. Böyle olduğu için koku sürünmenin müstehab ol- 
duğu durumlarda tütsü de kullanılabilir. 

[~ Yine bu batıl adetler arasında söz konusu günlerde hristiyanlara 
özenerek süt çorbası, yağ çorbası veya mercimek çorbası pişirmek 
veya yumurta pişirmek gibi gelenekleri saymalıyız.J 

Bu arada yumurtalarla kumar oynamak, böyle bir kumar oynaya- 
cak kimselere yumurta satmak veya kumarda kullanılmış yumurta- 
lar satın almak gibi adetler var ki, bunlarla ilgili lsläm’ın hükmü bel- 
lidir. Yine köylüler arasında görülen büyük baş hayvanları kırmızı 
boyalarla damgalamak, agaçlara bu tip damğalar vurmak, çeşitli ça- 
maşır parçalan toplayıp bunları uğurlu saymak ve bunların sulan ile 
yıkanmak da hüküm bakımmdan az önceki adetler gibidir. Yine ka- 
dınlar arasında adet olan zeytin yapragı toplamayı ve bu yapraklan 
kaynatarak elde edilen sularda yıkanmayı da bu kategoride saymalı- 
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yız. Çünkü bu adetler özleri itiban ile hristiyanların vaftiz (mamudi- 
ye) suyunda yıkanma geleneginden kaynaklanır. 

Yine bu günlerde sanat, ticaret ve ilmi çalışma gibi her zamanki 
gündelik işleri bırakarak tatil yapmak veya bu haftadan önceki ve 
sonraki günlerde yapılmayan binicilik ve atıcılık gibi sporlar yapmak 
da aynı biçimde sakmcalıdır. Bu konudaki temel kural şu olmalıdır: 
Bu günlerde hiçbir özel hareket yapılmaz, öbür normal günlerden 
ayırdedilmezler. Çünkü daha önce belirttiğimiz gibi Peygamber 
Efendimiz (salat ve seläm üzerine olsun) ilk dönem müslümanlarına 
“eahiliye döneminde (müslüman olmadan önce) oyun oynayarak ge- 
çirdikleri iki şenlik gününü kutlamayı yasak ettigi gibi müşriklerin 
eski bayram yerlerinde kurban kesmeye de izin vermemiştir. 

Yılbaşı Şenlikleri 

Bu arada çoğu kimseler tarafmdan kişin Känun-u ewel ayının yirmi 
dördünde Hz. İsa’nın (seläm üzerine olsun) doğum yıldönümü oldu- 
ğu sanılarak yapılan bütün kutlamalar da dinimize aykırı adetlerdir. 
Ateş yakmak, ziyafetler düzenlemek ve mum yakmak gibi. Bu sözde 
doğum gününü kutlamak hristiyanlıgm dini geleneklerindendir, Is- 
Iäm’da asla yeri yoktur. Aslında ilk dönem müslümanları (selef) böy- 
le bir doğum gününden hiç bahsetmemjşlerdir. Bu iddia Hristiyan 
kaynaklıdırjAyrıca bu sözde doğum şenliklerinin tabii bir bahanesi 
de vardır. Çünkü mevsim kıştır ve bu mevsim ateş yakıp çeşidi özel 
yemekler hazırlamaya uyğun bir zemin oluşturmaktadır. 

Bu arada hristiyanlar bu sözde doğum gününden bir kaç gün -ga- 
liba on bir gün- sonra Hz. Yahya’nın, Hz. İsa’yı Mamudiye suyu ile 
yıkayarak vaftiz ettigine inandıkları için o gün aynı şekilde vaftiz 
olurlar ve buna “Gıdas Bayramı" adını verirler. Buna özenen çoğu ca- 
hil kadınlar, aynı gün çocuklarını hamamlarda yıkarlar ve bunun ço- 
cuklarına faydalı olacağını sanırlar. Oysa hristiyanların dini adetle- 
rinden biri olan bu hareket, dinimizin haram saydığı en çirkin dav- 
ranışlardan biridir. 

[ Hemen belirtelim ki, Nevruz ve Mihrican gibi eski iran bayram- 
ları, çeşitli yahudi bayramları, ve ister acem kaynaklı, ister arap kay- 
naklı olsun, diger bütün kafir bayramları, hüküm bakımmdan tıpkı 
yukarda sözünü ettigimiz hristiyan bayramları gibidirler. j 
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Bu arada käfirlerin bu bayramlarına nasıl özenmemiz gerekiyor- 
sa, bu tip şenliklere özenen müslümanlarm suç ortağı da olmama- 
mız, hatta böyle kimselere engel olmamız gerekir. Buna göre eger bir 
müslüman böyle yabançı bir bayram gününde, dini geleneklerimize 
aykırı olarak bizi evine çağınr, şenlik amaçlı bir yemeğe katılmamı- 
zı isterse bu däveti geri çevirmemiz gerekir. Yine böyle bir günde bir 
müslümandan gelebilecek geleneklerimize aykırı ve özenti şüphesi 
uyandıran her hediyeyi de reddetmeliyiz. Özellikle bu yabançı bay- 
ramların özelligini taşıyan ve özenme amacını açığa vuran mum, bo- 
yalı yumurta, süt ve koyun gibi hediyeleri almaktan da titizlikle uzak 
durmak gerekir. Tabii ki, böyle hediyeleri kendimiz kabul edemeye- 
ceğimiz gibi, hoş görünelim diye başka müslümanlara vermeye de 
kalkışmamalıyız. Dahası, bu tip bayramlarda müslümanlara sözü ge- 
çen hediyelik maddeleri ve bu şenliklerde giyilen bayramlık kıyafet- 
leri de satmaktan kaçınmalıyız. Çünkü böyle yaparsak işlenen gü- 
nahların ortağı ve destekçisi olmuş oluruz. 

Kafirler İle Ticaret Yapmak 

Bu bayramlarda gayri müslimlere bayramlık eşya ve maddeler sat- 
mak veya alış-veriş yapmak üzere onların çarşılarına gitmek mesele- 
sine gelince: Daha önce degindigimiz gibi bu konuda İmam-ı Ahmed 
İbn Hanbeli’ye vaktiyle şöyle bir soru soruldu; “Şamdaki hristiyanlar 
tarafından kudanan Turyabur ve Deyr-i Eyyüb gibi bayramları düşü- 
nelim. Müslümanlar bu şenliklerde bulunup çarşıda satılan koyun, 
sığır, un ve buğday gibi şeylerden satın alıyorlar. Sadece çarşılarda 
geziyorlar, yoksa onların mabedlerine girmiyorlar bu konuda ne der- 
sin?” İmam bu şoruya şu karşılıgı verdi; “Müslümanlar onların ma- 
bedlerine girmedikleri, sadece çarşılanna gittikleri takdirde bunun 
hiçbir sakıncası yoktur.” Ebu Hasan Amidl de aynı konuda şöyle di- 
yor; ^Käfirlerin bayram şenlikleri sırasında çarşılarmda sattıklan 
mallara gelince bu çarşılara gitmenin hiçbir sakıncası yoktur. Ahmed 
ibn Hanbelı’nin bu görüşte olduğu Muhenna tarafından rivayet edi- 
liyor. Yasak olan hareket, müslümanlarm bu bayramlarda käfirlerin 
mabedlerine ve kiliselerine gitmeleridir. Yoksa pazarlarında satılan 
mallanna müşteri olmaları degildir.” j 

Ahmed İbn Hanbeli’nin bu sözleri, bu çarşılara mutlak anlamda, 
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yani hem müşteri ve һеш de satıcı olarak katılmayı caiz gördüğü şek- 
linde yorumlanabilir. Çünkü O “Müslümanlar, onların mabedlerine 
girmedikleri, sadece çarşılarına gittikleri takdirde bunun sakıncası 
yoktur” diyor. Bu ifade һеш satıcıyı ve һеш de müşteriyi kapsamına 
alır niteliktedir. 

Diger ve daha güçlü görülen bir ihtimal onun, sadece müşteri sı- 
fatı ile bu çarşılara katılmaya izin vermiş ve oralarda mal satmayı bu 
izin kapsamına almamış olmasıdır. Çünkü şoruyu soran kimse ken- 
disine käfirlerin bayram şenlikleri sırasında kurduklan pazarlara 
müslümanlarm katılıp katılamayacaklarım sormuş ve maksadının 
sadece bu noktayı ögrenmek olduğunu, sorusunun son cümlesinde- 
ki "Onların mabedlerine girmeksizin sadece mal satın alırlar” şeklin- 
deki ifadesi ile açıkça belirtmiştir. Şorunun sahibi olan Muhenna b. 
Yahya Şamfnin yetkili bir fıkıh bilgini olduğunu da göz önüne almak 
gerekir. 

Bizim anladığımız kadan ile -ki doğrusunu Allah bilir*- şorunun 
sahibi olan Muhenna käfirlerin bayramlarına katılmayı yasaklayan 
delilleri işitmiş ve bunun üzerine Ahmed İbn Hanbeli’den bu şenlik- 
ler dolayısıyla kurulan alış-veriş pazarlarına gidip bir şeyler satın al- 
manın bu bayramlara katılmak gibi sayılıp sayılmayacagını ögren- 
mek istemiş, İmam da bu çarşılara gitmenin serbest olduğunu söyle- 
miştir. Yani Muhenna, Hanbelfye müslji manın bu çarşılarda käfirle- 
re mal satıp satmayacağını sorusunda söz konusu etmemiştir. Bunun 
sebebi bunun hükmünün kendisince belli olması olabilecegi gibi, o 
anda böyle birşeyi ögrenmek gereği duymamış olması da olabilir. 

öte yandan Ebu Hasan Amidı’nin sözleri de bu yorumlann her 
ikisine elverişlidir. Fakat daha geçerli ihtimal, onun bu çarşılarda 
mal satmayı da serbest saymış olmasıdır. Çünkü O, “Müslümanlara 
yasak olan şey, käfirlerin mabedlerine veya kiliselerine gitmektir” di- 
yor. 

Şunu hemen vurgulayalım ki, Ahmed İbn Hanbelfnin dediği gibi 
bu şenlikler sırasında kurulan pazarlara gitmek ve mabedlerde dü- 
zenlenen törenlere katılmaksızın oralardan mal satın almak, sakınca- 
sız ve caizdir. Çünkü burada ne günah bir davranışa katılmak ve ne 
de günaha yardakçılık etmek söz konusudur. Sebebine gelince käfir- 
lerden mal satın almak aslmda caizdir ve günaha yardakçılık anlamı 
taşımaz. Tersine böylelikle onların dindaşları tarafmdan satın alınm- 
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ca kötülüğe alet edileceği açık olan mallann bir kısmı günah yolun- 
da kullanılmaktan kurtarılmaktadır. Buna göre onlardan mal almak 
bu yönü ile kötülüğü azaltıcı bir nitelik taşır. 

Ayrıca lsläm’ın ilk yıllannda cahiliye geleneginin devamı olarak 
kurulan bazı pazarlardan müslümanlann alış-veriş yaptıklannı, hal- 
ta Peygamberimizin (salat ve seläm üzerine olsun) de bu pazarların 
bazılarına katıldığmı biliyoruz. Bu pazarlann bir kısmı hacc mevsimi 
sırasında ve bir kısmı da batıl cahiliye bayramları vesilesi ile kurulu- 
yordu. 

Ayrıca şu da var. Çoğunlukla karşılaştığımız durum, çarşılarda 
günah işlemek için kullanılabilecek olan mallann satıldığı gerçegi- 
dir. Meselä bir müslüman düşünelim ki, masum bir kimseyi öldür- 
mek için silah veya alkollü içki hazırlamak için meyva suyu satılan 
bir çarşıya gidip bu mallara müşteri olmuştur. Bu alış-veriş sakınca- 
lı olmak bir yana, iyi bir şeydir. Çünkü bu mallann normal alıcıları 
gayri müslimlerdir ve İslämiyet onlara bu konuda serbestlik tanımış- 
tır. 

Bu arada bir müslümanın mal satın almak amacı ile kafir ülkele- 
re gitmesi dinimizde caizdir. Bilindigi gibi Hz. Ebu Bekir (Allah on- 
dan razı olsun) Peygamberimizin (salat ve seläm üzerine olsun) za- 
manında o sırada käfirlerin elinde olan Şam’a giderek oradan mal sa- 
tın almıştır. Hz. Ömer (Allah ondan razı olsun) tarafmdan da bu ti- 
caretin serbest olduğunu belirten bir hadis rivayet edilmiştir. Hak- 
kında daha başka hadislerin de bulunduğu bu konu bu kitabın baş- 
ka yerinde daha detaylı bir biçimde incelenecektir. Açıktır ki, müs- 
lümanların mal almalannın serbest bırakıldığı bu käfir ülkelerin çar- 
şılannda, günah yolunda kullanılabilecek çeşitli mallar satılmakta- 
dır. 

Bunun yanında müslüman tüccarlann käfirlere, söz konusu bay- 
ram şenliklerinde kullandıklan yiyecek, elbise ve koku maddeleri gi- 
bi mallar satmalanna veya böyle şeyleri müslümanlann käfirlere he- 
diye etmelerine gelince böyle bir hareket, bir anlamda, käfirlere ha- 
ram olan bayramlarını kutlama konusunda destek olmak demektir. 
Burada gözetilmesi gereken temel prensip şudur:( Käfirlere alkollü iç- 
ki hazırlamak üzere üzüm veya meyva suyu satmak caiz değildir. Yi- 
пе onlara müslümanlara karşı kullanacakları silahlar da satılamaz. { 

Hz. Ömer’in (Allah ondan razı olsun) müslüman olduktan sonra 
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Mekke’de oturan, müşrik kardeşine ipekten yapılmış bir kat elbise 
hediye etmesi, käfirlere ipek satılabilecegini gösterir. Bu yüzden iki 
çelişik rivayetin daha doğru olanına göre alkollü içki kullanmak as- 
la caiz degildir. Çünkü ipek genel anlamda mübahtır, fakat çok mik- 
tarda kullanılması insanların bir kısmına (erkeklere) haram kılm- 
mıştır. Bununla birlikte aslmda gerek ipek işlemeciligi ve gerekse ti- 
careti caizdir. İşte bu konudaki çogunlukla hakkında yanılgıya düşü- 
len temel prensip budur. 

Eger Ahmed ibn Hanbelı’nin yukandaki sözlerinin ilk yorumu 
olarak “käfirlere bayramlık eşya satmayı mubah sayıyor” denirse bil- 
mek gerekir ki, İmam-ı Hanbelı’den kafir ülkelere böyle mallar ihraç 
etmekle ilgili iki çelişik görüş nakledilmiştir. Bu tip malları bayram- 
larında käfirlere satmanın, onlan kafir ülkelere ihraç etmek gibi ola- 
cağı söylenebilir. Oysa käfirlerin bayram şenliklerinde kullanılacak 
elbise ve yiyecek maddelerini kafir ülkelere ihraç etmek, onlara din- 
lerinde destekçi olmaktır. Käfirlere bu tip mallan ihraç etmemiz ya- 
saklandığına göre kendi ülkemizde onlara bu tip mallar satmamız 
haydi haydi yasak olur. İmam-ı Ahmed’in ortaya koyduğu temel 
prensiplerin çogu ve bir çok sözleri böyle bir satışı yasak saymasını 
gerektiriyor. Fakat Acaba bu yasak, bu işi haram saydığı anlamına 
mı, yoksa bundan kaçımlmasınm daha iyi olacağını düşündügü an- 
lamına mı geliyor? Bu konuda karar vermek için aşağıdaki inceleme 
yazısını okumalıyız. Görülecegi gibi bu inceleme yazısının yazarı 
olan Abdülmelik Habib 3 bu tip satışlann mekruh olduğu hususunda 
alimler arasında görüş birliği olduğunu ve İmam-ı Maliki’ nin bu işi 
haram saydığını açıkça belirtmektedir. Abdülmelik b. Habib, “Vazı- 
ha” adlı eserden aldığımız bu incelemesinde şöyle diyor: 

“Hristiyanların Hz. İsa, haç, saygı gösterdikleri eski din büyükle- 
ri ve azizleri adına kestikleri kurbanlar da böyledir. Gerek İmam-ı 
Malik ve gerekse diger imamlar bu tip kurbanların etinin yenmesini 
mekruh saydılar. Biz de bu görüşteyiz. Bu tip kurbanların etleri 
Kur’an’daki -Allah’dan başkası için kesilen kurbanlar- yasağının 
kapsamma benzemektir. (Bakara: 173) Doğrudan dogruya bu ayetin 
kapsamma giren etler, käfirlerin taptıkları putlar adına kestikleri 
kurbanların etleridir. 

Bazı alimler -Hristiyanlar tarafından boğazlanan hayvanların etle- 
rini yemeyi Allah bize heläl kildi- diyerek bu meseleyi hafif görmüş- 
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ler, üzerinde fazla durmamışlardır. Oysa bu görüşü ileri sürenler da- 
yanak olarak ileri sürdükleri serbestiyi, yani kafirlerin kestikleri hay- 
vanların etlerini yiyebilecegimiz serbestisini bize nakledenlerin ne 
söylediklerini ve neyi kasdettiklerini biliyorlar. Bu serbestligi Ibn-i 
Vehb, Ibn-i Abbas’dan, Ubade b. Samit’ten, Ebu Derda’dan , 4 Süley- 
man b. Yesar’dan, Ömer b. Abdülaziz’den, İbn-i Şihab’dan, Rebia b. 
Abdurrahman’dan , 5 Yahya b. Said’den , 6 Mekhul’den 7 ve Ata’dan ri- 
vayet ediyor. 

Kafirlerin gerek bayramları dolayısıyla gerek azizleri gerek ölüle- 
ri ve gerekse kiliseleri için kestikleri kurbanların etlerinden yeme- 
mek daha doğrudur. Üstelik bu etleri yemenin diger bir sakıncası, 
böylece onların müşrikliklerine saygı gösterilmiş olmasıdır. 

Nitekim Said Muafiri , 8 İmam-ı Malik’e hristiyanların ölüleri için 
hazırlayıp dağıttıklan yemeklerden müslümanın yiyip yiyemeyecegi- 
ni sordu ve Malikt’den şu cevabı aldı: Müslümanlar, hristiyanlann 
dağıttıklan bu yemeklerden yememelidir. Çünkü bu yemekler müş- 
riklige saygı gösterme amacı ile hazırlanıp dagıtılır ve bu yönleri ile 
kafirlerin bayramları sırasında ve kiliseleri için kestikleri kurbanlara 
benzerler. 


Käfirlerle Kiralama ve Alım - Satım tlişkisi 

Bu arada Ibn-i Kasım’a bir hristiyan tarafmdan ölümünden sonra ki- 
lise adına satılsın diye vasiyet edilen malın, bir müslüman tarafından 
satın almıp alınamayacagmı sordular. Ibn-i Kasım bu sonıya karşılık 
şöyle dedi: “Hayır böyle bir malı almak müslümana heläl değildir. 
Çünkü bu alış-veriş hristiyanların şeriatlerine ve dini geleneklerine 
saygı göstermek anlamına gelir. Böyle bir mah alan kimse iyi bir 
müslüman değildir.” 

Yine lbn-i Kasım’a kilise arazileri hakkında, eger bir papaz bu ar- 
saların bir kısmını kiliseyi tamir edebilmek için satılıga çıkanrsa -ki 
bu arazi muhtemelen kilisenin ihtiyaçlannı karşılamak üzere vakfe- 
dilmiştir- bir müslümanın böyle bir yeri satın alıp alamıyacagını so- 
runca ondan şu cevabı aldı: “Bir müslüman iki sebepten dolayı böy- 
le bir yeri alamaz. Birinci sebep, böyle bir yeri almak kiliseye saygı 
göstermek anlamına gelir. İkinci sakınca vakıf yerlerin satılması ile 
ilgilidir. Bilmek gerekir ki, onlann kendi vakıfları ile ilgili yapabile- 
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cekleri tasarruflar, sadece müslümanlar için caiz olan tasarruf şekil- 
leridir. Fakat görüşüme göre her hangi bir müslüman hakimin böy- 
le bir konuda ne yürütme ve ne de engelleme yetkisi yoktur.” 

Yine bu İbn-i Kasım’a hristiyanlarm bayram şenliklerine giderken 
bindikleri gemiye müslümanların binip binemeyecekleri sorulunca, 
bunun mekruh olduğunu, sebebine gelince bir müşriklik geleneğine 
uymak için biraraya gelen hristiyanlarm üzerine Allah’ın gazabmm 
inme tehlikesinin varoldugunu söylemiştir. 

Yine bu ibn-i Kasım hristiyan bayramları dolayısıyla müslüman- 
ların, hristiyanlara daha önce kendilerine verilmiş olabilecek olan 
hediyelere karşılık hediye vermelerinin mekruh olduğunu, böyle bir 
hediyeyi hristiyanlarm bayramlarım kutlamak ve hristiyanlann kü- 
fürlerini desteklemek saydığını belirtmiştir. 

J Görüldügü gibi, ibn-i Kasım, bayram törenlerinde kullanacakları 
mäddelerin müslümanlar tarafından hristiyanlara satılmasını heläl 
saymamakta, bu sıralarda onlara ne et, ne elbise, ne deri satmanın, 
ne binek hayvanı kiralamanm ve ne de başka her hangi bir destek 
saglamanm doğru olmadığını belirtmektedir. Bunun tersi olan hare- 
ketler, onların müşrikliklerini desteklemek ve küfürlerine yardımçı 
olmaktır. Buna göre müslüman hükümdarlar, halkı böyle davranış- 
lardan alıkoymalıdırlar. Bu görüş Imam-ı Malik ile birlikte öbür 
imamların ortak görüşüdür. ŞHiç bir imamın bu görüşe karşı çıktıgı- 
nı duymadım. Hristiyanlarm bayramSnnda kestikleri kurbanların 
etleri de, mekruhlugu hakkında görüş birligi bulunan bu davranışlar 
bütününe dahildir. Hatta bana göre bu, onlardan da daha ağır bir 
mekruhtur. 

İbn-i Habib’in bu inceleme yazısı burada sona eriyor. Görüldügü 
gibi, İbn-i Habib, käfirlerin bayramlannda kullanacakları maddeleri 
müslümanların kendilerine satmalarının mekruh olduğu hakkında 
mezhep imamlan arasında görüş birligi olduğunu ve lmam-ı Mali- 
kl’nin bu işin heläl olamayacağmı söylediğini açıkça belirtmektedir. 

Bu konuya giren meseleler hakkında lmam-ı Ahmed’in ne söyle- 
digini ortaya koyan belgelere gelince lshak b. İbrahim şöyle diyor: 
“Bir defasmda Ebu Abdullah’a (Ahmed İbn Hanbeli’ye) hristiyan 
mabedleri için vakfedilen bir gayri menkulün müslümanlar tarafın- 
dan kiralanıp kiralanamayacagını sordular. Ebu Abdullah bu şoruya: 
“Müslüman asla böyle bir yeri kiralamamalı, böylelikle asla hristi- 
yanlarm küfürlerine yardakçı olmamalıdır.” diye cevap verdi. 
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Başka bir defasında da bir marangoz mecusi (ateşe tapanlar) ölü- 
leri için sanduka yapıp yapamayacağını sorunca ondan: “Sakın bunu 
yapıp onların kafirlik geleneklerine destek olma” cevabını aldı. Buna 
karşılık[Muhammed b. Hakem’in 9 müslüman bir mezarcının gayri 
müslim ölüler için ücret karşılığında mezar kazıp kazamayacağı şek- 
lindeki sorusuna: “Bunun hiçbir sakmcası yoktur.” şeklinde cevap 
verdi. J 

Gayri müslim ölülere sanduka yapmakla mezar kazmak arasında- 
ki bu hüküm farklılıgmın sebebi şudur: Sanduka, tıpkı kilise gibi, 
onların batıl dinlerine özgii bir semholdur. Oysa normal bir mezar 
böyle değildir. O özü bakımından ne günah bir şeydir ve nede kafir- 
lerin dini özelliklerindendir.” 

Öte yandan Hilal de Imam-ı Ahmed’in konumuzla ilgili görüşleri 
hakkında şunlan söylüyor: 

“Konumuz evini gayri müslimlere kiralayan ve satan kimse hak- 
kındadır. Muruzi’ye dayanılarak bildirildiğine göre bir defasında Ebu 
Abdullah’a (Hanbelı’ye) bir müslümanın evini, orada dinine göre 
ibadet yapacak bir gayri müslime satıp satamayacagını sordular. Ebu 
Abdullah bu şoruya şu karşılıgı verdi: “O evde hristiyan mı oturup 
tapınma yapacak? Hayır, müslüman, evini içinde çan çalıp duvarla- 
rına haç asacak kimselere satamaz. Müslüman evini kafirlere sata- 
maz.” 

Öte yandan Ebu Haris’e 10 dayanılarak bildirildiğine göre başka 
bir defasında lbn-i Abdullah’a bu konuda şöyle bir soru soruldu: 
“Müslümanın biri evini satılıga çıkardı, bunu duyan bir hristiyan faz- 
la fiyat teklif ederek kendisine cazip bir müşteri niteligi kazandırdı. 
Hristiyan olabilecegi gibi yahudı ve mecusi olması da mümkün olan 
böyle bir müşteriye müslüman evini satabilir mi?” İmamın bu şoru- 
ya verdiği karşıhk şudur: “Hayır, müslümanın evini herhangi bir kä- 
fire satmasını ve böylece evinde küfür işlenmesine zemin hazırlama- 
sını onaylamıyorum. Böyle bir kimse evini bir müslümana satmalı- 
dır.” 

Fakat İbrahim b. Haris’e 11 dayanılarak bildirildiğine göre bir gün 
Ebu Abdullah’a şöyle bir soru soruldu: “Müslüman bir kimse evini 
oturmak üzere bir gayri müslime kiralıyor. Bu ev sahibi kiracısının 
evinde içki içecegini ve diger şirk geleneklerine uyacağını bile bile 
evini kiraya veriyor. Bu konuda ne dersiniz? Ebu Abdullah (Hanbe- 
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l!) bu şoruyu şöyle cevaplandırıyor: “lbn-i Avn , 12 evini sırf gayri 
müslimlere kiralar ve niçin böyle yaptıgım soranlara da böylece on- 
ları sıkmtı ve baskı altına aldığını söylerdi. Bu sözleri ile gayri müs- 
limleri horlamak veya aşagılamak istediğini söylemiyordu. Söylemek 
istediği şey, bir müslümanı kiracı edinerek onu sıkmak, baskı altına 
almak istemediği idi. Bu düşüncesini açıklarken de “Müslüman bir 
kiracımdan gidip kira isterken onu sıkıntıya sokmuş, baskı altına al- 
mış olurum. Fakat eger kiracım gayri müslim olursa bu iş bana daha 
kolay geliyor” diyordu. 

Benim anladığıma göre Ebu Abdullah, lbn-i Avn’ın bu sözlerini 
beğenmekte, yerine getirmektedir. Esrem’de onun bu cevabmı aşağı 
yukarı aynı sözlerle nakletmektedir. Gerek lbn-i Haris’in ve gerekse 
Esrem’in Ebu Abdullah’a atfettikleri cevaplar aynı soru ile ilgilidir. 

Öteyandan Muhanna bu konuda Ahmed İbn Hanbeli’den şu söz- 
leri nakleder: “Ahmed’e, müslüman bir kimsenin içinde zina işlene- 
cegini bile bile evini bir mecusl’ye (ateşe tapana) kiralayıp kiralaya- 
mayacağım sordum. Bana lbn-i Avn’ın müslümanlara ev kiralamayı 
doğru* görmedigini, çünkü kira istemekle onları sıkıntıya sokmuş 
olacağını ve bu yüzden gayri müslimlere ev kiralamayı doğru gördü- 
günü anlatarak cevap verdi. 

Ebu Bekir Hilal bu meselede diyor ki: “Müslüman bir kimsenin 
gayri müslime ev kiralayıp kiralayamayatağı hususunda Ahmed İbn 
Hanbelı’nin ne düşündügünü nakleden herkes onun bu konuda Ebu 
Avn’m ne yaptığım anlatmakla yetindigini, kendi görüşünü söyleme- 
diğini belirtiyor. Onun, müslüman bir kimsenin evini bir gayri müs- 
lime satmasını .şiddetle mekruh saydığını naklettiklerine göre, eger 
ev kiralama konusunda kendi görüşünü belirtmiş olsa, şahsl kanaa- 
time göre kiralamayı satış gibi sayardı. Bu durumda Ahmed’in bazı 
intikal eden sözlerine göre müslüman bir kimse gayri müslime ev sa- 
tamaz. Çünkü bu evde kafirlik işlenecek, duvarlarma haç asılacak 
veya başka kötülükler yapılacaktır. Oysa bana göre gayri müslimlere 
ne ev satılabilir ve ne de kiralanabilir. Çünkü ikisi de aynı kapıya çı- 
kar.” 

Bu arada bize anlatıldığına göre lshak b. Mansur’a bir defasında 
Ahmed İbn Hanbell’ye, Evzaı’nin bir müslümanm hristiyanlara ait 
bir üzüm bağına bekçilik edip edemeyecegini soranlara bunu mek- 
ruh saydığını belirterek cevap verdigini anlatmca Ahmed ibn Hanbe- 
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l!, Evzaı’nin bu fetvası hakkında şunlan söyledi: “Ne güzel cevap ver- 
miş. Çünkü bu üzüm bağı alkollü içkinin kaynagıdır. Yalnız eger bu 
bağa bekçi olması istenen müslüman bağda yetişecek üzümlerin al- 
kollü içkiden başka bir maksat için kullamlacağmı kesinlikle biliyor- 
sa o zaman bu bağın bekçisi olmasında hiçbir sakmca yoktur.” 

Ebu Nadr Acelt’nin 13 bildirdigine göre de Ahmed İbn Hanbell 
müslüman bir hamalın hristiyanlara alkollü içki, domuz ve ölü hay- 
van eti taşımasını mekruh saydığını, fakat yaptıgı iş mekruh olmak- 
la birlikte böyle bir hamalın ücret almasının hakkı olduğunu ve eğer 
bu maddeler bir müslüman için taşmırsa bunları taşımanın daha ağır 
bir kerahet olduğunu belirtmiştir.” 

Okuduğumuz bu belgeleri özetleyecek olursak Ahmed İbn Han- 
bel! bir müslümanın evini käfire satmasını yasak sayıyor. Fakat bu 
yasak, bu işten kaçmmayı teşvik edici mi, yoksa böyle bir işlemi ha- 
ram sayıcı bir yasaklama mıdır, meselesi imamın arkadaşları arasın- 
da tartışma konusudur. 

$erif Ebu Ali b. Ebu Musa’ya 14 göre Ahmed İbn Hanbell, bir müs- 
iümanın gayri müslime ev satmasını, satılan bu evde Allah’a küfredi- 
leceği ve haramların mubah sayılacağı gerekçesi ile, mekruh kabul 
ediyor. Fakat eger böyle bir satış yapılmış ise işlemi geçersiz saymı- 
yor. Ebu Hasan Amid! de İmarn’m sadece satış yapmayı normal an- 
lamda mekruh kabul ettiğini ileri sürüyor. 

Oysa Ebu Bekir Hilal ile Kadı’mn konu ile ilgili sözlerinden Ah- 
med İbn Hanbell’nin böyle bir satışı haram saydığı sonucu çıkıyor. 
Ebu Bekir Hiläl’in mesele ile ilgili sözlerini yukarda okuduk. Ka- 
dı’nın söyledikleri de şöyledir: “Bir müslümanın evini, burayı ateşge- 
de (ateşe tapanların tapmağı) veya kilise olarak kullanmak isteyenle- 
re kiralaması veya orada alkollü içki satacak olan bir müşteriye sat- 
ması caiz değildir. Mal sahibinin gayri menkulü satarken orada al- 
kollü içki satılmamasını şart koşması veya koşmamış olması önemli 
değildir, orada içki satılacağını eger biliyorsa bu hüküm degişmez. 

Çünkü Ebu Haris’in bildirdigine göre Ahmed İbn Hanbel’in bir 
müslümanın içinde küfür işleyecek olan bir käfire ev satmasını caiz 
görmediğini, böyle bir kimsenin evini müslümana satmasını tercih 
ettiğini belirtiyor. 

Ebu Bekir de bu mesele ile ilgili olarak kiraya vermek ile satmak 
arasında fark olmadığını, buna göre Ahmed İbn Hanbelı’nin satışı ca- 
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iz saydığı takdirde kiraya vermeyi de caiz sayması gerektiği gibi, eger 
satışı yasak görüyorsa kiraya vermeyi de yasak sayması gerektiğini 
söylüyor. 

Yine Ahmed ibn Hanbelı, hristiyanların kiliseleri için vakfettikle- 
ri gayri menkulleri müslümanlann kiralayamayacagını, çünkü böyle 
bir işlemin hristiyanların tutum ve inançlarım desteklemek anlamı- 
na geleceğini söylüyor. İmam-ı Şafii’nin bu meseledeki görüşü de ay- 
nıdır. 

Görüldüğü gibi Kadı Ebu Bekir, bir ı.ıüslümanın içinde içki sata- 
cağını bildiği bir gayri müslime, evini veya dükkänını satmasını ha- 
ram sayıyor. Böyle derken lmam-ı Ahmed’den nakledilen kafire ev 
satılamayacagı ve kilise vakıflarınm kiralanamayacagı şeklindeki 
sözleri delil olarak gösteriyor. Bundan da anlaşılıyor ki, bu iki du- 
rumdaki yasaklama ona göre haram sayıcı (tahrimi) bir yasaklama- 
dır. 

Kadı bu konudaki sözlerinin bir yerinde şöyle diyor: “Eğer biri 
ortaya çıkar da -lmam-ı Ahmed, käfirlerin içinde kötülük işleyecek- 
lerini bile bile müslümanlann gayri menkullerini kiralayabilecekleri- 
ni caiz saymadı mı?- derse kendisine şöyle cevap verilir: “Ahmed’in 
bu mesele ile ilgili olarak bize ulaşan sözü, ona İbn-i Avn’ın kiraya 
verme konusundaki sözleri anlatılınca bu sözleri begendigidir.” 

Bu sözlerinden de Kadı’nm gayri m\j£İümlere ev ve dükkän kira- 
lamayı caiz görmedigi açıkça anlaşılır. Ayrıca O “Eğer Ahmed satışı 
caiz görüyorsa kiralamayı da caiz görmesi ve eğer satışı yasaklıyorsa 
kiralamayı da yasaklaması gerekir.” diyerek bu konudaki görüşünü 
keşin bir şekilde belirtmiş oluyor. 

Ahmed ibn Hanbelı’nin gayri müslimlere ev veya dükkän satma 
konusundaki sözleri iki türlü yoruma elverişlidir. Eger İbn-i Haris’e 
söyledigi “Eger müslüman gayri menkulünü başka bir müslümana 
satarsa daha hoşuma gider” şeklindeki sözlerine bakacak olursak 
onun bu satışı kaçınılması teşvik edilecek (tenzihı) bir uslüpla ya- 
sakladığı sonucunu çıkarırız. Buna karşılık Muruzi’nin naklettigi 
sözlerinde bu işi çok önemli sayarak “käfirlere gayri menkul satıla- 
maz” şeklinde konuştuğuna ve konu üzerinde israrla duruşuna ba- 
kacak olursak Imam’ın bu satışı haram saydığı sonucuna varırız. 

Käfirlere gayri menkul kiralama meselesine geiince lmam-ı Ah- 
med’in bütün arkadaşları kiraya vermekle satışı aynı saymışlardır. 
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lmam’ın kendi görüşüne gelince bu konuda İbn-i Avn’den naklettigi 
söz kendi sözü degildir. Aynca o, Ibn-i Avn’ın davranışını adamın iyi 
niyetinden dolayı begenmiş de olabilir. 

Denebilir ki, onun bu sözlerinden normal bir yorumla käfirlere * 
yer kiralamayı caiz gördügü anlaşılır. Çünkü onun bir davranışı be- 
ğenmesi bunu caiz saydığına delil olduğu gibi, kendisine sorulan şo- 
ruya cevap verirken sadece adamın davranışını anlatmakla yetinmiş 
olması, kendi görüşünün bu yolda olduğunu gösterir. 

Kiraya vermekle satmak arasında bu bakımdan şöyle bir fark var- 
dır. Kiraya vermekte, käfirlere destek sağlama sakıncası yanında bir 
yararda var ki, o da kira istemenin doğuracağı sıkıntıyı müslüman- 
dan uzak tutarak käfiri bu yükün altına sokmaktır. Bu durum cizye 
almak karşılıgında käfirlere din serbestliği tanımaya benzer. Cizye 
almak, bir dereceye kadar käfirlerin inançlarım onaylamak anlamına 
geliyorsa da taşıdığı yararlar yüzünden caiz görülmüştür. Yine aynı 
yaklaşımla genel olarak käfirlerle barış antlaşması caiz sayılmıştır. 

Gayri menkul satışında ise böyle bir yarar yoktur. Bu yaklaşım 
tarzı käfirlere gayri menkul satımı mekruh kabul edip haram sayma- 
yan ve kiralamadaki mekruhluk sakıncasının bu işlemin taşıdığı ba- 
riz yarar karşısında yok olacağını söyleyen lbn-i Ebu Musa ve onun 
gibi düşünenlerin görüşlerinde gayet açık şekilde görülebilir. Buna 
göre bu konuda dört farklı görüş ortaya çıkıyor. 

Käfirlere Yer Kiralamak 

Şunu hemen belirtmeliyiz ki, kiralamanın mekruh olup olmayacagı 
hususundaki bu görüş farklılıgı ve tereddüt, açıkça haram işler yapı- 
lacağı belirtilmeden yapılacak kira sözleşmeleri için söz konusudur. 
Yoksa egerjbir müslüman gayri menkulünü orada içki satılmak veya l 
kilise olarak kullanılmak üzere bir käfire kiralarsa bu sözleşme 
imamların görüş birligi ile caiz degildir. 'Imam-ı Şafit de öbür imam- 
lar da böyle düşünüyor. Bu durum bir müslümanın cariye veya köle- 
sini günah işlemek üzere bir käfire ödünç vermesinin caiz olmama- 
sına benzer. 

I Fakat İmam Ebu Hanife böyle bir kiraya verme işlemini geçerli 
(caiz) görür., Ebu Bekir-i Razı’nin bildirdigine göre Ebu Hanife, böy- 
le bir kiralama sözleşmesinde kiralık dükkända içki satılmamasının 
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şart koşulması ile koşulması arasında fark görmez, ona göre her iki 
durumda da kira sözleşmesi geçerlidir. 

Ebu Hanife’nin bu konudaki gerekçesi şudur. Çünkü ona göre 
böyle bir yeri bir müslümandan kiralayacak olan bir gayri müslim, 
sözleşmeye orada içki satabilmeyi şart olarak koydursa bile böyle bir 
şey yapması serbest olmaz. Çünkü sözleşmedeki şartlar ne yolda 
olursa olsun kiracı orada içki satmamaya ve orayı kilise olarak kul- 
lanmamaya mecburdur ve eğer gayri menkul kendisine zamanında 
teslim edilmiş ise kirasını vermek zorundadır. Kiracı söz konusu tsl- 
äm’a aykırı şeyleri gayri menkulde zaten yapamayacagma göre bun- 
ları sözleşmede belirtmek veya belirtmemek farksızdır. Tıpkı içinde 
uyumak veya oturmak üzere bir ev kiralayan kimse gibi. Bu kimse o 
evde istediklerini yapsa da yapmasa da kira bedelini ödemek zorun- 
dadır. Ebu Hanife’ye göre eger bir gayri müslim, domuz, murdar hay- 
van eti veya alkollü içki taşıtmak üzere bir hamal tutsa, aralarında 
yapacakları sözleşme geçerlidir. Çünkü sözleşmeye kondu diye me- 
selä içki taşınacagı belirlenmiş sayılmaz. Bu yüzden hamal, adama iç- 
ki yerine meyva suyu taşısa kararlaştırılan ücreti hak eder. Çünkü 
Ebu Hanife’ye göre, sözleşmedeki bu belirleme ve kayda bağlama ge- 
çersiz olduğu için yapılan sözleşme genel ifadeli ve belirsiz bir söz- 
leşme gibidir. Ona göre kiracınm sözleşmeyi çiğneyecegi mal sahibi 
tarafından kuwetle muhtemel görülse %ile genel ifadeli ve belirsiz 
sözleşmeler geçerli ve bağlayıcıdır. Tıpkı bunun gibi, ona göre, alkol- 
lü içki yapımında kullanacak olan birine meyva suyu satmak da ca- 
izdir. 

Г Yalnız Ebu Hanife, kargaşalık ortamında silah satmayı mekruh 
saymıştır. Çünkü silah sadece savaşla kuUanılır, başka bir işe yara- 
maz. ) 

Fıkıh bilginlerinin çoğunluğu Ebu Hanife’nin yukardaki görüşü- 
nün ilk kısmına karşı çıkarak şöyle dediler: “şartları belirlenmiş kira 
sözleşmesi hiçbir zaman genel ifadeli ve kayıtsız sözleşme gibi degil- 
dir. Tersine sözleşmede belirtilen yararlanma biçimi kiracınm hakkı 
ve kira ücretinin karşılığı olur. O yarar da elimizdeki meselede ha- 
ram bir yarardır. Gerçi kiracı bu yararlanma biçimini başka bir yarar- 
lanma biçimi ile degiştirebilir.” 

Aralarında bizim arkadaşlarımızm da bulunduğu çok sayıda fıkıh 
alimi de Ebu Hanife’nin bu görüşünün ikinci kısmına şöyle karşı çık- 
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tılar: “Eğer mal sahibi kiraya verecegi gayri menkulün kiracı tarafın- 
dan haram yolunda kullanılacagını kuwetle tahmin ediyorsa o yeri 
kiraya vermesi haram olur. Çünkü Peygamber Efendimiz (salat ve 
seläm üzerine olsun) alkollü içki ile ilgili bir hadisinde içki yapımm- 
da kullanılacak olan üzüm suyunu sıkanı da sıktıranı da länetliyor. 
Evet, üzüm suyunu sıkan sadece üzümden meyva suyu yapıyor, ama 
eğer hazırladığı şıranın, üzümü sıktıran tarafından alkollü içki yap- 
mak için kullanıldığını biliyorsa ona üzüm suyunu sıkması länete 
müstahak olmasına yolaçar.” 

Bu tcmel prensip kitabımızın başka bir yerinde detaylı biçimde 
incelenmiştir. Fakat burada şu noktayı belirtmeliyiz ki, örnegimizde- 
ki jgayri müslimin işleyecegi günahlar iki kısma ayrılır. 

v 1- Isläm devleti ile arasındaki zımmilik (azınlık) anlaşmasının 
kendisine yapma serbestisi tanıdığı günahlar. 

2- Bu anlaşmanın yapamayacagını belirttigi veya açıkça yapması- 
na izin vermedigi günahlar. 

Hiç şüphesiz, yukardaki temel prensibimize bağlı olarak içinde 
ikinci kategoriye giren günahları işleyecegi kuwetle tahmin edilen 
bir gayri müslime, gayri menkul kiralamak veya satmak caiz değildir. ı 
Bir müslüman kiracı için de söz konusu olan bu sınırlama, bir gayri 
müslim kiracı için öncelikle gözetilmelidir. 

lbn-i Musa’ya göre birinci kısma giren günahlar konusunda (ya- 
ni azınlık anlaşması ile serbestlik tanınan günahlarda) gayri müslim- 
lere kolaylık sağlamak mekruhtur, ama haram değildir. Çünkü biz 
onlara bu günahları işleme özgürlüğü tanıdık. Buna göre bir gayri 
müslime içinde oturacağı bir ev konusunda yardımçı olınak, tıpkı bir 
müslümana ev edinmesi konusunda yardımçı olmak gibidir. Eğer bu 
yardım ve destek haram olsaydı, onlara cizye karşılıgında özgürlük 
tanımak caiz olmazdı. Bu yardımın caiz olmakla birlikte mekruh ol- 
ması, kamu yararı taşımadıgından dolayıdır. Sebebine gelince, onla- 
ra satılacak olan gayri menkul müslümanlara da satılabilir. Fakat ciz- 
yeye bağlama konusu böyle değildir. O taşıdıgı kamu yararı yüzün- 
den caiz olmuştur. 

Fakat Kadı Ebu Bekir’in görüşüne göre gayri müslimlere böyle bir 
destek sağlamak caiz değildir. Çünkü böyle bir destek günah işleme 
yolunda kullanılacak bir kolaylıktır ve bu zararı karşılayacak bir ka- 
mu yaran da sağlayıcı değildir. O halde caiz değildir. Fakat onlann 
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islam ülkesinde yerleşmelerini saglamak böyle değildir. Çünkü bun- 
da cizye karşılıgmda verilen serbesti konusunda beliren unsurlar 
vardır. 

Buna benzer bir başka konu da müslümanların gayri müslimlere 
Öşür’e (ondalık vergisine) tabi bir arazi satıp satamayacakları konu- 
sudur. Ahmed İbn Hanbelı’den bu konuda iki zıt görüş naklediliyor. 
Bu görüşlerden birine göre, böyle bir satışı yasaklayarak şöyle diyor. 
“Çünkü gayri müslime zekat düşmediği için böyle bir satış öşür ver- 
gisini ortadan kaldırır. Bu da müslümanların zarannadır. Aynı gerek- 
çe ile gayri müslimler Öşür’e tabi bir araziyi kiralayamazlar da. ^ 

Başka bir rivayete göre de onun “Bir gayri müslimin bir müslü- 
mandan öşür vergisine tabi bir arazi almasında hiçbir sakınca yok- 
tur” dediği nakledilmiştir. 

“Böyle bir satış caiz görüldügü takdirde gayri müslim, arazinin 
ürününden öşür vermek zorunda mıdır, yoksa degil midir?” konu- 
sunda Ahmed İbn Hanbell’den bu zıt görüşlere paralel olarak yine iki 
zıt görüş naklediliyor. Görüşlerden birine göre cizye dışında ne öşür 
ve ne de başka bir vergi vermek zorunda değildir. Yine ona dayandı- 
rılan ve tam bunun ziddi olan bir başka görüşe göre ise böyle bir ara- 
ziyi satın alan gayri müslim elde ettigi ürünün beşte birini, yani müs- 
lümanın vereceginin iki katını vermek zorundadır. Bazı dostlarımı- 
zın naklettikleri bir rivayete göre önceljjde gayri müslimlerin böyle 
bir araziyi satınalmaları önlenir, fakat eger satınalmışlarsa iki kat 
(yüzde yirmi) öşür ödemek zorunda tutulurlar. 

Gerçi Ahmed İbn Hanbelı’nin bu satışın caiz olup olmaması ko- 
nusundaki iki zıt görüşünün öşür vergisinin ortadan kalkmış olması 
endişesine dayandığı ileri sürülüyor ama buna ragmen onun görüşü 
bizim dostlarımızın bildirdikleri rivayeti doğrulayacak şekilde yo- 
rumlanabilir. Çünkü bir müslümanın mülkiyetinde olan ve dolayı- 
sıyla içinde Allah’a ibadet ve itaat edilen bir evde, gayri müslimlerin 
işleyecekleri günahlardan doğacak olan zarar, hiç şüphesiz böyle bir 
satışın ortadan kaldırabileceği öşür kaybının yolaçacağı zarardan çok 
daha büyüktür. 

Bu yüzden bu konuda tereddüde düşüldü. Acaba bu zarar gayri 
müslimlerin söz konusu araziyi mülk edinmelerini kesinlikle önle- 
mek yolu ile mi, yoksa böyle bir satışı caiz görmek yolu ile mi önle- 
nebilir? Buna bağlı olarak müslümanların hakkı olan öşür kayba mı 
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uğrasın, yoksa käfirlerden zekät mı alsın? Bu şıklarm her ikisi de ka- 
bul edilemeyecegine göre en uyğun yol böyle bir arazinin gayri müs- 
limlerin mülkiyetlerine geçmesini önlemektir. 

Nitekim biz onların müslüman köle ve mushaf edinmelerini de • 
önlüyoruz. Çünkü aksi halde Allah’m düşmanları, Allah’m dostlan- 
nı ve Allah’ın kelämını denetim altına almış olurlar. Yine biz mezhe- 
bimizin geçerli görüşüne göre ve Hz. Ömer’in bu yoldaki uygulama- 
sını örnek edinerek gayri müslimlerin, müslümanlann pay sahibi ol- 
dukları bir savaş esirini satın almalarım yasak görüyoruz. 

Söz konusu zaran önlemenin diğer bir yolu, o arazi üzerindeki 
hakkı (yani öşür vergisini) gayri müslime devretmektir. Tıpkı müs- 
lümanlann arazisi üzerinde ticaret yapan gayri müslimlerden iki kat 
zekät alınması gibi. Fakat eğer bu yol seçilecek olursa vanlacak olan 
sonuç gayri müslimlerden sadece bir kat (yüzde on) öşür alınabile- 
cegi şeklindedir. 

Bu tartışma Öşre tabi olan, haraç konusu olmayan araziler ile il- 
gilidir. Eger arazi haraca tabi ise bu konuda fıkıh bilginlerimiz şöyle 
diyor: “Müslümanlann siläh zoru ile fethettikleri hiçbir araziyi gayri 
müslimler saün alamaz. Böyle bir yerin satışını caiz gördüğümüz 
takdirde, burayı bir gayri müslimin satın alması, hüküm bakımın- 
dan, tıpkı sadece öşür konusu bir araziyi satın alması gibidir. Çünkü 
bizim ve cumhurun görüşüne göre bütün araziler, ürünlerinin Öşre 
tabi olması anlamında öşür arazileridir.” 

Ekilip dikilmeyen ve haraca da tabi olmayan ölü islam toprağı 
konusunda aynı şekilde tanışmalıdır. Acaba böyle bir arazi gayri 
müslim tarafından mülk edinilebilir mi? Bir kisim alimlere göre böy- 
le bir yeri gayri müslim mülk edinemez. Bu görüş İmam-ı Şafil 16 ile 
Ebu Hamid Gazali’nin 17 görüşüdür. Bu görüşe İmam-ı Ahmed’e mal 
edilen iki zıt görüşten birine Kıyas (karşılaştırma) yapılarak vanl- 
mıştır. Çünkü gayri müslim satın alma yolu ile arazi sahibi olamadı- 
ğına göre ölü topragı verimli hale getirmek (ihya-yı emvat) suretiyle 
haydi haydi sahip olamaz. Fakat bu ikisi arasında fark görülebilir. 
Çünkü satın lalınacak arazi ekilip dikilebilir verimli bir arazidir. O 
yüzden böyle bir yeri käfirlere satmak kesinlikle zararlı, öşür kaybı- 
na yolaçıcıdır. Oysa ekime-dikime elverişli olmayan ölü arazi böyle 
degildir. Böyle bir yer öşür getirmez. 

İmam-ı Ahmed’den bu konuda nakledilen görüş -ki arkadaşlan- 
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nın çogunlugu da bu görüştedir- böyle bir araziyi ekilebilir hale ge- 
tirecek olan bir gayri müslimin orayı mülk edinebileceği şeklindedir. 
Imam-ı Ebu Hanife de bu görüştedir. lmam-ı Malik ise bu görüşe 
karşıdır. 

Bu meselenin arkasmdan şu şoruya sıra gelir. Acaba böyle bir ara- 
ziden öşür vergisi alınır mı? Bu konuda da lmam-ı Ahmed’e maledi- 
len iki rivayet vardır. Bu rivayetlerden birini nakleden İbn-i Ebu Mu- 
sa “Eğer bir gayri müslim, ölü bir araziyi ekine elverişli hale getirirse 
burası onun olur ve bu araziden ne zekät ve ne de öşür vermek zo- 
runda tutulmaz” diyor. Yine ona dayandırılan bir başka görüşe göre 
ise, gayri müslimler böyle bir yerle ilgili olarak haraç vermek.zorun- 
da tutulamazlar, onlardan bu arazinin ürünü üzerinde öşür alınır, yal- 
nız bu öşür müslümanlardan alınması gereken miktarın iki katı (yüz- 
de yirmi) olur. Пк görüş daha doğrudur. Şunu da belirtelim ki, İbn-i 
Musa’dan nakledilen ve gayri müslimlerin ekine elverişli hale getir- 
meleri yolu ile edindikleri araziden iki kat öşür alınması gerektiğini 
belirleyen hüküm, onların satınalma yolu ile mülk edinmeleri halin- 
de iki kat öşür vermeleri gerektigine ilişkin fetvaya Kıyas edilerek el- 
de edilmiştir. 

Fakat Muhammed b. Harb , 18 Hanbelfnin ölü bir araziyi ekilebi- 
lir hale getiren bir kişi ile ilgili olarak, bu yerin öşür vergisine tabi ol- 
duğunu söyledigini nakletmiştir. Kadı Ebu Bekir ile HanbeU’nin di- 
ger taraftarları bu sözleri, müslümandan almacak normal öşür anla- 
mında yorumlamışlardır. Böylece bu araziden normal öşür alınması 
gerektigini Hanbelı’ye maleden iki rivayet ortaya çıkmış oluyor. Da- 
ha önce belirttigimiz gibi onun böyle bir arazi ve iki kadı öşür yük- 
ledigini ileri süren iki rivayetde İbn-i Ebu Musa tarafından nakledi- 
liyor. Kadı Ebu Bekir’in rivayetini esas alacak olursak gayri müslim- 
lerin satın aldıkları araziden de normal öşür vermeleri gerekir. 

Fakat İbn-i Ebu Musa’nın naklettigi rivayet daha doğrudur. Çün- 
kü Kirmam’nin, Muhammed b. Harb’in, İbrahim b. Hant’nin ve Ya- 
kub b. Buhtan’ın bildirdiğine göre bu konuda Ahmed b. Hanbel’e so- 
ru soruldu. Hatta Muhammed b. Harb, bu şoruyu soranın kendisi ol- 
duğunu belirterek sorusunun şöyle olduğunu anlatıyor: “Eger bir 
gayri müslim ölü bir araziyi ekilebilir hale getirirse ne vermek zorun- 
dadır?” Hanbelı bu şoruya şöyle cevap verdi: “Bana göre hiçbir şey 
vermek zorunda degildir. Fakat Medineli bilginlerin bu konuda gü- 
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zel bir görüşleri var. Onlara göre bir gayri müslimin öşre tabi bir ага- 
ziyi satın almasına izin verilmez. Yine bu konuda Basralı bilginlerin 
de acayip bir görüşü var. Onlara göre de böyle bir gayri müslimden 
iki kat öşür alınır .” 19 

Yine Muhammed b. Harb’in belirttiğine göre başka bir defasında 
Hanbelı’ye aynı şoruyu sormuş ve kendisinden “Böyle bir yer öşür 
vergisine bağlanır” cevabını almıştır. Bir başka seferinde de Hanbelı 
bu şoruyu “Adamın hiçbir şey vermesi gerekmez” şeklinde cevaplan- 
dırmıştı. 

Harb b. Kirmanfnin bildirdiğine göre bir defasında Ubeydullah b. 
Hasan Enbari’ye 20 şöyle bir soru soruldu: “Zımmılerin (anlaşmalı 
gayri müslimlerin) elinde bulunan arap yöresi arazilerden beşte bir 
oranmda (Humus) vergi almanız dini bir belgeye mi dayamyor, yok- 
sa bu konuda elinizde belge yok mu?” Ubeydullah bu şoruyu şöyle 
cevaplandırdı: “Hayır, bu konuda elimizde hiçbir belge yok. Fakat 
bu sonuca Hz. Ömer’in (Allah ondan razı olsun) onların ticaret ko- 
nusu mallarından öşür alınması gerektiğini belirten emrine kıyas ya- 
parak vardık.” 

Görüldügü gibi Ahmed ibn Hanbeli’ye ölü bir araziyi ekilebilir 
hale getiren bir gayri müslimin durumu sorulunca “O hiçbir vergi 
vermek zorunda tutulmaz” karşılıgmı verdikten sonra, böyle bir 
kimsenin satınalma yolu ile arazi sahibi olması durumunda, mülk 
edinmesinin engellenip engellenmeyecegi veya kendisinden iki katlı 
öşür аһшр alınamayacagı konusunda alimler arasındaki farklı görüş- 
leri anlatıyor. 

Bu da gösteriyor ki, ona göre bu iki mesele özleri bakımından tek 
bir meseledir. O da ister satınalma, ister ölü bir araziyi ekilebilir du- 
ruma getirme yolu ile olsun, gayri müslimlerin öşür vergisine tabi 
yerleri mülk edinip edinemeyecekleri meselesidir. Bu arada Basra ka- 
dısı Ubeydullah Anberi’de gayri müslimlerin elinde bulunan öşür 
vergisine tabi topraklardan bu vergiyi aldıklarını, bunun için mülki- 
yetin intikal yolu ile mi, yoksa ilk elden mi oluştuguna baglamadık- 
lannı belirtmektedir. 

Bundan şu sonucu çıkanyoruz. Eğer Ahmed ibn Hanbelı gayri 
müslimlerin öşür vergisine tabi arazi almalarını yasaklıyorsa, ölü bir 
araziyi ekilebilir hale getirerek sahiplenmesini de yasak sayıyor. Bu- 
nun yanında böyle bir kimsenin satın aldığı arazinin ürününden iki 
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katlı öşür (Humus) vermesi gerektiğini söylüyorsa, ekilebilir hale ge- 
tirdiği ölü arazinin ürünü için de aynı görüşü savunuyor. Durum 
böyle olunca gayri müslimlerin ekilebilir hale getirdikleri ölü toprak- 
lardan öşür vereceklerini, buna karşılık satın alarak sahip olduklan 
topraklardan öşür vermelerinin kabul edilemeyeceğini ileri süren ve 
Hanbeli’ye dayandırılan rivayet doğru değildir. Bu görüşün ona mal 
edilmesinin sebebi aynı konu ile ilgili Kirman! tarafından nakledilen 
başka bir rivayette “Orası öşür arazisidir” demiş olmasıdır. Oysa bu 
söz açıklanması gereken genel karakterli bir ifadedir. Nitekim, Ebu 
Abdullah başka bir yerde bu sözü açıklamış ve dayanağını da belirt- 
miştir. Zaten her hangi bir fıkıhçınm görüşünü naklederken onun 
dayandığı gerekçeyi bilmemek çogu kere yamlgıya yolaçar. 

Bu görüşün uzman savunucuları, onun tarımın ticarete kıyas 
edilme ilkesine dayandığını belirtiyorlar. Bilindigi gibi bir gayri müs- 
lim, kendi mah olmayan bir yerde ticaret yaptıgı takdirde kendisin- 
den aynı işi yapan müslümanlardan alınacak verginin iki katı almır. 
Aslında kendisinin olmayan yeni bir yer edindiği zamanki durum da 
böyledir. Çünkü adam her iki durumda da aslmda kendisinin olma- 
yan bir araziden kazanç saglamaktadır. Çiftçilik ile ticaretin vergile- 
ri birbirine eştir. Nitekim Cenab-ı Allah (c.c.) bu konuda şöyle bu- 
yuruyor: 

“Ey insanlar, kazandıklannızın ve ^erden sizin için çıkardığımız ni- 
metlerin iyilerinden Allah için sadaka veriniz.” (Bakara: 267) 

Zaten Meymuni’nin bildirdiğine göre bu konuda Hanbeli şöyle 
diyor: “Anlaşmalı gayri müslimler ticaretle uğraştıkları takdirde tica- 
r! mallarına deger biçilir ve bu mallardan iki kat zekät almır. Çünkü 
Hz. Ömer: “Ondan iki kat zekät alınız” demiştir.” 

Bazı alimler tarımı da bununla kıyasladılar. Nitekim Meymun! 
yukardaki sözlerine devam ederek şöyle diyor: “Hanbeli’nin bir kaç 
kere dile getirdigi ve kesinliginden şüphem olmayan görüşüne göre, 
barış zamanında gayri müslimlerin elde ettikleri arazilerden haraç 
vergisi alınmaz. Bu arazilerin verdiği ürüne bakılarak kendilerinden 
iki katlı zekät alınır. 

Bir defasında Hanbeli’ye “öşür vergisine bağlı bir araz! satın alan 
bir gayri müslim ne gibi bir vergi vermek zorundadır?” diye sordum. 
Bana şu cevabı verdi: “Bu konuda her alim değişik bir görüş ileri sü- 
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rüyor. Kimine göre böyle bir kimse söz konusu arazi üzerinden 
hiçbir vergi ödemez. Böyle diyenler söz konusu araziyi gayri musli- 
min zekäta tabi olmayan diger mallanna ve binek hayvanına benze- 
tiyorlar. Kimi alimler de bu arazinin vergisinin kamu hakkı olduğu- 
nu ve bir gayri müslim böyle bir araziyi satın aldı diye bu kamu hak- 
kının ortadan kalkamayacagını ileri sürüyorlar. Hasan-ı Basrı’ye gö- 
re de gayri müslim bir kimse böyle bir araziyi satın almış ise ondan 
iki katlı öşür vergisi alınır.” Kendisine “Nasıl olurda ondan iki katlı 
öşür alınır?” diye sordum. Bana: “Çünkü adam öşür vermekle yü- 
kümlfıdür. Ru yüzden ondan hunun iki katı olan Humus (beşte bir) 
alınır” dedi. Yine kendisine: “Sen de adamdan zekätm ikiye katlana- 
rak Humus (beşte bir) olarak alınması görüşünde misin?” diye sor- 
dum. Bana doğru dönerek: “Evet, ondan iki katlı zekät almır” diye 
cevap verdi. Bu arada Hanbelfye Imam-ı Malik’in gayn müslimler- 
den öşür alınamayacagı görüşünde olduğunu ve böyle bir arazinin 
onlar tarafından satın alınmasına karşı olduğunu hatırlattık.” 

Meymun! tarafından rivayet edilen bu görüş, Ebu Bekir Hiläl’ın 
benimsediği görüştür. Bu mesele büyük bir meseledir ve ayrıntılı şe- 
kilde tartışılacağı yer burası değildir. 

Diger fıkıh bilginleri de lmam-ı Ahmed’in anlattıgı gibi bu mese- 
lede farklı görüşlere sahiptirler. Bu meselede iki katlı öşür alınması 
gerektiğini düşünenlerin başlıcalan Ömer b. Abdüläziz, Hasan-ı Bas- 
ri ve diger Basralı fıkıhçılardır. Bazılan Hz. Ömer’in de bu görüşü be- 
nimsedigini nakletmişlerdir ki, bunu söyleyenlerden biri Ebu Yu- 
sufdur. 

Bazı fıkıhçılara göre de bu meselede daha önceki normal öşür alı- 
nır. Bizim bazı arkadaşlarımız bu görüştedirler. Ayrıca Sevr! ile Mu- 
hammed b. Hasan’ın da bu görüşü savunduklan rivayet ediliyor. Ay- 
rıca Sevri’nin “Bu durumda hiçbir şey alınmaz” dedigi de söyleniyor. 
Tıpkı Imam-ı Ahmed’e mäl edilen ikinci görüş gibi. Yine rivayete gö- 
re Imam-ı Malik de bu görüştedir. Aynca lmam-ı Malik’in “Bu du- 
rumdaki gayri müslime satın aldığı yeri tekrar satması emredilir” de- 
diği nakledilmiştir. Hasan b. Salih ile Şerik’in böyle düşündükleri an- 
latılıyor. Imam-ı Şafil de bu görüştedir. Ebu Sevr ise “Bu durumdaki 
gayri müslimin satın aldığı araziyi satmaya zorlanması gerektiğini” 
söylemiştir. 

Açıkça meydana çıkıyor ki, gerek Ahmed İbn Hanbelı’ye mal edi- 
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len iki zıt görüşten birine göre ve gerekse fıkıh bilginlerinin bir ke- 
simine göre, üzerinde tüm müslümanlann ortak hakkı bulunan ev ve 
tarla gibi gelir sağlayıcı bir islam tppragmm gayri müslimlerin mül- 
kiyetine geçmesini önlememiz gerekir. Tıpkı bunun gibi onların isl- 
am diyarında yeni kilise ve manastyrlar yapmalarına da izin verme- 
meliyiz. Çünkü onlarla aramızdaki zımmilik (azmlık) sözleşmesi on- 
ların anlaşma öncesi durumlarında kalmalarını onaylamamızı ve bu- 
na göre onların üzerinde müslümanlann ortak hakkı bulunan hiçbir 
şeye el atmaya kalkışmamalarmı gerektirir. 

Cünkü lsläm’a dävet etmenin amacı Allah’m sözünün (hükmü- 
nün) egemen olmasıdır. Gayri müslimlerin cizye ödemek karşılığın- 
da, olduklan gibi bırakılmaları geçici bir zorunluluktan doguyot. Zo- 
runluluk durumu ise ancak kendi ölçüleri oranında onaylanır oldu- 
ğundan fazlasına taşırılamaz. Bu yüzden bir kişi dışında hiçbir ilk 
dönem müslüman bilgini (seleO gayri müslimlere müslümanlara 
karşı Şufa hakkı (satınalma önceligi) tanımamıştır. Gerek Ahmed 
İbn Hanbel! ve gerekse diger fıkıh bilginleri de bu görüşü benimse- 
mişlerdir. Çünkü eger müslümanlann arazı ve esasları üzerinde gay- 
ri müslimlere Şufa hakkı tanıyacak olursak, müslümana ait arazinin 
mülkiyetjnin zorunlu olarak gayri müslimlere geçmesine yolaçmış 
oluruz. Bu da temel ilkelere aykın olur. Bundan dolayı Ahmed İbn 
Hanbel'ı eger bir müslüman bir arazı saflığa çıkanr da gayri müslim 
bir ortağı bulunursa bu gayri müslimin satılacak arazi üzerinde Şufa 
hakkı olamayacağmı belirtmiştir, Çünkü Şufa (satın alma önceligi) 
hakkı, sadece müslümanlar arasında geçerli olan, dävete icabet et- 
mek ve hastayı ziyaret etmek gibi, sadece müslümanlar arasında söz 
konusu olan bir haktır. 

Kilise Vakıflannm Durumu 

Ahmed İbn Hanbell kiliseye vakfedilmiş bir arazinin müslümanlar 
tarafından kiralanmasmı ve yine kilise adına satılan bir yerin satın 
alınmasını da kesinlikle yasak sayar, i Çünkü ona göre böyle bir ara- 
ziyi kiralamak gayri müslimleri dinleri konusunda desteklemek de- 
mek olur. Amidı ile diger fıkıhçılar da bunu kesinlikle yasak kabul 
ediyorlar. Bunun gibi kesinlikle yasak olan bir başka işlem, bir müs- 
lümanın kiliseye vakfedilen vasiyetli bir mah satın alması veya gayri 
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müslimlere kilise ve benzeri yerler yapımmda kullanılabilecek mal- 
zeme ve araçlar satmasıdır. Buradaki yasak daha da şiddetlidir. Çün- 
kü burada müslümanın verecegi mal ve malzeme doğrudan doğruya 
günah yolunda kullanılmaktadır. 

Bu alış-veriş tıpkı alkollü içki yapacak birine meyva suyu satma- 
ya benzer. Fakat onlara içinde oturulacak ev satmak böyle degildir. 
Çünkü bir evde oturmak aslında haram bir eylem degildir. Ama on- 
lar oturdukları evlerde Allah’a karşı geliyor, O’nun emirlerini çigni- 
yorlar. Bu satış, onlara ekmek, et ve elbise satmaya benzetilebilir. 
Çünkü hu nimetlerden onlar küfür yolunda yardımçı araç olarak ya- 
rarlanırlar. Gerçi onlara konut saglamak bundan daha ilerdedir. 
Çünkü yemek ve içmek, aslında haram davranışlar degildir. Buna 
karşılık konut kiralarken gayri müslimlere sağlanan yarar, kimi za- 
man haram olabilir. 

Dikkat edelim ki, bir müslüman, genel olarak käfirlere ve fasıkla- 
ra sadaka vermekten alıkonmuyor, fakat içinde kafirlik ve fasıklık 
yapacak kimselere, evini kiralamaktan alıkonuyor. Daha önce belirt- 
tigimiz gibi, lbn-i Kasım, böyle durumlarda satış yapılmasının açık- 
ça heläl olmadığını söylemiştir. Imam-ı Şafiı de gayri müslimlere ki- 
lise ve benzeri yerler yapımmda yardımçı olmayı kesinlikle yasak 
saymıştır. 

Bu arada İmam-ı Şafiı bir eserinde bu konu ile ilgili olarak şöyle 
diyor: “Eger bir gayri müslim malının üçte birini veya daha değişik 
oranda bir kısmmı, tapınma amaçlı bir kilisenin yapımını, müstah- 
dem tutulmasını, tamir edilmesini, aydınlatılmasını kiliseye gelir sag- 
lamak ve bakım yapmak amacı ile arazi satın alınmasını vasiyet eder- 
se bu vasiyet geçersizdir, yerine getirilmesine izin verilmez. Fakat 
eger söz konusu gayri müslim, yolçuları agırlamak için veya belirli 
kimselerin barınması için kilise yapılmasını vasiyet ederse bu vasiye- 
ti caizdir, yerine getirilmesine izin verilir. Çünkü genel olarak kilise 
yapmak Allah’ın emrine aykın bir hareket degildir. Allah’m emrine 
aykırı olan şey böyle bir yapıyı, müşriklik yapmak üzere toplanan 
hristiyanların tapınma yeri edinmeleridir. Bana göre, tapınma amaçlı 
kilise yapımmda bir müslümanın, usta, marangoz gibi görevler yap- 
ması mekruhtur.” 

Öteyandan Amidı’nin bildirdigine göre Ahmed İbn I lanbelı hris- 
tiyan ölüleri için ücret karşılıgında mezar kazmayı caiz saymamıştır. 
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Çtinkü hakkında anlaşma yapılacak iş, haram bir eylemdir. Yine ona 
göre, onların kilise ve havra inşaatlerinde ücretli olarak çalışmak, 
tıpkı tahrif edilmiş din kitaplannm yazımında çalışmak gibi caiz ol- 
mayan bir iş sözleşmesidir. 

Hristiyanlar veya müslümanlar için alkollü içki, murdar hayvan 
ya da domuz eti taşıma meselesine gelince daha önce belirttigimiz gi- 
bi Ahmed ibn Hanbel bu taşımalardan elde edilecek ücretin yenme- 
sini mekruh görmekle birlikte, taşımayı yapanın ücret almasını nor- 
mal sayıyor. Ona göre bu maddeler bir müslüman için taşmırsa mek- 
ruhluk derecesi daha fazladır. 

Dostlarımız Hanbelı’nin bu cevabmı üç türlü yorumlamışlardır. 
Bu yorumlardan biri bu cevabı tek başına bu rivayet şekline dayana- 
rak, zahir! anlamı ile benimsemektir. Bu yorum tarzınm öncüsü olan 
lbn-i Ebu Musa bu konuda şöyle diyor: “Hanbeli, bir müslümanın, 
bir hristiyana ücret karşılıgında murdar hayvan veya domuz eti taşı- 
masım mekruh saymış, fakat eger böyle bir taşınma yapılmış ise, ta- 
şıyan ücret alma hakkı doğacağını söylemiştir. Eger bu haram yükler 
bir müslüman için taşınmış ise mekruhluk derecesi daha ağırdır, 
ama hamal taşıma ücretini alır. Acaba bu ücret hamala heläl olur 
mu? Bu ücretin heläl olmadığını söyleyenler olduğu gibi heläl oldu- 
ğunu ileri sürenler de vardır. Daha doğru olan görüş bu ücretin he- 
läl olmadığı ve sahibi tarafmdan sadak# olarak dagıtılması gerektiği- 
dir.” 

Ebu Hasan Amid! de bu yorum tarzını destekleyerek şöyle diyor: 
“Eger bir müslüman, her hangi bir kimse için ücret karşılıgında al- 
kollü içki, domuz veya murdar hayvan eti taşırsa bu hareket mek- 
ruhtur. Ahmed İbn Hanbeli bunu açıkça belirtiyor. Bu kerahat hara- 
ma yakın (Kerahet-i Tahrimi) bir kerahettir. Çünkü Peygamber 
Efendimiz (salät ve seläm üzerine olsun) alkollü içki ile ilgili hadi- 
sinde bunu taşıyanları da länet kapsamma almıştır. Fakat hamal ta- 
şıma ücretini alır.” 

Görüldügü gibi bu yorum şeklinin taraftarlan, harnalm yaptığı 
işin haram olduğunu vurgulamakla birlikte taşıma ücretini haketti- 
ğini belirtmektedirler. 

ikinci yorum tarzı, Hanbeli’nin bu cevabmı yine sadece bu riva- 
yete dayanarak zahiri anlamının tersine çekmektir. Yani bu ücret an- 
laşmasını geçersiz saymaktır. Bu yorum tarzını. Kadı Ebu Bekir “Mü- 
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cerred” adlı eserinde savunmuş, fakat daha sonra yazdığı eserlerde 
hayli zayıf olan bu görüşünden vazgeçmiştir. 

Üçüncü yorum tarzı, bu meselede her iki zıt rivayeti de gözönün- 
de tutmak ve bu zıt rivayetlerin işığında farklı sonuçlara varmaktır. 
Rivayetlerden birine göre bu ücret anlaşması geçerlidir, hem yaptığı 
iş ve hem de alacağı ücret mekruh olmakla birlikte bu iş karşılığm- 
da ücret almak hamalın hakkıdır. Bunun tam tersi olan öbür rivaye- 
te göre bu ücret anlaşması geçersizdir, buna göre hamal taşıma işini 
yapmış olsa bile karşılığmda ücret hak edemez. Bu rivayette ortaya 
çıkan hükme, Hanbelı’nin “Müslümamn yanında alkollü içki tuta- 
mayacağı, varsa onu dökmesi gerektiği” şeklindeki sözü ile kıyasla- 
narak varılmıştır. 

Gerçekten Ebu Talib’in 21 bildirdiğine göre Hanbeli “Eger bir 
kimse müslüman olunca, yanında alkollü içki ve domuz varsa alkol- 
lü içkiyi dökmeli ve domuzları da salıvermelidir. Çünkü, artık bun- 
lar ona haramdır. Yanındaki domuzlan sahverecegi yerde eger öldü- 
rürse, bunun hiçbir sakıncası yoktur.” 

Görüldügü gibi Hanbelf, alkollü içki bulundurmanın caiz olma- 
dığını açıkça belirtmektedir. Öteyandan İbn-i Mansur, yine Hanbe- 
lfnin şu sözlerini naklediyor: “Bir müslümanm ücret karşılığmda bir 
hristiyana ait üzüm bağına bekçilik etmesi mekruhtur. Çünkü bu 
bağda yetişecek üzümler, sonunda alkollü içki yapımında kullanıla- 
caktır. Fakat eğer bekçi bu üzümlerin alkollü içki yapımında kulla- 
mlmayacaklarmdan iyice emin ise o zaman bu işi üstlenebilir.” 

Görüldügü gibi Hanbeli, bu sözlerinde bir müslümana ürünü al- 
kollü içki yapımında kullanılacak bir üzüm bağının bekçisi olmayı 
yasak sayıyor. Buna göre ücret karşılığmda içki taşımayı haydi haydi 
yasak sayacaktır. 

Bu yorum tarzı. Kadı Ebu Bekir’in hem düşünce ve hem de uygu- 
lamalarında benimsedigi yorum tarzıdır. Hanbelfnin taraftarlannın 
çogunlugu -ki aralarında lbn-i Hattab da vardır- bu yorum tarzını 
tercih etmişlerdir. Daha sonra gelen Hanbeli fıkıhçılar da bu görüş- 
tedirler. Bu saydığımız bilginler bu meselede her iki zıt rivayeti de 
gözönünde tutmuşlardır. Bu görüş aynı zamanda İmam-ı Malikt’nin, 
İmam-ı Şafii’nin, Ebu Yusufun ve Muhammed’in de görüşüdür. 

Bu görüş arkadaşlarımız tarafından müslüman bir hamalın mal 
sahibinin evine veya dükkänma içki veya domuz eti taşıması durum- 


325 



SIRÄT-I MÜSTAKİM 


lannda da geçerli sayılmış ve gerek içmek üzere ve gerekse başka bir 
amaç için taşınmış olsun, müslümanm yanında içki bulundurması 
caiz görülmemiştir. 

Fakat eger bir müslüman dökmek üzere içki taşırsa veya murdar 
hayvan etini gömmeye götürecek ise veya insanlar kokusundan ra- 
hatsız olmasın diye götürüp bu leşi sahraya atmak amacında ise bu 
işi ücretle yapması caizdir. Çünkü bu iş mubah bir işdir. Fakat söz 
konusu kimsenin ücret karşılıgında murdar bir hayvamn derisini 
yüzmesi caiz degildir. Ama yüzdüğü takdirde bu iş için piyasada ge- 
çerli olan ücreti hakeder. Böyle bir kimse eger deriyi yüzüp çıkarmış 
ise, onu sahibine verir. Bu Malikı’nin görüşüdür. Bildigim kadarı ile 
Imam-ı Şafi! de aynı görüştedir. Ve iki rivayetten birine göre Ebu Ha- 
nife de böyle düşünüyor. 

Taşıyanın ücretini hak edecegini belirten bu fetvanın dayanağı, 
gerekçesi şudur: Eger adam normal bir yük taşımış olsaydı hak ede- 
cegi ücret içki taşıma ücretinden farklı bir şey olmayacaktı. Üstelik 
mutlak olarak içki taşımak günah degildir. Çünkü dökmek veya sir- 
ke haline çevirmek amacı ile içki taşımak caizdir. Nitekim söz konu- 
su içki içilmek için taşınıyorsa, taşıma anlaşması geçerli degildir. Ay- 
rıca Hanbeli bu taşıma işini mekruh sayıyor. Allahualem bu mesele 
ile ilgiii en doğru yorum tarzı, Ibn-i Ebu Musa’nın benimsediği yo- 
rum tarzıdır. Çünkü bu yorum tarzı £em Hanbell’nin amacına en ya- 
km ve hem de kıyaslandıgı olaya en uyğun yorum tarzıdır. 

“Kıyaslandıgı olay” derken şunu demek istiyoruz. Bilindiği gibi 
Peygamber Efendimiz (salat ve seläm üzerine olsun) içkiyi sıkanı ve 
sıktıranı, taşıyanı ve taşıtanı länetlemiştir. Üzümü sıkan ile içkiyi ta- 
şıyan kimseler, karşı tarafa belirli bir ücreti hakettiren bir yarar sağ- 
lamak üzere anlaşma yapmışlardır. Bu ücret aslında haram degildir. 
Haram olmasının sebebi üzümü sıktıramn ve içkiyi taşıyanın amacı- 
dır. Bu şuna benzer. Eger bir kimse bir içki üreticisine üzüm veya 
meyva suyu satarda, bu üzüm veya meyva suyu müşterinin elinde te- 
lef olursa satıcının malı bedavaya gitmez, tersine adamın sattığı ma- 
lın bedelini alması gerekir. Tıpkı bunun gibi bizim meselemizde de 
taşıyıcmm, karşı tarafa sağladıgı yarar karşılıksız bırakılmaz, kendi- 
sine bedeli verilir. Çünkü bu ücretten yararlanmasının haram oluşu, 
ücretinin yüzünden degil, iş verenin yüzündendir. 

Ayrıca bu ücretin haram olması, iş verçnin hakkı zedelendigi için 
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degil, Allah’ın hakkı zedelendigi içindir. Fakat zina, livata (eşcinsel- 
lik=Homoseksualite), adam öldürmek, soygun ve hırsızlık gibi işler 
için ücretle tutulan kimselerin durumu bu meselemize benzemez. 
Çünkü bu saydığımız işler özleri bakımmdan haram işlerdir. Yani bu 
işleri haram yapan faktor iş verenin amacı degil, doğrudan dogruya 
işlerin nitelikleridir. Bu durum, birine murdar hayvan eti veya alkol- 
lü içki satan kimsenin durumuna benzer. Bu kimse satılan malın be- 
delini haketmiş sayılamaz. Çünkü sattıgı mal, özü bakımmdan ha- 
ram bir maldır. 

Meselemizdeki ücret veya bedel anlaşması, ne mutlak anlamda 
geçerli ve ne de mutlak anlamı ile geçersizdir. Bu anlaşma, işveren 
açısından kararlaştınlan ücreti veya bedeli ödemesi gerektigi anla- 
mında geçerlidir. Yine bu anlaşma ücretli açısından, alacağı ücret ve- 
ya bedelden yararlanmasının haram olduğu anlamında geçerlidir. Şe- 
riatte buna benzer meseleler çoktur. 

Şunu da belirtelim ki, Ahmed İbn Hanbelı’nin hristiyanlara ait 
üzüm bağında koruculuk yapmayı mekruh sayan görüşü açıkladıgı- 
mız bu hükümle çelişmez. Çünkü biz meselemizde ücretliye hem 
yaptıgı işi ve hem de alacağı ücretten yararlanmayı yasaklıyor; fakat 
yapacağı işin ücretinin kendisine ödenmesini gerekli görüyoruz. 
Eger işverenin yaptırdığı işin ücretini ödemeyeceğine hükmetseydik 
bu günahkarlara büyük bir yarar saglamış olurduk. Çünkü o takdir- 
de bu günahkarlar, günah işlemek üzere tuttukları kimselerin sırtm- 
dan istediklerini elde edecekleri gibi karşılığında da hiçbir şey ver- 
memiş olacaklardı. Oysa onlar yaptırdıklan iş bakımmdan böyle bir 
yardıma läyık değildirler. Fakat bu tip günahkar işverenlere hiçbir 
bakımdan deger taşımayan bir iş sunulmuş ise o zaman hüküm de- 
ğişik olur. 

Evet, bir de şu mesele akla geliyor. Acaba ücret karşılığında soy- 
gunculuk, şarkıcılık veya cenaze aglayıcılıgı yapan kimseler ücretle- 
rini aldıktan sonra, eger işledikleri bu günahlardan tevbe ederlerse, 
almış oldukları ücretleri sadaka olarak dağıtmaları mı, yoksa onları 
aldıkları kimselere geri vermeleri mi gerekir? Bu konuda iki zıt gö- 
rüş vardır. Bu görüşlerin daha doğru olanı, bu ücreti karşılığında ha- 
ram yararlar elde etmiş olan eski fasık sahlbine vermek gerektigini 
onaylamak ve bunu geri almayı mubah saymamaktır. Bu ücret sada- 
ka olarak dagıtılabilecegi gibi müslümanlara ortak yarar getiren her 
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hangi bir işte de harcanabilir. Nitekim Hanbell, alkollü içki taşıma- 
dan elde edilen ücretin de böyle kullanılması gerektiğini belirtiyor. 

Bu ücretin iş verene geri verilmesi gerektiğini çünkü faiz sözleş- 
mesi gibi geçersiz bir sözleşme sonucunda alınmış olduğunu sanan- 
lara deriz ki, geçersiz sözleşmelerde her iki taraf da aldığını geri ver- 
mek zorunda tutulur. Tıpkı faiz sözleşmelerinde olduğu gibi. Geçer- 
siz sözleşmeye dayanarak alınacak şeyin, alanın mülkü olamayacagı- 
nı söyleyenlerin görüşü budur. İmam-ı Şafii ile İmam-ı Ahmed bu 
görüştedirler. Fakat eger alınan şey (veya saglanan yarar) alıcının 
elinde yok olduysa, bu kimse ilke olarak verdiği karşılığı geri almak 
hakkma sahip degildir. 

O halde yukardaki düşüncenin sahiplerine denebilir ki, her ne 
kadar geçersiz bir sözleşmeye dayanılarak almmıştır diyerek, normal 
mantıkla bu ücretin geri verilmesi gerekli görülüyorsa da, zina eden- 
ler, şarkı dinleyenler ve cenazelerinde ölü ağlayıcılarmı kullananlar 
ödedikleri bedelleri gönüllü olarak vermişler ve ödedikleri ücretlerin 
haram karşılıklarını da tam olarak elde etmişlerdir. Burada çiğnenen 
hak işverenlerin hakkı degil, Allah’ın hakkıdır. Sagladıkları yarar da 
ellerine geçer-geçmez yok olmuştur. Temel prensibimiz sözleşmede- 
ki karşılıklardan biri geri verilince öbürünün de geri verilmesini ge- 
rektirir. Buna göre eger işveren saglamış olduğu yararı geri veremi- 
yorsa ödemiş olduğu bedeli de geri alpıayı hak edemez. 

Ayrıca eger, bu haram hizmetleri verenlerden, almış oldukları be- 
delleri geri alacak olursak hizmeti veren taraf hem hizmetini verdiği 
ve hem de bedelinden yoksun bırakıldığı için tek taraflı olarak zarar 
görmüş olacaktır. Oysa eger bu haram hizmetleri verenler, alkollü iç- 
ki veya murdar hayvan eti satmış olsalardı durum böyle olmayacak- 
tı. Çünkü bunları telef etmek satıcıyı tek taraflı zarara uğratmak sa- 
yılmaz. Sebebine gelince bu maddeler kendi yanında bulunsa da za- 
ten yokedilecekti. Fakat şarkı okuyanın ve ölüye ağlayanın karşı ta- 
rafa verdiği hizmet eger harcanmamış olsaydı yanında kalırdı. Yani 
bu haram hizmeti veren kimse enerjisini ve emegini onun yerine baş- 
ka bir işte kullanabilirdi. 

Buna göre denebilir ki, “Eğer bu hizmeti verenler ücretlerini is- 
terlerse onların lehine hüküm vermeliyiz.” Buna şöyle cevap veririz. 
Bu durumda biz, ne ücretin alınmasına ve ne de alınmış ise geri ve- 
rilmesine hükmederiz. Tıpkı käfirler arasmdaki sözleşmelerde oldu- 
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gu gibi. Bu haram hizmetleri verenler eger ücretlerini almadan önce 
müslüman olmuşlar ise ücretlerini almalarına hükmetmedigimiz gi- 
bi, eger ücretlerini aldıktan sonra müslüman olmuşlarsa aldıkları üc- 
retleri geri vermeleri gerektigine hüküm vermeyiz. Fakat böyle bir' 
ücretin müslüman için haram olacağını söylüyoruz. Çünkü müslü- 
man, käfirin tersine, bu hizmetlerin haram olduğuna inanmaktadır. 
Bu yüzden böyle bir hizmetten dolayı ücret isteyince, kendisine “sen 
çizginin dışırıa çıktın, çünkü enerjini haram bir işte harcadm, bu 
yüzden sana ücret ödenmesine hüküm veremeyiz” deriz. 

Bu arada eger bu haram hizmeti veren kimse ücretini aldıktan 
sonra, hizmetten yararlanan taraf ortaya çıkar da “Falanca bedelin 
bana geri verilmesine hükmediniz. Çünkü ben o bedeli haram bir 
hizmete karşılık vermiştim” diye şikäyet ederse, kendisine şu karşı- 
lığı veririz: “Sen, o bedeli isteyerek aldığın bir hizmet karşılığında 
verdin. Şimdi karşı tarafa verdigin bedeli geri almak istediğine göre 
eger eski sahibine yaran varsa aldığın hizmeti veya sagladığın yararı 
da geri vermelisin.” 

Böyle bir hüküm veya benzeri, alkollü içki ve murdar hayvan üc- 
retlerinde de söz konusudur. Meselä, alkollü içki satınalan kimse al- 
dığı malın bedelini verip onu teslim aldıktan sonra, eger ödedigi be- 
delin kendisine geri verilmesini isterse doğru olan hüküm, ödemiş 
olduğu bedelin kendisine geri verilmesidir. Bu ücret satıcıya mübah 
değildir. Bu hüküm özellikle bizim mezhebimize göre daha gerekli- 
dir. Çünkü biz içki satmayı meslek edinen kimsenin dükkänı yakıla- 
rak cezalandınlması görüşündeyiz. Gerek Ahmed ibn Hanbelt ve ge- 
rekse mezhebimizin diger alimleri bunu açıkça belirtmişlerdir. Çün- 
kü Hz. Ömer, içinde alkollü içki satılan bir dükkanı yaktırmış, Hz. 
Ali de (Allah her ikisinden de razı olsun) içinde içki satılan bir kö- 
yün tümünü ateşe verdirmiştir. Bu olaylar belgelerle sabittir. Ayrıca 
bize göre mali cezalar her zaman geçerlidirler, yürürlükten kalkmaz- 
lar (mensuh olmazlar). 

Ahmed İbn Hanbelı’nin bu meselelerde dayandığı temel ilkeyi iyi 
kavradığımız takdirde kolayca anlarız ki, käfirlere haram olan bay- 
ramlarında yararlanacaklan malzemeleri satmak, onlara ev yapmala- 
rı için arsa satmak kadar hatta ondan daha da sakıncalıdır. Daha doğ- 
rusu bu satış onlara gayri menkul satmaktan daha çok alkollü içki 
yapımmda kullanacaklan meyva suyu satmaya yakındır. Çünkü on- 
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lar almış olduklan yiyecek ve giyecek maddelerini, haram olan bay- 
ramlarını kutlamak için kullanacaklar, bu malzemelerden o yolda 
yararlanacaklardır. 

Daha önce belirttigimiz gibi “Bayram" demek, belirli günlerde ya- 
pılan tapınmalarla uygulanan gelenekler demek olduğu için bu mal- 
zemeleri satmak onlara şenlikle ilgili adetlerini yapmakta yardımçı 
olmaktır. Fakat yemek, içmek ve yeni elbiseler giyinmek aslında ha- 
ram şeyler değildir. Alkollü içki içmek ise böyle değildir. Onun ken- 
disi haram bir eylemdir. 

Eğer onlara satılan maddeler haç. vaftiz suyu, buhurdan, Allah- 
’tan başkası adına kurban kesmek çeşitli tasvirler gibi özü bakımın- 
dan haram olan hareketlerde kullanılan şeyler olursa, bu maddeleri 
satmanın haram olduğu şüphesizdir. Böyle bir satış tıpkı onlara içki 
yapmaları için meyva suyu saglamak veya kilise yapmak gibidir. 

Fakat onlara şenlikleri sırasında yemek, içmek ve giyinmek için 
kullanacaklan maddeleri satmak, Ahmed ibn Hanbeli ile arkadaşla- 
rının temel ilkesine göre (haram degil) mekruhtur. Fakat, acaba bu 
kerahet Imam-ı Malikfnin düşündügü gibi harama yakın (tahrimi) 
bir kerahet midir, yoksa böyle hareketlerden kaçınmayı teşvik etmek 
anlamında (tenzihı) bir kerahet midir? 

Buradaki kerahetin, Hanbelf nin buna benzer konulardaki görüşü 
uyannca, harama yakın (tahrim!) bjr kerahet olma ihtimali daha 
güçlüdür. Çünkü Hanbeli, içki içerken meze olarak kullanacak olan 
fasıklara ekmek, et ve baharat satmayı caiz görmemiştir. Аупса bu 
maddeleri satmak yolu ile käfirlere yapılan yardım batıl dinlerinin 
açığa vurulmasına, bayram şenliklerinin kalabalık ve parlak olması- 
na yol açar ki bu kötülük işleyen belirli bir şahsa yardımçı olmaktan 
daha sakıncalıdır. 

Fakat bu satışların, kaçınmayı teşvik etmek anlamına gelen cins- 
ten bir kerahet(Kerahet-i tenzihiye) olduğunu söyleyenler de vardır 
ve görüşlerini şöyle savunuyorlar, “Bu tip maddelerin satışı, hüküm 
bakımından meyva suyu satmakla, domuz satmak arasında yer alır. 
Bu satışlar, onlara içki yapımında kullanacaklan meyva suyu satmak 
gibi değildir. Çünkü bize haram edilen şey, käfirlere alkollü içki gi- 
bi, domuz gibi aslında haram olan şeyleri satmaktır. Fakat yerine gö- 
re mubah sayılabilen ipek ve benzeri gibi maddeleri onlara satmamız 
caizdir. 
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Ayrıca käfirlerin bayramlık olarak satın aldıklan yiyecek ve giye- 
cekler aslında haram şeyler degildir. Fakat bu maddeleri kullanış bi- 
çimleri, käfirlerin karakteristik gelenekleri olduklan gerekçesi ile 
müslümanlara yasaklanmıştır. Çünkü eger müslüman bu gelenekle- 
re uyarsa zamanla onlann geleneklerinin aynntılarına kadar sürük- 
lenme tehlikesi ile karşı karşıya kalır. Käfire gelince, bu şenliklerde- 
ki hareketler onu daha bozuk hale getirmez, kötülügüne bir şey kat- 
maz. Çünkü kafirlik niteligini zaten üzerinde taşımaktadır. Başka bir 
deyimle, käfirligin belirtisi veya sembolü, özü bakımmdan mubah 
olunca, käfirlik niteligini arttırmaz, bu niteliğe yeni bir nicelik ekle- 
mez. Tıpkı bir müslümanın onlara kendilerini müslümanlardan ayır- 
deden karakteristik elbiseler satması gibi. Fakat alkollü içki içmek ve 
domuz eti yemek böyle sayılamaz. Çünkü bunlar käfirliği arttırıcı ni- 
telik taşır.” 

Evet, eger bir müslüman onlara haç ve benzeri sembollerin yapı- 
mmda kullanabilecekleri malzemeleri satarsa, kendilerine günahın 
kendisi konusunda yardımçı olan şeyler satmış demektir. Bu satışla- 
rın haram olduğunu söyleyenler yukardaki savunmaya şöyle cevap 
verirler: Käfirlerin sembolleri, belirtileri ve karakteristikleri iki türlü- 
dür. Birinci türlüsünü bulundurmayı, isläm diyannda biz onlara em- 
rediyoruz. Çünkü böylelikle käfirlik horlanmış ve aşağılanmış olur. 
Müslümanlar eger bu türlü sembolleri onlara satarlarsa bu hareket 
Allah’ın ve Rasülüllah’ın emrini desteklemek olur. Bilindiği gibi on- 
lara, kendilerini müslümanlardan ayırdedecek kıyafetler giyinmele- 
rini biz emrediyoruz. 

ikinci çeşit semboller ve karakteristik hareketler käfirlige prestij 
ve propaganda sağlayan şeylerdir. Kitaplannı yüksek sesle okumala- 
rma göz yummak, onlara haç, kendilerine özgü bayrak ve flämalar 
satmak gibi. Bu tip semboller, islam diyarında yasaklamak ve ortadan 
kaldırmakla emredildigimiz küfür belirtileridir. Bu sembollerin sag- 
lanmasında onlara yardımçı olmamız caiz degildir. 

Kä fır ler den Hediye Alınabilir mi? 

ј" Käfirlerin bayramlarında verecckleri hediyeleri almak meselesine ge- 
lince, daha önce anlattıgımız gibi, Hz. Ali (Allah yüzünü ağartsın) 
kendisine verilen Nevruz hediyesini kabul etmiştir.^] 
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Ibn-i Ebu Şeybe’nin “Musannef’ adlı eserde bildirdiğine göre bir 
defasında Kabus’un babası Hz. Ayşe’ye ateşperest (mecusi) bir dadı- 
lan olduğunu ve onun aracılıgı ile ateşperestlerin bayramları sırasın- 
da kendilerine hediye getirdiklerini, bu hediyeleri kabul edip edemi- 
yeceklerini sordu. Hz. Ayşe adama şu cevabı verdi: “O güne özgü 
kurbanların etinden yemeyiniz. Fakat size hediye ettikleri meyvala- 
nm yiyiniz.” 

Yine İbn-i Ebu Şeybe’nin aynı eserde belirttiğine göre vaktiyle 
Ebu Berze’nin ateşperest komşuları vardı, bunlar eski Iran’ın Nevruz 
ve Mihrican bayramlarında kendisine hediyeler getirirlerdi. Ebu Ber- 
ze de ailesine “Gelen hediyeler arasındaki meyvalan yiyiniz, fakat 
bunun dışındaki hediyeleri kabul etmeyiniz.” diye tenbih ederdi. 

Bu belgelerden anlaşıldığına göre, käfirliklerden gelen hediyeleri 
kabul edip etmeme konusunda, onlann bayramlarının özel bir etkisi 
yoktur. Yani bu konudaki hüküm normal günlerde ne ise bayramla- 
nnda da aynıdır. Çünkü bu hediyeleri kabul etmek onların käfirle- 
rinden doğan karakteristik sembollerine destekçi olmak anlamına 
gelmez. 

Fakat käfirlerden alınacak hediyeler, konusu hediyeyi verenlerin 
“Ehl-i Harb” ve “Zımmi (anlaşmalı)” kafirler olup olmamalanna gö- 
re degişiklik gösteren tartışmalı ve ayrıca ele alınması gereken bir 
meseledir. Bu meselenin ayrmtılarına girmenin yeri burası degildir. 

lster satın alarak olsun, ister hediye yolu ile gelsin ve isterse baş- 
ka şekilde sağlansın ehl-i Kitab’ın bayramlık yiyecekleri arasında an- 
cak bayramları dolayısıyla kestikleri kurbanlar dışındaki yemekleri 
yemek caizdir. Şteşperestler tarafından kesilen hayvanlann etleri ile 
ilgili hükme gelince, bu bellidir. Bilindiği gibi bütün fıkıh bilginleri- 
nin ortak görüşüne göre bu etleri yemek haramdır. ' 

.-„i 

Kafirlerin Adaklan Yenilebilir mi? 

J Kitap ehli käfirlerin gerek hayvanları vesilesi ile ve gerekse Allah’dan 
başkasına adayarak kesmiş oldukları kurbanlara gelince bunlar, on- 
ların Hz. isa (Mesih) ve Meryem adına kestikleri hayvanlar gibidir. 
Bu kurbanlar konusunda Ahmed İbn Hanbel’den nakledilen iki ayrı 
rivayet vardır. ] 

Bu iki rivayetin, ondan gelen belgelerde daha sık rastlananına gö- 
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re bu kurbanlann etinden yemek mübah (serbest, günahsız) degil- 
dir.]Bu hayvanlar kesilirken Allah’dan başkasmın adının anılıp anıl- 
mamış olması bu bakımdan önemli degildir. Hz. Ayşe ile Abdullah b. 
Ömer’in bu hayvanların etlerinden yemeyi yasakladıklarım bildiren 
sözleri nakledilmiştir. 

Hanbeli’nin bu etleri mübah saymayan ilk görüşü hakkında Mey- 
mun! şöyle diyor: “Bir defasmda Ebu Abdullah’a (Hanbeli’ye) kitap 
ehli käfirler tarafından boğazlanan hayvanların etlerinin yenip yene- 
meyecegini sordum. Bana şu cevabı verdi: “Kiliseye adadıkları kur- 
banların etlerini yemek heläl degildir. Onlar bu hayvanları keserken 
kasden isim anmazlar, ama kestikleri hayvanları Hz. İsa adma keser- 
ler.” 

Yine Meymuni’nin bu konudaki başka bir yazısında Hanbeli’nin 
yukardaki sözlerine yer verildikten sonra bu sözlere şu ifadeler ek- 
lenmiştir: Abdullah b. Ömer bu etlerin yenmesini mekruh say- 

mıştır. Fakat sahabilerden Ebu Derda bu meseleyi onlann yiyecekle- 
rinin heläl olduğu açısından yorumluyor. Bu meselede en çok mek- 
ruh saydığım şey, onların kiliseleri adma kestikleri kurbanlardır.” 

Öteyandan yine Meymum’nin bu konudaki diger bir yazısı da 
şöyledir: “Bir defasmda Ebu Abdullah’a (Hanbell’ye), Ehl-i Kitab bir 
kadının Allah’ın adını anmadan kesmiş olduğu hayvanm etinin ye- 
nip yenmeyecegini sordum. Bana şu cevabı verdi: “Eger kadın Al- 
lah’ın adını anmayı unutmuş ise bunun sakıncası yoktur. Fakat eger 
boğazlanan hayvan onlann kiliseleri için kestikleri kurbanlardan ise 
onlar bu hayvanlan bogazlarken bile bile Allah’ın adını anmazlar.” 

Bu konuda Meymun! de şunları söylüyor: “Bir defasmda Ebu Ab- 
dullah’a (Hanbeli’ye) “Ve dikili taşlar üzerine kesilen hayvanlar” aye- 
ti okundu. Hanbeli, ayetteki “Dikili taşlar”ın “putlar" demek olduğu- 
nu belirttikten sonra sözlerini şöyle bağladı: “Putlar adma kesilen 
tüm hayvanların eti yenmez.” 

Öteyandan lmam-ı Ahmed’in yegeni Hanbel, bu konuda amcası- 
mn şu sözlerini naklediyor: “Allah’dan başkası adma kesilen bütün 
kurbanlarla, kilise adaklannın etlerinden yemeyi mekruh görüyo- 
rum. Kitab-ehlinin normal olarak kestikleri hayvanların etlerinden 
yemenin hiç bir sakıncası yoktur. Allah’dan başkasına adanarak ke- 
silen hayvanların etlerinden yenen kitab ehlinin bayramları dolayı- 
sıyla kestikleri kurbanlann etleri de bana göre mekruhtur.” 
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Yine bu konuda Evzal şunları söylüyor: “Hristiyanlann bayram- 
ları dolayısıyla kestikleri kurbanların ve kilise adaklarının etlerinin 
yenip yenemeyeceğini Meymun’a sordum. Bana bu etleri yemenin 
mekruh olduğunu söyledi.” 

Az önce adı geçen Ahmed’in yegeni Hanbel, başka bir yerde am- 
casının bu etler hakkmda şunlan söylediğini bildiriyor: “Bu etler (ya- 
ni hristiyanlann bayramlık kurbanlan ile kilise adaklarının etleri) 
yenmez. Çünkü Allah’dan başkası adına kesilmişlerdir. Hristiyanla- 
гш kestikleri diger hayvanların etleri yenebilir. Onların bize yenme- 
si heläl olan etleri, sadece Allah’ın adı amlarak kesilen hayvanlarmın 
etleridir. Nitekim Cenab-ı Allah (c.c.) bu konuda “Kesilirken üzerine 
Allah’ın adı anılmayan hayvanların etlerini yemeyiniz” ve "... Ve Al- 
lah’dan başkası adına kesilen hayvanların etlerini size haram kildi” 
buyuruyor. (En’am: 121; Bakara: 173) Buna göre Allah’dan başkası 
adına kurban edilen hayvanlann etleri yenmez.” 

İmam-ı Ahmed’in bu konuda yukardaki ayetleri delil göstermesi 
onun bu tip kurbanlann etlerini yemegi harama yakın anlamda mek- 
ruh saydığını (kerahet-i Tahrimiye kabul ettiğini) belirtir. Bütün ile- 
ri gelen sahabilerin bu konudaki görüşleri de böyledir. Nitekim Hilal 
de bu konuda “Ahmed İbn Hanbeli’nin bu konuda bize ulaşan bütün 
rivayetlerinde bu etleri yemeyi mekruh saydığı belirtilmiştir.” diyor. 

İmam-ı Ahmed’in yegeni tarafmdanjpakledilen sözlerini inceleye- 
cek olursak görürüz ki, bu cevaplarda sözü edilen hayvanlar, Al- 
lah’dan başkası adına kurban edilen hayvanlardır. Yoksa bu hayvan- 
ları keserken Allah’ın adını amp anmama meselesine gelince, 
İmam’ın bütün arkadaşlarınm belirttiği gibi, ona göre hristiyanlann 
normal kesimlerde Allah’ın adını anmadan boğazladıklan hayvanla- 
rın etlerini yemek sakıncasızdır. Fakat eğer bayram kurbanlan ile ki- 
lise adaklarını Allah’ın adını anmadan keserlerse bu hayvanların et- 
leri “Allah’dan başkası adına kesilen hayvanların etleri size haram ki- 
lindi” ayetinin kapsamına girerek yenmez olur. 

Ebu Bekir Hilal bu noktayı şöyle açıklıyor; “Ahmed İbn Hanbe- 
li’nin bu etleri yemegi yasaklamasmm sebebi sadece hayvanların ke- 
şimi sırasında Allah’ın adının anılmamış olması değildir. Çünkü ona 
göre böyle kesilen hayvanların etleri haram olmaz. Ona göre bu ya- 
sağın sebebi, bu hayvanlann Allah’dan başkası için kurban edilmiş 
olmalarıdır. Niyetleri Allah’dan başkasına adayarak kurban kesmek 
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olduktan sonra ister keşim sırasında Allah’dan başkasmın adını an- 
mış olsunlar isterse ne Allah’ın ve ne de başkasının adını anmamış 
olsunlar farketmez. 

Fakat İbn-i Ebu Musa bu konuda şöyle diyor: “Yahudi ve hristi- 
yanlann bütün bayramlık kurbanlan ile kilise ve havra adaklarının 
etlerini yemekten kaçınmak gerekir. Ayrıca Meryem adma kesilen 
kurbanlarm etleri de yenmez.” 

Bu konuda Ahmed İbn Hanbelı adma bize ulaşan ikinci bir riva- 
yete göre bu hayvanların etlerini yemek mekruhtur, fakat haram de- 
ğildir. Kadı Ebu Bekir ile birlikte daha bir kaç fıkıhçmm Hanbelı adı- 
na naklettikleri görüş budur. Öyle sanıyorum ki, Ahmed İbn Hanbe- 
Ifnin bu görüşte olduğunu düşünenler İmam’ın oglu Ahmed’in şu 
sözlerine dayamyorlar: “Bir defasında babama Meryem adına kesilen 
kurbanlar hakkında ne düşündüğünü sormuştum. Bana “Bu hayvan- 
ların etini yemek hoşuma gitmez” diye cevap verdi. Kendisine: “Bu 
etleri yemek haram mıdır?” diye sordum. Bana: “Haram olduğunu 
söylemiyorum, fakat bu etleri yemenin hoşuma gitmediğini söylüyo- 
rum.” diye karşılık verdi. 

Bu sözlerden anlaşılabilecek şey, Ahmed’in bu etlerin yenmesini 
mekruh saydığı, fakat haram görmediğidir. Onun bu etleri yemenin 
haram olduğunu söylemekten kaçınmasımn sebebi, belki de, bu et- 
lerin haram olup olmamasının alimler arasında tartışmalı oluşudur. 
Nitekim bazı arkadaşlarımız Hanbelı’nin bu etlerle ilgili görüşünü 
naklederken sadece onun bu etleri mekruh saydığını söylemekle ye- 
tinerek bu kerahet deyimi ile “Kerahet-i Tenzihiye”yi mi, yoksa “Ke- 
rahet-i Tahrimiye” yi mi kasdettigini belirtmemişlerdir. Bu üslubu 
benimseyenlerden biri olan Ebu Hasan Amidi şöyle diyor: "Kilise, 
Meryem, güneş ve ay gibi Allah’dan başka bir şey adma kesilen kur- 
banlarm etlerine gelince İmam-ı Ahmed, bu kurbanlarm ayette belir- 
tilen “Allah’tan başkası adına boğazlanan” hayvanlar kapsamına gir- 
digini ve bunların etlerini mekruh saydığım belirtiyor. O bu konuda 
“Allah’tan başkası adma kesilen, kiliselere adanan ve kitab ehlinin 
bayramları vesiles i ile kestikleri bütün kurbanlarm etlerini mekruh 
sayıyorum. Fakat kitab ehlinin bunlar dışında kalan ve normal ke- 
simlerinin etlerini yemek sakıncasızdır" diyor. 

İmam-ı Malik de bu görüştedir. O da hristiyanların kilise adma, 
Hz. isa adma, haç adma veya eski aziz ve keşişleri adma kestikleri 
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kurbanlann etlerinden yemeyi mekruh sayıyor. Nitekim “Mudewe- 
ne” adlı eserde bu konuda “İmam-ı Malik”, Kitab ehlinin kiliseleri 
için ve bayramları vesilesi ile kestikleri kurbanları mekruh sayıyor. 
Ancak ona göre “Bu kerahet Tahriml degildir” deniyor. Öte yandan 
İbn-i Kasım da aynı konudaki görüşünü şöyle açıklıyor: “Hristiyan- 
ların Hz. isa adma kestikleri kurbanlar da böyledir. Bu kurbanlar hü- 
küm bakımmdan onların kilise adına kestikleri adaklar gibidirler. 
Bunların etlerinin yenmemesi görüşündeyim.” 

Sahabilerden bir kısmınm bu bayram kurbanları ile benzeri ke- 
simlerin etlerini yemeye izin verdikleri naklediliyor. Yalnız böyle 
olabilmesi için bu hayvanlarm keşimi sırasında Allah’dan başkasının 
adının anılmamış olması gerekir. Eger söz konusu käfirler, bayram- 
ları sırasında veya başka vesilelerle kestikleri kurbanlan, Allah’dan 
başkasının adını anarak keserlerse o zaman bu konudaki iki rivaye- 
tin daha çok desteklenenine göre bu hayvanlarm etini yemek haram 
olur. Cumhur’un (ezici çogunluğun) görüşü böyle olduğu gibi üç 
büyük fıkıh mezhebinin görüşü de budur. Аупса başta Hz. Ali olmak 
üzere Ebu Derda, Ebu Umame, Irbaz b. Sariye ve Ubade b. Samit (Al- 
lah onlardan razı olsun) gibi ileri gelen sahabilerde bu düşüncededir- 
ler. Bunlar yanında Şam yöresi fıkıh bilginlerinin çoğunlugu da bu 
görüşe taraftardır. 

İkinci bir rivayete göre de, bu hayv^nlar kesilirken Allah’dan baş- 
kasının adı anılmış olsa bile yine de etlerini yemek haram olmaz. Bu 
da Ata’nın, Mücahid’in, Mekhul’ün, Evzaı’nin ve Leys’in görüşüdür. 

Ebu Mansur’un bildirdiğine göre bir defasında Hanbelı’ye “Suf- 
yan’a bile bile Allah’m adını anmayarak kesilen hayvan hakkındaki 
görüşünü sordular” dediler. Hanbel! “Bana göre bu hayvanın eti yen- 
mez” diye karşılık verdi. Kendisine: “Eger Süfyan hayvanı kesen 
kimsenin Allah’m adını içinden geçirmekle yetinerek onu açıktan di- 
le getirmedigini düşünmüş ve buna musaade etmişse o zaman ne 
dersin?” diye sordular. Hanbell, yine “Bana göre bu hayvanın eti yen- 
mez” dedikten sonra sözlerini şöyle bağladı: “Eger bu hayvanı, müs- 
lüman bir kişi boğazlamış ise Allah’m adı onun kalbinde olduğu için 
hayvanın eti yenir ve adam keşim sırasında Allah’ın adını anmadı di- 
ye kusurlu olur. Fakat eger keşimi bir hristiyan yapmış ise ne ola- 
cak? Onlar inançlanna göre keşim sırasında Allah’dan başkasının 
adını anmıyorlar mı?” 
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Bu konudaki görüş ayrılığı şöyle açıklanabilir. Bu mesele aynı an- 
da һеш “ kendilerine kitab verilenlerin yemeği size heläl kilindi” ve 
hem de “Allah size Allah'dan başkasının adı amlarak kesilen hayvan- 
lari haram kildi ” ayetlerinin kapsamma birlikte girer, bu meselede 
verilecek hüküm her iki ayetin yorumu birlikte gözönünde bulundu- 
rularak elde edilebilir. (Maide: 5; Nahl: 115) Bu ayetlerin ikincisi, 
Allah’dan başkasının adı amlarak yapılan resimlerin tümünü kapsa- 
mına alır. Her ne kadar söylenecek adın yüksek sesle dile getirilme- 
si normal ise de, bu adı yüksek sesle veya alçak sesle söylemek sonu- 
cu değiştirmez. 

Çünkü bilindigi gibi bu konuda haram olan şey, kesilen hayvanı 
Allahdan başkasına adamaktır. Bu “başka şey” eger dile getirilmez 
de niyet konu olursa hüküm yine aynıdır. Tıpkı diger ibadetlerdeki 
niyetlerde olduğu gibi. Gerçi açıkça dile getirmek kesinlik sağlayıcı- 
dır, ama asıl olan amaçtır. 

Dikkat edecek olursak Allah’a kurban veya adak sunanlar “Bu 
hayvanı Allah için kesiyorum” deseler de hiçbir şey demeyip sussa- 
lar da esas ve önemli olan onların niyetleridir. Böyle olduğu içindir 
ki, Peygamber Efendimiz (salät ve seläm üzerine olsun) kurban ke- 
serken “Bismillähi vellahuekber” dedikten sonra “Ellahumme minke 
veleke 22 (Ya Allah, bu kurban sendendir ve senin içindir)” buyurur- 
du. Çünkü Cenab-ı Allah (c.c.) şöyle buyuruyor: 

“De ki, benim namazım, ibadetim, hayatım ve ölümüm hep Allah 
içindir.” (En’am: 162) 

Käfirler de ilählarına karşı böyle davranırlar. Yani kimi zaman 
kestikleri hayvanlar üzerine ilählarının adlannı anarlar, kimi zaman 
bu hayvanları ilählarına yaklaşmak için onlara adayarak keserler ve 
kimi kesimlerde de bu iki amacı birlikte güderler. Bu durumların her 
üçü de (Allahualem) Kur’andaki “Allah’dan başkası adma kesilen 
hayvanlar” ifadesinin kapsamı içindedir. Çünkü her hangi bir hayva- 
nm keşimi sırasında eger Allah’dan başkasının adı anılmış ise o hay- 
van “Allah’dan başkasına adanmış” demektir. Bu durumda hayvanı 
bogazlayanın “Falancanm adı ile” demesi, söz konusu “falanca”nm 
yardımına sıgmmak ve “Falanca için” demesi de o “falanca” ya tapm- 
mak anlamındadır. Nitekim Cenab-ı Allah (c.c.) “ Yalnız sana kulluk 
eder ve sadece senden yardım dileriz” ayetinde bu iki amacı bir araya 
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getirmıştir. Tıpkı bunun gibi Cenab-ı Allah (c.c.) “Dikili taşlar” adı- 
na kesilen hayvanları da haram kılmıştır. “Dikili taşlar” Allah’dan 
başkasına tapmak amacı ile dikilen ve yükseltilen tapmaklann tümü- 
dür. 

“Hayvan bogazlarken müslüman bir kimsenin nasıl Allah’m adını 
anması şart ise, acaba ehl-i kitab’dan bir kimsenin de, keşim sırasın- 
da Allah’m adını anması şart mıdır?” meselesinde Hanbell’nin “Kesi- 
lirketı üzerine Allah’m adı anılmayan hayvanların etlerini yemeyiniz” 
ayetini delil göstermesi, iki farklı rivayete göredir. Her ne kadar Hilal, 
burada onun ehl-i kitab’dan olan kesicinin de Allah’ın adını anmasını 
şart koştuğunu söylüyorsa da bu ayeti delil göstermesi iki farklı riva- 
yetten birine göre izah edilebilir. 

Bu konuda “Allah’dan başkası adına kesilen hayvanlar size haram 
kilindi” ayetinin belirttigi genel yasaklayıcı hükümle “Kendilerine ki- 
tab verilenlerin yemekleri ise heläldir” ayetinin ifade ettigi genel ka- 
rakterli mübah sayıcı hüküm çatıştıgı için alimler tarafından farklı 
görüşler ileri sürülmüştür. 

Bu görüşlerin Kur’an’a ve sünnete en uyğun olam, Hanbelı’nin 
çoğu sözlerinde belirtilen sakmcalı sayma görüşüdür. Gerçi son dö- 
nemdeki bazı dostlarımız arasında bu rivayetten hiç bahsetmeyenler 
vardır. 

Bu görüşümüzü şöyle açıklayabiliıfz: Yukardaki iki ayeti dikkat- 
le okursak görürüz ki, “Kesilirken üzerine Allah’m adı anılmayan ... ve 
dikili taşlar üzerinde kesilen hayvanlar size haram kilindi.” ayetinin is- 
tisna ve açık kapı tanımayan genel karakteri saklı tutulduğu halde 
“ Kendilerine kitab verilenlerin yemekleri size heläldir.” ayeti böyle de- 
ğildir. Çünkü ehl-i kitab’dan olan kimsenin kestiğinin yenebilmesi 
için ona mübah saydırıcı şekilde kesmesi şart koşulmuştur. Buna gö- 
re ehl-i Kitab’dan biri şeriatın onaylamadıgı bir yerde hayvan keser- 
se kestigi hayvan mübah olmaz. Çünkü ehl-i Kitab’dan olan kimse- 
nin amacı, kestigi hayvanı müslüman gibi kesmek olmalıdır. Bilindi- 
ği gibi eger müslüman, kestigi hayvanı Allah’dan başkası için veya 
Allah’dan başkasınm adını anarak kesse, kestigi hayvanm eti mübah 
olmaz. Ehl-i Kitab’dan olan kesici de her ne kadar söylediklerine 
inanmasa bile böyle yapmak zorundadır. Çünkü “Kendilerine kitab 
verilenlerin yiyecekleri (kestikleri hayvanların etleri) size ve sizin yi- 
yecekleriniz de onlara heläldir” ayeti, onlarla aramızda bu konuda 
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varolan bir ayniliğe, bir eşitlige işaret ediyor. Buna ragmen söz konu- 
su şarta uymayan kesimleri, onlar her ne kadar heläl sayıyorlarsa da 
biz onları heläl görmeyiz. Demek oluyor ki, onların her heläl gördü- 
gü hayvan keşimi bize heläl degildir. 

Аупса bilindigi gibi, ilke olarak bir meselede delil ile yasaklayıcı 
mubah saydırıcı delil çatıştıgı zaman yasaklayıcı delile öncelik tanı- 
nır. 

Yine kesinlikle biliyoruz ki, Allah’dan başkası için veya Allah’dan 
başkasınm adını anarak hayvan bogazlamak hiçbir peygamberin (se- 
läm üzerlerine olsun) dininde yoktıır. Ru adet yahudi ve hristiyanlar 
tarafından uydurulmuş bir müşriklik adetidir. Buna göre eger bu 
adetlerine göre hayvan bogazlarlarsa o zaman onlann kestikleri hay- 
vanları bizim için heläl olmasını saglayan faktor ortadan kalkmış 
olur. Doğrusunu Allah bilir. 

Şöyle bir soru sorulabilir: “Ehl-i Kitabdan olanlar eger Mesih adı- 
na” gibi bir ifade kullanarak hayvan bogazlarlarsa kestikleri hayva- 
nın etini yemenin haram olacağı kuşkusuzdur. Fakat eger hiçbir isim 
dile getirmezlerde, içlerinden Hz. isa veya bir yıldız için hayvan kes- 
tiklerini niyet ederlerse o zaman durum nasıl olur?” 

Dikili Taşlar Üzerine Kurban Kesmek 

Bu şoruya şöyle cevap verilebilir: Bu noktaya daha önce işaret etmiş- 
tik| Bilindigi gibi Cevab-ı Allah (c.c.) “dikili taşlar” üzerine kesilen 
hayvanların etlerini kesinlikle haram kılmıştırjBu ifadeye göre, böy- 
le bir keşim ehl-i Kitab’dan olan biri tarafından yapılsa da yine ha- 
ramdır. Çünkü eger bu haramlıgın gerekçesi, keşimi yapan kimsenin 
putperest olması olsaydı, bu keşimin “dikili taş” üzerinde yapılması 
ile başka bir yerde yapılması arasında fark olmazdı. Ayrıca Cenab-ı 
Allah’ın (c.c.) ehl-i Kitab tarafından kesilecek hayvanları bize heläl 
kılması, müşrikler tarafından kesilecek hayvanların haram olduğunu 
gösterir. Buna ragmen ayette putlar (dikili taşlar) üzerinde kesilecek 
hayvanlardan söz edilmesi yeni ve farklı bir anlam taşıyor olmalıdır. 

Ayrıca bu ayette “dikili taşlar” üzerine kesilen hayvanlar ile Al- 
lah’dan başkası adma boğazlanan hayvanların haram olacaklan belir- 
tiliyor. Kitab ehlinin Allah’dan başkası için kestikleri hayvanlar, hiç 
kuşkusuz, “Allah’dan başkası için kesilen hayvanlar” yasağının kap- 
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samı içinde yer alır. Dikili taşlar üzerine kesilen hayvanlarda böyle- 
dir. Buna göre ehl-i Kitab’dan olan eger kiliselere konan putlann 
üzerinde hayvan keserse bu hayvan “dikili taşlar üzerinde yapılmış 
kesimlerin kapsamına girer. 

Bilmek gerekir ki, bu konudaki hüküm, putun yanında olup ol- 
mamak yüzünden değişmez. Çünkü buradaki haramlık, kişinin hay- 
vanı kesmekle puta tapmmayı ve ona saygı göstermeyi amaçlamış ol- 
ması gerekçesine dayanır. Ayette geçen “dikili taşlar” deyimi, bazıla- 
nna göre “bir takım putlar” ve bazılanna göre “put olmayan yüksek 
taşlar” anlamına gelir. 

Anlatıldıgına göre vaktiyle, İsläm’dan önce Kabe’nin çevresinde 
üç yüz altmış tane yüksek taş vardı. Cahiliye dönemi arapları hay- 
vanlannı bu taşlar üzerinde boğazlarlar ve etlerini parçalara ayırırlar- 
dı. Aynca bu taşlara saygı gösterir, onlara taparlardı. Canları isteyin- 
ce de bu taşları daha çok hoşlanna giden başka taşlarla değiştirirler- 
di. Sahabilerden Ebu Zerr’in (Allah ondan razı olsun) nasıl müslü- 
man olduğunu anlatan konuşmasında kana bulanarak renginin kıp- 
kırmızı oluşunu anlatmak üzere kullandığı “Öyle ki, kırmızı renkli 
dikili taş’a döndüm” şeklindeki benzetme, bu tarihi manzarayı belge- 
ler niteliktedir. 

[ Ayette kullanılan “Dikili taşlar üzerinde kesilen hayvanlar” deyi- 
mi ile ilgili olarak iki farkiı açıklama f apılmıştır. Bu açıklamalardan 
birine göre, az önce belirttigimiz gibi gerçckten hayvan kesme işlemi 
bu taşlar üzerine yapılıyordu. Bu durumda cahiliye araplan kendile- 
rini putlarına yaklaştırsınlar diye hayvanlarım bu taşlar üzerinde 
kesmiş oluyorlardı. Bu görüş, bu taşlann put olmadıklarım söyleyen- 
ler tarafından ileri sürülmüştür. Eger bu görüş doğru ise o takdirde 
bu taşlar üzerinde kesilen hayvanlann haram olması, bu kesimlerin 
putlar için veya putlara adanarak yapılmış olmasından kaynaklam- 
yordu. Bu da Allah’dan başkası için yapılan bütün hayvan kesimleri- 
nin haram olmasını gerektirir.l Çünkü bir hayvanm belirli bir yerde 
kesilmiş olması, ancak Allah’dan başkası için kesilmiş olması bakı- 
mından önem taşıyabilir. Bu yüzden bilindigi gibi Peygamberimiz 
(salät ve seläm üzerine olsun) müşriklerin putlarını sakladıklan yer- 
lerle, bayram şenlikleri düzenledikleri yerlerde hayvan keşimi yapıl- 
masını hoş karşılamamıştı. Demek ki, belirli bir yerde kesilen bir 
hayvanm etinin mekruh olması orasının şirk yeri olmasından ileri 
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gelebilir. Buna göre keşim işlemi gerçekten Allah’dan başkası için ya- 
pılınca bu olayda haram olma realitesi de meydana gelmiş olur. 

[ ikinci açıklamaya göre “dikili taşlar üzerine” hayvan kesmek, 
“dikili taşlar için dikili taşlara” hayvan kesmek demektir. Tıpkı “Ra- 1 
süllullah, Zeyneb için ekmek ve etten meydana gelmiş bir düğün ye- 
meği verdi”, “Falanca oğlu için yemek verdi” ve “Filänca oğlu için 
koyun kesti” sözlerinde olduğu gibi, Cenab-ı Allah’ın (c.c.) “Size bu 
başanyı sağladığı için O’nun büyüklüğünü dile getiresiniz diye...” ayeti 
de aynı ifade üslubu kategorisine girer. (Bakara: 185) “Dikilitaşlar” 
deyimini “putlann kendileri” anlamında yorumlayanlara göre bu ifa- 
de, hiçbir dolambaçlı özelliği olmayan, açık bir ifadedir. Ayrıca hay- 
vanların bu taşlar için kesilmesi ile Ebu Zerr’in bildirdigi bu taşlann 
“kırmızıya boyanmış olma” durumlan da birbiri ile çelişik degildir. 
Yani bu açıklamaya göre bu deyim gerçek anlamındadır, hiçbir me- 
cazı niteligi yoktur. J 

Ayette geçen “Dikili taşlar üzerine” deyimi ile ilgili bu iki görüş 
arasındaki farklılık, “Biz her ümmet için, Allah’ın kendilerine nzık ola- 
rak verdigi hayvanlar boğazlanırken, onların üzerine O’nun adım an- 
sınlar diye bir mabed yapmışızdır” ayeti ile “Kdbeye gelsirtler de kendi- 
leri için bir takım faydalara tamk olsunlar ve Ailah’ın kendilerine nzık 
olarak verdigi hayvanlar üzerine belli günlerde onlan kurban ederken 
AUah’ın adını ansınlar” (Hacc: 28,34) ayeti hakkmdaki görüş ve yo- 
rum ayrılığına benzer. 

Bu ayetlerde geçen “Allah’ın adını hayvanlar üzerine anmak” de- 
yimi, kimine göre, kesilen hayvanın yanında bulunarak anmak anla- 
mına gelirken, diger bazı yorumculara göre bu deyim “size bu başa- 
nyı sağladığı için O’nun büyüklüğünü dile getiresiniz diye...” ayetin- 
de belirtildigi gibi, gerek kurbanlık hayvanın yanında ve gerekse 
uzağında bu vesile ile Allah’ın adını anmak demektir. Oysa daha ön- 
ce ima ettigimiz gibi “Dikili taşlar üzerine kesilen hayvanlar” ayeti 
hakkmdaki bu iki ayrı görüş aslında aynı noktaya varır. 

Ayetteki bu deyimle ilgili olarak üçüncü, fakat zayıf bir görüş da- 
ha vardır. Bu görüşe göre bu deyim “dikili taşlar adma" anlamına ge- 
lir. Dediğimiz gibi bu zayıf bir görüştür. Çünkü bu anlam, daha ön- 
ceki “Allah’dan başkası adına kesilen hayvanlar” kapsamı içinde va- 
roldugu için, bu yorumu doğru gördügümüz takdirde bu ayette tek- 
rarlanmış olur. Fakat ayetin sözleri böyle bir yoruma elverişlidir. 
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Nitekim Buharl'nin, İbn-i Ömer’e (Allah ondan razı olsun) da- 
yandırarak kaydettigine göre Peygamber Efendimiz (salat ve seläm 
üzerine olsun) kendisine henüz vahiy inmeden önce, bir gün Bal- 
dah 23 vadisinde Zeyd b. Amr b. Nufeyl’e 24 karşılaştı. O sırada Pey- 
gamberimizin önüne et yemekli bir sofra getirildi. Fakat Zeyd b. Amr 
“Ben sizin putlarınız üzerine kestiginiz hayvanların etini yemem. 
Ben sadece üzerinde Allah’m adı anılarak kesilen hayvanların etini 
yerim ” 25 diyerek bu etli yemekten yemeyi reddetti. 

Başka bir rivayete göre sözü geçen Zeyd b. Amr, Kureyş kabilesi- 
ni, kestikleri hayvanlarla ilgili tutumları yüzünden ayıplar ve onlara 
şöyle derdi: “Koyunu Cenab-ı Allah yaratıyor ve gökten yağmur yağ- 
dırarak onun için otlak yetiştiriyor, fakat sonra siz kalkıyor, bir ko- 
yunu Allah’tan başkası adına kesiyorsunuz” Zeyd b. Amr bu sözleri 
ile Kureyşlilerin bu davranışına karşı çıkıyor, onu büyük bir nankör- 
lük olarak niteliyordu. 

Ayrıca ayette geçen “Allah’dan başkası adına kesilen hayvanlar” 
deyimi sözel anlamı ile u Allah’dan başkası için kesilen kurbanları” ifa- 
de eder. Tıpkı “Bu hayvan şunun için kurban edildi” sözünde oldu- 
ğu gibi. Eger bu deyimin anlamı gerçekten böyle ise, bu “Allah’dan 
başkası”nın kimligi ister dile getirilsin, isterse getirilmemiş olsun, 
böyle kesilen bir hayvanın eti, sırf hristiyanm et elde etmek amacı ile 
kestiği bir hayvanı “İsa adma” diyerek kesmesinden daha keşin ve 
ağır bir haramdır. Nitekim farzedelim ki, biz müslümanlar Allah’a 
yaklaşmak amacı ile bir kurban kestik. Hiç kuşkusuz, bu kurban sırf 
et elde etmek için “Allah’ın adma” hayvan kesmemizden daha arın- 
dıncı ve daha önemli bir harekettir. Çünkü namaz ve kurban gibi Al- 
lah’a dönük ibadetler yapmak, girişecegimiz her işten önce Allah’m 
adma sıgmmaktan daha üstündür. Bunun tersine, dua ve kurban yo- 
lu ile Allah’a ortak koşmak (Dua ve kurbanı, Allah ile birlikte başka- 
sına yöneltmek) hiç kuşkusuz, girişmek üzere olduğumuz bir işten 
önce o “başkasrnm adma sıgmmaktan daha önemli bir şirktir. Buna 
göre et elde etmek için hayvan keserken Hz. İsa’nın veya Meryem’in 
adını anmak haram olunca, Hz. İsa veya Meryem adma kurban kes- 
mek öncelikle ve haydi haydi haram olur. 

Bu açıklamayı gözönünde tutunca, Allah’dan başkasrnm adı anı- 
larak kesilen hayvanları haram saydığı lıalde Allah’dan başkası için 
kurban edilen hayvanları haram saymayan görüşün zayıf ve tutarsız 
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olduğu kolayca anlaşılır. Oysa bizim bazı dostlarımız da başka bazı- 
ları gibi bu görüşe kapılmışlardır. Halbuki, eger bunun tersi söylen- 
seydi, hiç kuşkusuz daha yerinde ve tutarlı olurdu. Çünkü Allah’dan 
başkasına tapınmak, (kulluk sunmak) O’ndan başkasım yardımına 
sığınmaktan daha koyu bir küfürdür. 

Buna göre eğer Allah’a yaklaşmak amacı ile Allah’dan başkası için 
kurban kesilecek olursa, bu kurbanın eti haram olur. Her ne kadar 
bu kurbanı keserken besmele çekilse bile degişmez. Tıpkı bu ümme- 
tin bazı münafıklarınm velilere veya yıldızlara yaklaşmak amacı ile 
kurban kesmeleri, buhurdan yakmalan ve bunlara benzer şeyler yap- 
maları gibi. Eğer bunları yapanlar mürted (dinden çıkmış) kimseler 
olursa kestikleri hayvanlar asla mubah olmaz. Üstelik bu kesimlerde 
haramlıga yolaçan iki faktor biraraya gelmiş olur. 

Gerek Mekke’de ve gerekse başka yerlerde rastlanan bazı cahille- 
rin cinlere kurban kesmeleri de bu kategoriye girer. Nitekim bildiril- 
diğine göre Peygamberimiz (salät ve seläm üzerine olsun) “cinlere 
kesilen kurbanlarm etlerinin yenmesini yasaklamıştır.” Ayrıca bu- 
nun böyle olduğunu gösteren bir başka delil de daha önce belirttigi- 
miz üzere Peygamberimizin “putların saklanmış olduğu yerlerde ve 
käfirlerin bayram şenlikleri düzenledikleri alanlarda hayvan kesme- 
yi yasaklamış” olmasıdır. 

Bunun yanında Ebu Davud’un lbn-i Abbas’a (Allah ondan razı ol- 
sun) dayanarak bildirdigine göre Peygamberimiz (salät ve seläm üze- 
rine olsun) bu gerekçe ile eski araplar arasında yaygın bir adet olan 
deve öldürme yanşinı (muakara) yasaklamıştır. Nitekim ünlü tefsirci 
Ebu Bekir b. Şeybe’nin, Ebu Reyhane’ye dayanarak bildirdigine göre, 
sahabilerden lbn-i Abbas’a bu deve öldürme yarışı hakkında ne dü- 
şündügü sorulmuş, o da bu şoruyu soranlara "korkanm ki, bu, Al- 
lah’dan başkası için hayvan kesme kapsamına girer” diye cevap ver- 
miştir. Yine bu konu ile ilgili olarak tefsirci Ebu lshak, Carud’a daya- 
narak şöyle bir olay anlatıyor: “Bir gün Rebah oğullarından lbn-i Ve- 
sil adında bir şair, Ebu Farazdak ile Küfe şehri yakmlarındaki bir su 
başında iddiaya tutuştular. İddiaya göre her ikisi yüzer deve öldüre- 
ceklerdi. Her iki tarafm develeri su içmek üzere su başına gelince id- 
diaya tutuşan taraflar kılıçlanm sıyırarak develerin dizlerini kesmeye 
koyuldular. Bunu duyan Küfe halkı, develerinin ve katırlanmn sırtı- 
na atlayarak olay yerine geldiler, maksatlan kesilen develerin etlerin- 
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den pay almaktı. O sırada Küfe’de olan Hz. Ali (Allah yüzünü ak ey- 
lesin) bu olayı ögrenir-ögrenmez Peygamberimizden (salät ve seläm 
üzerine olsun) kalan, beyaz renkli bir katırın sırtına binerek olay ye- 
rine yetişti ve “Ey ahali! Sakın bu develerin etlerini yemeyiniz. Çün- 
kü bu develer Allah’dan başkası için kesilmişlerdir” diye seslendi .” 26 

Görüldügü gibi bu ileri gelen sahabiler, Allah’dan başka bir amaç 
için hayvan kesmeyi “Allah’dan başkası için boğazlama” olarak yo- 
rumlamışlardır. Anlaşılıyor ki, bu ayet, sadece Allah’dan başkasınm 
adı anılarak yapılacak hayvan kesimlerini degil, Allah’dan başkasınm 
yakmlıgmı kazanmak amacı ile yapılacak kesimleri de yasak kapsa- 
mına almaktadır. Bunun yanında ikinci kuşak (tabiin) tefsircileri de 
“dikili taşlar” üzerine yapılan hayvan kesimlerini “Allah’dan başkası 
için" yapılmış keşim saymışlardır. Nitekim bu kuşagın ünlü tefsir 
bilgini olan Mücahid, “Dikili taşlar üzerine kesilen hayvanlar” ayeti- 
ni açıklarken şöyle diyor: “Vaktiyle Käbe’nin çevresinde, cahiliye dö- 
nemi araplarmm uğurlarında kurban kestikleri ve istedikleri zaman 
daha hoşlarına gidenleri ile degiştirdikleri bir takım büyük taşlar var- 
dı .” 27 Yine bu kuşagın tanınmış tefsir bilginlerinden biri olan lbn-i 
Ebu Şeybe bu ayeti açıklarken “Bu Allah’dan başkası için kurban kes- 
mek gibidir” derken bir başka ünlü tefsirci olan Katade “Bunlar ca- 
hiliye dönemi araplarmm taptıklan ve uğurlanna kurban kestikleri 
bir takım taşlardır. Allah bunu yasa^lamıştır” demektedir. Tefsirci 
Ali b. Ebu Talha’ya 28 göre lbn-i Abbas, Kur’an’daki bu deyimi “Diki- 
litaşlar, eski araplarm üzerlerinde hayvan ve uğurlarında kurban kes- 
tikleri taşlardır ” 29 diye açıklamıştır. 

Sözlerimizin burasında bize şöyle bir soru sorulabilir: “İsmail b. 
Said , 30 Ahmed İbn Hanbeli’ye, käfirlerin ilählarma adadıkları kur- 
banları eger bir müslüman keserse ne lazım gelecegini sorduğunu ve 
kendisinden bunun hiçbir sakmcası olmayacagı şeklinde cevap aldı- 
ğını bildiriyor . 31 Buna ne dersin?” 

Bu şoruya verilecek cevabımız şudur: “Ahmed ibn Hanbel! bu ce- 
vabı şunun için veriyor. Çünkü müslüman bir kimse söz konusu 
kurbanı keserken Allah’ın adını anarak keser, onu Allah’dan başkası 
uğruna kesmeye niyetlenmez üzerinde Allah’dan başkasınm adını 
anmaz. Başka bir deyimle hayvanı sahabinin niyetinden başka bir ni- 
yetle keserek adak sahibinin amacım etkisiz hale getirir. 

Keşim işleminde asıl etkili olan kişi hayvanı kesen, yani kasaptır. 
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Bu yüzden eger bir müslüman, keşim işini ehl-i Kitab’dan birine ha- 
vale eder de o adam müslümanm hayvanını Allah’dan başkasının 
adım anarak keserse bu hayvanın eti mübah olmaz . 32 Işte keşim iş- 
leminin kendisi başlıbaşma bir ibadet olduğu içindir ki, başta Hz. Alı 
(Allah yüzünü ak etsin) olmak üzere bir çok ilim adamı -ki bunlann 
arasında iki rivayetten birine göre Hanbelı de vardır- hac sırasında 
ehl-i Kitab’dan birini kurban kesmeye vekil etmeyi mekruh saymış- 
lardır. Çünkü kurban kesmek, tıpkı namaz kılmak gibi, bağımsız bir 
beden ibadetidir. Böyle olduğu içindir ki, bu ibadetin belirli yeri za- 
manı ve başka şartları vardır. Fakat kesilen kurban etlcrini dagıtmak 
böyle degildir, o mali bir ibadettir. Bu yüzden Harem-i Şerifde kesi- 
len kurbanların etlcrine sadece buranın halkına dagıtılmasınm ge- 
rekli olup olmadığı hususunda alimler arasında görüş farklılıgı var- 
dır. Bununla birlikte etlerin Harem halkına dagıtılması gerektigi gö- 
rüşü daha doğrudur. 

Ama zekät vermek kurban kesmek gibi degildir. O sırf mali bir 
ibadet olduğu için vekilin niyeti yüzünden etkilenmez. 

Işte käfirlerin ve müşriklerin bayramları vesilesi ile kestikleri 
kurbanlar hakkında söyleyeceklerimiz burada sona ermektedir. 

Yabançıların Bayramında Oruç Tutmak 

Käfirlerin bayram günlerinde, sadece tek günlüğüne oruç tutmaya 
gelince, meselä; eski iranlılar tarafmdan kutlanan Nevruz ve Mihri- 
can günlerinde oruç tutulup tutulmayacağı konusunda alimler fark- 
lı görüşler ileri sürerler.İBu görüş ayrılığının temelinde “Acaba o gün 
oruç tutmak mı, yoksa bu güne özellik tanımamak için hiçbir degi- 
şik tutum takınmamak mı özentiden ve müşriklere benzeme tehlike- 
sinden daha uzak bir tavırdır?" sorusudur. 

Cumartesi Günleri Oruç Tutmak 

Bu konuda ilk önce Cumartesi günü oruç tutma meselesini ele ala- 
lım. Dört büyük hadis kaynagmın (Buharİ, Müslim, Tirmizl ve Ne- 
sai’nin) sahabilerden Hz. Sema’ya 33 (Allah ondan razı osun) dayana- 
гак bildirdiklerine göre bu konuda Peygamber Efendimiz (salät ve 
seläm üzerine olsun) bu konuda şöyle buyuruyor: 
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j “Cumartesi günü, farz olanı dışında, oruç tutmayınız. İçinizden biri 
o gün sadece üzüm kütüğü kabugu veya agaç dalı bulsa bunlan çiğ- 
nesin ” 34 

Kaynaklardan Tirmizı bu hadisi “Hasen” diye nitelerken Nesaı, 
bunu bir de Abdullah b. Buser’e 35 dayanan başka bir kanaldan da 
nakletmektedir. 

Gerek dostlarımızın ve gerekse diger alimlerin bu mesele hakkın- 
daki görüşleri farklıdır. Meselä Ebu Bekir Esrem şöyle diyor: “Bir de- 
fasında Hanbell’ye, tek başına Cumartesi günü oruç tutmak hakkm- 
daki görüşünün sorulduğunu işittim. Hanbel! bu şoruya şöyle cevap 
verdi: “Tek başına Cumartesi gününde oruç tutma meselesine gelin- 
ce bu konuda Hz. Sema’ya dayandırılan bir hadis vardır . 36 Peygam- 
berimiz bu hadiste: “Cumartesi günü, farz olanı dışında, oruç tutmayı- 
mz” buyuruyor. Yahya b. Said, bu hadisi doğru kabul etmemiş ve 
onu bana nakletmekten kaçınmıştır. Kendisi onu Sevr’den işitmişti. 
Ben ise bu hadisi Ebu Asım’dan işittim.” 

Cumartesi günü oruç tutmanın sakmcasız olduğu görüşünü be- 
nimseyen Hanbelı’nin dayandığı delil bu konudaki diger hadislerin 
söz konusu hadise ters oluşudur. 

Bu farklı hadislerden biri Ümm-ü Seleme’den gelen hadistir. 
Kendisine “Rasülüllah’m en çok han^i günlerde oruç tuttugu soru- 
lunca” Peygamberimiz eşlerinden biri olan Ümm-ü Seleme (Allah 
ondan razı olsun) bu şoruya “Cumartesi ve Pazar günü ” 37 diye ce- 
vap vermiş tir. 

Aynı nitelikteki bir başka hadis de yine Peygamberimizin (salat 
ve seläm üzerine olsun) eşlerinden Cüveyriye’ye 38 dayanıyor. Hz. 
Cüveyriye, Peygamberimizin bir cuma günü kendisine “Dün oruç 
tuttun mu?” diye sorduğunu ve kendisinden “Hayır” cevabını alınca 
“Peki, yarın oruç tutmak istiyor musun ?” 39 diye sorduğunu belirti- 
yor. Söylemeye lüzum yok ki ertesi günü Cumartesi günü idi. 

Bu nitelikteki bir başka hadis de Ebu Hureyre’den (Allah ondan 
razı olsun) geliyor. Ebu Hureyre bu hadiste “Peygamberimiz sırf Cu- 
ma günü oruç tutmayı yasaklamış, bu günün ya bir gün öncesi ile ve- 
ya bir gün sonrası ile birlikte tutulmasını buyurmuştur .” 40 diyor. Yi- 
ne belirtmek gereksizdir ki, bu “bir gün sonrası” Cumartesi günü 
olur. Bu farklı hadislerin bir digeri; “Peygamberimizin Şaban ayını, 
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tümü ile, oruç tutarak geçirdigini ,” 41 bildiren hadistir. Ayın tümü- 
nün kapsamına cumartesi günleri de girer. Yine Peygamberimizin, 
Muharrem ayım oruçla geçirmeyi öğütlediğini de biliyoruz . 42 Bu tav- 
siye de bir kaç Cumartesi gününü içerir. Öteyandan yine Peygambe-' 
rimiz “Kim Ramazan ayı orucunu tamamladıktan sonra buna Şewal 
ayından altı gün eklerse yılm tümünü oruçlu geçirmiş gibi olur .” 43 
buyurmuştur. Şewal ayından eklenecek bu altı gün içinde Cumarte- 
si de bulunabilir. Ayrıca Onun her ayın “ak günlerinde ” 44 (on ikin- 
ci, on üçüncü ve on dördüncü günlerinde) oruç tutmayı da öğütle- 
digini biliyoruz ki bu günlerden bazılannm da Cumartesiye rastlaya 
bilecegi açıktır. Bu tip hadisler çoktur.” 

Görüldügü gibi, Ebu Bekir Esrem, Hanbelı’nin az önceki sözleri- 
ni, onun söz konusu Cumartesi orucunu yasaklayıcı hadisi delil ola- 
rak kabul etmeyerek cumartesi günü oruç tutulabilecegi görüşünü 
benimsedigi şeklinde anlıyor. Çünkü Hanbelfnin cumartesi orucu- 
nun mekruh olduğuna delil gösterilen hadisi hatırlattıktan sonra, ha- 
dis dalındaki hocasmın bu hadisi şüphe ile karşılayarak kendisine 
nakletmekten kaçındıgını belirtiyor ki, bu da onun bu hadisi zayıf 
saydığını gösterir. Bu anlayışın sonucu olarak Ebu Bekir Esrem’in 
Peygamberimizden gelen ve Cumartesi günü oruç tutulabilecegini 
gösteren çok sayıda delili sıraladıgını görüyoruz. 

Bu hadiste yasaklanan şeyin tek başına cumartesi günü oruç tut- 
mak olduğu ileri sürülemez. Çünkü bilindigi gibi hadisin sözleri 
“Cumartesi günü, farz olanı dışmda, oruç tutmayınız” şeklindedir. 
Burada “istisna” var ve istisna, aslında geniş kapsamlılığm delilidir. 
Bu ifade özelliği, hadisin her türlü cumartesi orucunu içermesini ge- 
rektirir. Yoksa eger sadece tek başına tutulması kasdedilmiş olsaydı, 
bunun kapsamına farz oruç girmezdi ki, istisna edilmesi gereksin. 
Çünkü farz oruç sırasında cumartesi gününü tek başına tutmak söz 
konusu degildir. Demek ki, farz orucun istisna edilmesi diger oruç- 
ların kapsam içinde düşünüldügünü gösterir. Oysa cuma günü oru- 
cu böyle degildir. Çünkü o günle ilgili yasağın sadece tek başına cu- 
ma günü oruç tutmakla sinirli olduğu bellidir. 

Buna göre bu hadis ya doğruluğu şüpheli (şaz) veya hükmü yü- 
rürlükten kaldırılmış bir hadistir. Bu söylediğimiz, Esrem ve Ebu Da- 
vud gibi Hanbelfnin yakın arkadaşlannm görüşüdür. Ebu Davud, bu 
hadisin hükmünün yürürlükten kaldırılmış (mensuh) olduğu kanı- 
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sındadır. Bildirdigine göre, bir defasında Ibn-i Şihab’a cumartesi gü- 
nü oruç tutmanın hadisle yasaklandığım hatırlatınca İbn-i Şihab’dan 
“O hadis asılsızdır ” 45 cevabını almıştır. Evzal’de bu hadis hakkında 
“Ben ondan hiç söz etmemeyi tercih etmiştim. Fakat daha sonra ya- 
yıldığını gördüm ” 46 demiştir. 

Ebu Davud’a göre de İmam-ı Malik, bu hadisi asılsız sayıyor. So- 
nuç olarak, ilim adamlarının çogunlugu cumartesi günü oruç tutma- 
yı mekruh kabul etmiyorlar. 

Bizim arkadaşlarımızm çoğunluguna geiince, onlar Hanbell’nin 
yukardaki sözlerini, -bu hadisi geçerli delil olarak kabul edip - sade- 
ce cumartesi günü oruç tutmakla ilgili olarak yorumluyorlar. Çünkü 
onlara göre, Hanbel'ı’nin bu konudaki görüşünün ne olduğunu so- 
ranlara söz konusu hadisi hatırlatarak cevap vermiş olması onun bu 
hadisi doğru kabul ettiğini gösterir. Bu arada Hanbell’nin Yahya’dan 
bu hadis ile ilgili işittiklerini hatırlatması, hadis konusunda şüphe 
içinde olduğunu ortaya koyar. Bu durumda sözü edilen arkadaşları- 
mız rivayet kanalının güvenilirligine dayanarak bu hadisi dayanak 
olarak kabul etmekte ve bunun sonucu olarak tek başına cumartesi 
günü nafile oruç tutmayı mekruh saymaktadırlar. Tıpkı cuma günü 
ve Recep ayında oruç tutmanın durumu gibi. 

Bu arada Hanbelı’nin, “Müsned” adlı hadis derlemesinde belirtti- 
ğine göre, yukardaki hadisi rivayet edqp Sema (Allah ondan razı ol- 
sun) bir cumartesi günü Peygamberimizin (salat ve seläm üzerine ol- 
sun) yanına girmiş ve kendisini yemek yerken bulmuş. Peygamberi- 
miz kendisine “Gel, yemek ye” diye teklif edince de Sema, “Ben 
oruçluyum" karşılıgını vermiş. Bunun üzerine Peygamberimiz ken- 
disine “Dün de oruçlu mu idin?” diye sormuş. Sema’dan “hayır” ce- 
vabını alınca “O halde gel ye (orucunu boz). Çünkü sırf cumartesi 
günü oruç tutmanın sana ne yaran ve nede zararı vardır .” 47 buyur- 
muştur. 

Gerçi bu hadisin rivayet zinciri zayıftır, ama anlamı diger bazı ha- 
disler tarafmdan desteklenmektedir. Buna göre Peygamberimizin söz 
konusu hadisteki “Cumartesi günü oruç tutmayınız” sözü “farz 
oruçlar dışında sırf o gün oruç tutmaya niyetlenmeyiniz” anlamında- 
dır. 

[ Başka bir deyimle, cumartesi farz oruç tutmaya niyetlenmek 
mekruh değildir. Fakat sırf o günde nafile oruç tutmaya niyetlenmek 
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mekruhturj' Bu mekruhlugu ortadan kaldırmak için cumartesi günü 
ile birlikte, ya bir önceki veya ertesi günü de oruçlu geçirmek gere- 
kir. Demek ki, cumartesi günü tutulacak olan farz oruçla ilgili söz 
konusu olabilecek olan mekruhlugu orucun farz oluşu tek başına gi- 
dermekte bunun için ayrıca başka bir günün orucunu bu güne ekle- 
mek gerekmemektedir. Fakat, tutulacak orucun nafile olması halin- 
de doğacak olan mekruhluk niteligini giderebilmek için, bu güne ya 
bir önceki veya bir sonraki günün orucunu eklemek gerekir. 

Bu arada, Cumartesi günü oruç tutmanın niçin mekruh olduğu 
mesclcsi dc alixnlcr tarafından farklı biçimlcrdc açıklanmıştır. Mese- 
lä İbn-i Ukayl’e göre cumartesi günü yahudilerin hafta tatili ve özel 
“iş bırakma” günüdür. Oruçlu olmak, tatil yapmaya elverişli bir du- 
rum olduğu için cumartesi günü nafile oruç tutmak yahudilere özen- 
meye, onlan taklit etmeye yolaçar ona göre pazar günü orucunda 
böyle bir sakınca söz konusu degildir. 

Bizim bazı arkadaşlanmızın görüşüne göre de cumartesi günü 
ehl-i Kitap tarafından saygı ile kutlanan haftalık bir bayram günü- 
dür. Bu yüzden sırf o gün nafile oruç tutmak, o güne farklı bir saygı 
göstermek demektir. Bu yüzden o gün oruç tutmak mekruh sayıl- 
mıştır. Tıpkı ehl-i Kitab tarafından saygı ile kutlanan Aşure (Muhar- 
rem ayının onuncu) günü ile müşriklerce kutlu bilinen Recep ayın- 
da oruç tutmak gibi. 

Bize göre bu gerekçe Pazar günü oruç tutmayı mekruh saymamak- 
Ia çelişiktir. Çünkü o gün de hristiyanlann haftalık “bayramı”dır. Ni- 
tekim Peygamber Efendimiz (salat ve seläm üzerine olsun) cuma gü- 
nü için “Bu gün bizim, yann yahudilerin ve yannın erteside hristiyan- 
lanndır ” 48 buyurmuştur. 

Ayrıca denebilir ki, “Madem ki, bu gün onlann haftalık bayramı- 
dır, bu günü oruçlu geçirmek, oruçsuz geçirmekten daha anlamlı bir 
muhalefet (karşı çıkma) biçimidir.” Nitekim Hanbelt’nin “Müs- 
ned”inde ve Nesafde yer aldığına göre İbn-i Abbas’ın azadlığı Kü- 
reyb’in (Allah her ikisinden de razı olsun) anlattıgı şu olay da bu gö- 
rüşü destekler niteliktedir. Küreyb diyor ki: “Bir defasında İbn-i Ab- 
bas ve daha bir kaç sahabi beni Peygamberimizin (salät ve seläm üze- 
rine olsun) eşlerinden Ümm-ü Seleme’ye gönderdiler. İstedikleri şey, 
Peygamberimizin, en çok hangi günlerde oruç tuttugunu ondan so- 
rup ögrenmemdi. Ümm-ü Seleme bana Peygamberimizin, cumartesi 
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ve pazar günlerini diger günlerden daha çok oruçlu geçerdigini ve 
bunun sebebini açıklamak için de “Bu iki gün müşriklerin haftalık 
bayram günleridir. Böyle yapıp onlara muhalefet etmek istiyorum ” 49 
diye buyurduğunu söylemiştir.” 

Bu olay, müşriklere karşı olduğumuzu (muhafefetimizi) göster- 
mek için onların haftalık bayram günlerinde oruç tutmanın teşvik 
edilen (mustahab) bir davranış olduğunu belgelemektedir. Bu arada 
Tirmizi tarafından nakledilen Hz. Ayşe’nin (Allah ondan razı olsun) 
şu sözleri de bu görüşün dogruluk oranını arttırmaktadır. Hz. Ayşe 
diyor ki: “ Peygamberimiz bir ay cumartesi, pazar ve pazartesi, ertesi 
ayda salı, çarşamba ve perşembe günleri oruç tutardı .” 50 

Gerçi bu iki hadis, tek başına cumartesi günü oruç tutmayı mek- 
ruh sayanlann ve gerekçe olarak da müşriklerin o gün tatil yaptıkla- 
nnı ve oruç tutmanın da tatil yapmaya elverişli bir davranış olma 
tehlikesini taşıyacağım söyleyenlerin görüşleri ile çelişmez. Çünkü 
böyle düşünenlere göre eger Cumartesi günü ile birlikte pazar günü 
de oruç tutulacak olursa, hem cumartesi gününü tek başına bırakma- 
nm doğuracağı mekruhluk ortadan kalkar ve hem de müşriklerin 
haftalık bayram gününü oruçla geçirerek onlara muhalefet etme 
amacı gerçekleşmiş olur. 

Nevruz Gününde Orpç Tutmak 

Nevruz, Mihrican ve benzeri gibi müşrik bayramlarına gelince cu- 
martesi günü oruç tutmayı mekruh saymayan arkadaşlanmız ve di- 
gerleri belki bu günlerde de oruç tutmayı mekruh görmezler, hatta 
belki de müşriklere ters düşmek olur diye bu günlerde oruç tutmayı 
müstahab sayabilirler. Fakat arkadaşlarımızm çogu bu günlerde oruç 
tutmayı mekruh saymışlardırj Oğlu Abdullah’ın rivayet ettiğine göre 
Hanbeli, Hz. Enes ile Hasan-ı Basri’nin Nevruz ve Mihrican günlerin- 
de oruç tutmanın mekruh olduğunu söylediklerini belirtmiştir. Aca- 
ba bu rivayet, Hanbelfnin bu konudaki kendi görüşünü de belirtici 
midir? Arkadaşlarımızm bu meseledeki görüşleri, “belirler” ile “be- 
lirlemez” şıklan arasında degişmektedir. 

Mekruhluk şıkkınm taraftarlan şu gerekçeye dayanırlar. Bu iki 
gün (Nevruz ile Mihrican) käfirler tarafından sayılıp kutlanan gün- 
lerdir. Başka günler degil de özellikle bu günlerde oruç tutmak, on- 
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larin o günlere göstermiş olduklan saygıyı onaylamaktır. Bu yüzden 
tıpkı cumartesi günü gibi bu iki günde oruç tutmak da mekruhtur. 

Bazıları da diyor ki, Nevruz ve Mihrican gibi acem takvimine da- 
yanan, arap takvimi ile belirlenmemiş olan günlerde oruç tutmak 
mekruhtur. Fakat bu mekruhluk yukardaki iki hadisde cumartesi ve 
pazar günleri için söz konusu ettigi mekruhluktan farklı niteliktedir. 
Çünkü, eger bu tip acem veya eski arap günlerinde oruç tutmak is- 
tenirse bu tutum, söz konusu günlerin tekrar hortlayıp yeniden say- 
gınlık kazanmalanna ve yeniden eski prestijlerini elde etmelerine yo- 
laçabilir. Oysa cumartesi ve pazar günleri için böyle bir tehlike söz 
konusu degildir. Çünkü bu iki gün, müslüman takviminin günleri- 
dir. Bana göre müşriklerin acem veya eski arap takvimine göre belir- 
lenen bayram günlerinde oruç tutmak mekruh, buna karşılık onların 
arap-isläm takvimine göre hesap edilen bayram günlerinde -muhale- 
fet amacı ile- oruç tutmak müstehab olur. 
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23. Baldah: Mekke’nin batısında bir vadinin ismidir. 

24. Zeyd b. Amr b. Nüfeyl El-Advi, Said b. Zeyd in babası, Ömer b. Hattab'ın amcaoglu- 
dur. İbn Hacer, El-lsabesinde şu bilgiyi veriyor: El-Begavi İbn Münzir ve diger tarih- 
çiler onun sahabi olduğunu söylüyorlar. Burada bir çelişki vardır. Çünkü sözkonusu 
kişi bisetten (Hz. Peygamber e peygamberlik gelmesi) 5 yıl önce ölmüştür. Bu zat ca- 
hiliye döneminde Hanif dinine inanmıştı. Bkz. El-lsäbe, c. 1, s. 480. 

25. Sahth hl-Buhari, Kitap: Hayvanlan Bogazlama ve Bayram, Dikili Taşlar ve Putlar Adı- 
na Kesilen Kurbanlarla Hgili Hadis, Babı. H. No: 5499, Feth El-Bäri, c. 7, s. 142. 

26. ibn Kesir bu olayı Tefsirinde İbn Ebi Hatim'den şu scnctle kaydediyor: “Ahmed b. 
Yunus, Rebi b. Abdullah, Carud b. Abdullah, c. 2, s. 8. 

27. Bkz. Tefsir-i Mücahid, (Abdurrahman El-Süre'ti’nin tahkiki ile s. 185, Tabert Tefsiri 
c. 6, s. 48-49. 

28. Ali b. Ebi Talha Salim b. El-Muharik El-Haşimi, aslen Cezire'li olup daha sonra Hu- 
muş a taşınmışiır. ibn Abbas’tan bizzat hadis dinlememesine rağmen ondan hadis 
nakleder. Doğru sözlü bir ravidir. Nesa! ondan hadis almanın herhangi bir sakıncası 
yoktur, der. Bir lakım hadis tenkitçileri, zayıf olduğunu söylüyor. Müslim, bu ravi- 
den tek bir hadis almıştır. Ebu Davud, Nesä-i ve İbn Mace’de ondan hadis alanlar- 
dandır. Hicri, 143 yılında öldü. Tehzib El-Tehzib, c. 7, s. 339-341, Ыу. No: 567; Tak- 
rib, c. 2, s. 39, b. 362. 

29. İbn Cerir EI-Taberi, Tefsir, c. 6, s. 49. 

30. İsmail b. Said El-Şalincİ, Ebu İshak, Abdullah b. Hanbel’den en çok nakilde bulunan 
taraftarlanndan olup hanbeliler arasında degeri en yüce olan alimlerdendir. Aynca 
faziletli bir imam da olan bu kişi fıkıh ve diger İslami ilim dallarında çeşitli eserler 
vermiş. Hicri 246 yılında ölmüş. Bkz. Tabakaı El-Hanabile, c. 1, s. 104, 105; biy: 113; 
El-Lübab FI Tehzib El-Ensäb, c. 2, s. 176, 177. 

31. El-Mugnl, El-Şerh El-Kebir, c. 11, s. 36. 

32. A.g.e., c. 11, s. 36. 

33. Busr El-Mazlniye'nin kızı olan bu nakilci hanımın hem kendisi hem de anne-babası 
sahabidir. Adının Behiye veya Nehime olduğu da söylenmektedir. Bkz. El-lsäbe, c. 4, 
s. 351, 666; El-lstlab (El-lsabe’nin açıklamasıyla), c. 4, s. 352; Tehzib El-Tehzib, c. 
12, s. 431,432, biy. No: 2825. 

34. Sünen El-Tirmizi, c. 3, s. 120, H. No: 744, K. Oruç; Sünen, Ebi Davud, c. 2, s. 805, 
H. 2421, K. Oruç, Bab: Yalnız Cumartesi Gününü Oruca Ayırma; ibn Huzeyme, Sa- 
hih, c. 3, s. 317 H. 2164; İbn Mace, c. 1, s. 550, H. 2726, Kitap: Oruç, Bab: Cumar- 
tesi orucuyla ilgili hadisier; Ahmed, El-Müsned, c. 2. s. 739, H. No: 9818; Süyutl ha- 
disi sahih olarak tanımhyor; Hakim, El-Müstedrek, c. 1, s. 435. Hakim şöyle diyor: 
Hadisi tahriç etmemesine ragmen hadis Buhari'nin rivayet şartlanna göre sahihtir. 
Ancak mezkür hadisi Nesät’nin basılı Sünen El -Suğra 'sında bulamadım. Belki Sünen 
El-Kübra’sında olabilir. 

35. Abdullah b. Buser b. Ebi Buser El-MazInl, El-Sülemi, adındaki bu ravinin kendisi de 
babası da sahabidir. Hicri, 88 yılında Şam’da 93 (100’de denilmektedir) yaşında iken 
öldü. Şam’da ölen en son sahabi olduğu söylenen bu kişiye Rasülüllah (selam O'na) 
şöyle demiş: Bu çocuk bir yüzyıl yaşıyacak, bkz. El-lsäbe, c. 2, s. 218, 282, biy. No: 
4564; Tehzib El-Tehzib, c. 5, s. 158, 159; biy. No: 271. 
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36. El-Mugnl, El-Şerh El-Kebir, c. 3, s. 98, 99. 

37. Beyhaki, Sünen El-Kübra, c. 4, s. 303; İbn Huzeyme, Sahih, c. 3, s. 318, H. No: 2167. 
El-El-Bänl bu eserin açıklamasında hadisle ilgili şu bilgiyi vermektedir “İsnadı hasen 
olmasına ragmen İbn Hibban bu hadisin sahihligini onaylıyor.; Ahmed, El-Müsned, 
c. 6, s. 324; Hakim, El-Müstedrek, c. 1, s. 436; Hafiz İbn Насег, Feth El-Bäri, c. 4, s. 
235. 

38. El-Haris kızı Cüveyriye b. Ebi Dırar b. Habib El-Huzäfye adındaki bu hanım 
Mü’minlerin analanndandır. Asıl adı Berre idi. Cenab-ı Peygamber’le evlenince adım 
Cüveyriye olarak degiştirdi. 

Beni El-Mustalik savaşı günü savaş esirleri pay edilirken bu hanım Sait b. Kays’m pa- 
yına düştü. Bu zat onunla kitabet anlaşması yaptı. Belirli bir ücret karşılıgı özgürlü- 
ge kavuştu. Rasülüllah akdedilen anlaşmadaki meblagı -degeri- ödeyip onu kendine 
aldı. Ardından onunla evlendi. Rasülüllah’m onunla bu evliliginden doğan hısımlık 
nedenlyle sahabe, CQveyriye'nin kavminden paylarına doşen esirleri de azad etıiler. 
Annemiz, edep ve güzel konuşma -fesahat- bakımından faziletli kadınlardandır. Hicr. 
56 yılında 65 yaşında iken Medine’de öldü (Allah ondan razı olsun). Bkz. Esed, El- 
Cabe, c. 5, s. 419, 421; Zerkell, El-Älem, c. 2, s. 148. 

39. Buhari, H. No: 1986, K. Oruç, bab: Cuma günü orucu; Feth El-Bäri, c. 4, s. 232, İbn 
Huzeyme, Sahih, c. 3, s. 316, H. No: 2164. Albäni hadisle ilgili der ki, Hadisin isna- 
dı sağlamdır. Ne var, Hafiz İbn Hacer bu nitelemeye karşı çıkarak onu illetli sayar. 

40. Buhari, H. No: 1985, K. Oruç, Bab: Cuma Günü Orucu; Feth El-Bäri, c. 4, s. 232. Bu- 
rada hadis şu sözlerle kaydedilmiş: “Sizden birisi Cuma günü oruç tutmasın. Ancak 
ya bir gün öncesi veya bir gün sonrasıyla tutsun; Müslim, H. No: 1 144, K. Oruç, Bab: 
Cuma Gününü Bir Başına Oruç Tutmanın Mekruhlugu. Müslim'in kaydettigi hadi- 
sin sözleri şöyle: ‘Biriniz Cuma günü oruç tutmasın. Ancak birgün öncesini veya bir 
gün sonrasını tutmak kaydıyla, tutsun.” c. 2, s. 801. 

41. Bkz. Feth El-Bäri, c. 4, s. 213, 214. Şaban ayı orucuyla ilgili gelen bu hadis Buhari’de 
bulunmakla birlikte adı geçen eserde İbn Hacer ondan etraflıca söz ediyor. 

42. Müslim’in kaydettigi bu hadise başka kaynaklarda yer veriyor; bkz. Müslim, c. 2, s. 
821, H. 1163, K. Oruç, Bab: Muharrem orufunun fazileti. 

43. A.g.e., c. 2, s. 822, H. 1164. 

44. Buharfde kaydedilen bu hadis hakkında daha geniş bilgi için bkz. Feth El-Bari, c. 3, 
s. 266, H. No: 1981; Müslim, c. 2, s. 818. 

45. Hakim, El-Müstedrek, c. 1, s. 432; Ebu Davud, c. 2, s. 806. Avn Ei-Ma’bud adlı eser- 
de bu hadis hakkında şu açıklamaya yer verilmiş: Bu hadis humusi’dir demekle zayıf 
olduğu anlatılmak istenmiştir. Çünkü hadisi aktaranlann ikisi de zayıftır. Geniş bil- 
gi için bkz. Avn El-Ma’bud ve Şerh Sünen Ebi Davud, c. 7, s. 74. 

46. Bkz. Sünen Ebt Davud, c. 2, s. 807. 

47. Ahmed, Müsned, c. 6, s. 368; Şama binti Büser’den Müellifinde dedigi gibi hadis za- 
yıftır. 

48. Ahmed, El-Müsned’inde Ebu Hureyre'den aldığı bu hadisin sözleri şöyle: “Bu gün 
(cuma) bizim, yann yahudilerin, yarının ertesi hristiyanlanndır, c. 2, s. 503, 509, 
512, Ahmed, aynı hadisi bir başka konuda şu sözlerle nakletmiş: “Kuşkusuz yüce Al- 
lah Cuma’yı bizden öncekilere de yazdı -farz kildi.- Ancak onda tartışmaya düştüler. 
Allah da bizi ona iletti. Bu konuda insanlarbize uyar. Yarın yahudilerin (cumartesi) 
yarının ertesi (pazar günü) de hristiyanlanndır. El-Müsned, c. 2, s. 491; Müslim, c. 
2, s. 585, 586, H. 855, (20) Kitap: Cuma, Bab: Bu ümmetin Cumä’ya hidayeti Buha- 
ri, H. No: 876, Feth El-Bäri, c. 2, s. 354. 

49. Ahmed, Müsned, c. 6, s. 324. 

50. Tirmizı, Sünen, c. 3, s. 121, 122, H. No: 746, K. Oruç, Bab: Pazartesi ve Perşembe 
Günleri Orucuyla İlgili Hadisler. 
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Bid’atlara Bakış Açımız 

u kategoriye giren kötülükler arasında İsläm’da yeri olmayan, 
sonradan ortaya çıkarılmış diger bütün bayram ve kutlama tö- 
renleri de yer alır. Bunlann hepsi mekruh olan kötülüklerdir 
(münkerattır). K'imi harama yakın anlamda mekruhken, kimindeki 
kerahet oranı bu derece fazla degildir. 7 

Sebebine gelince, bilindiği gibi ehl-i Kitab ile acemlerin bayram- 
ları şu iki gerekçe ile yasaklanmıştır: 

1- Bu bayramlara katılmak, käfirlere benzemek, onlara özenmek 
anlamına gelir. 

2- Bu bayramlar İsläm’da yeri olmayan birer bid’attır. 

Buna göre İsläm’da yeri olmamasına ragmen sonradan ortaya atı- 
lan bütün bayram ve kutlama törenleri, käfirlere özenme niteliğr ta- 
şımasalar bile, bu iki bakımdan kötüdürler. 

Birinci sebep, bu bayram ve anma törenleri bid’at ve sonradan uy- 
durulmuş gelenekler kapsamına girerler. Öyle olunca da, Müslim’in 
Cabir’den (Allah ondan razı olsun) naklettiği şu hadisin uyarı ve ya- 
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saklama alanı içinde yer alırlar. Cabir diyor ki: “Peygamberimiz (sa- 
lät ve seläm üzerine olsun) bir minberden bize hitap ederken gözle- 
ri kızardı, sesinin tonu yükseldi ve öfkesi kabardı. Sanki akşam-sa- 
bah saldıracak bir düşman ordusunun üzerimize gelmekte olduğunu 
haber veriyor gibi işaret pannagı ile orta parmagını birleştirerek “Be- 
nim Peygamber olarak gönderilmemin tarihi ile kıyametin kopması bu 
ikisi kadar birbirine yakındır” dedikten sonra sözlerine şöyle devam 
etti: 


“lmdi, sözlerin en hayırlısı Allah’ın Kitabı (Kur’an) ve hidayetlerin 
en hayırlısı Muhammedin rehberligidir. En kötü şeyler de sonradan 
uydurulup ortaya çıkanlan şeylerdir. Her bid’at (İsläm’da yeri olma- 
yan uydurma) birer sapıklıktır ." 1 

Nesaı’nin rivayetine göre hadisin sonu “ve her sapıklık cehen- 
nemdedir ” 2 şeklindedir. 

Bu konuda Buhari’ye göre Hz. Ayşe’nin (Allah ondan razı olsun) 
rivayet ettiği hadiste de Peygamberimiz (salat ve seläm üzerine ol- 
sun) şöyle buyuruyor: 

“Kim bizim tutumuza uymayan bir iş yaparsa, yaptıgı iş tarafımızdan 
reddedilmiştir .” 3 

Aym hadisin Buhari ile Müslim’iı^ortaklaşa yer verdikleri farklı 
bir rivayetine göre sözleri şöyledir: 

“Kim bizim bu dinimizde yeri olmayan yeni bir şey ortaya atarsa, or- 
taya attığı şey tarafımızdan reddedilmiştir .” 4 

Aym konuda hadis kaynaklarınm lrbaz b. Sariye’ye 5 (Allah ondan 
razı olsun) rivayet ettikleri bir hadise göre de Peygamber Efendimiz 
(salat ve seläm üzerine olsun) şöyle buyuruyor: 

“Bcnden sonra yaşayacak olanlarınız birçok ihtiläflar göreceklerdir. 
Buna göıc sakm bcnim ve bendcn sonraki raşid halifelcıimin sünne- 
tindcıı (yolundan) ayrılmayınız. Buna sımsıkı şanlınız ve azı dişleri- 
nizlc yapışınız. Sonradan ortaya atılacak olan şeylerden kesinlikle 
uzak duı unuz. Çünkıı her bid'at bir sapıklıktır .” 6 

Bu hem sünnet(Pey r gambeı imizin söz ve uygulamaları) hem ic- 
ma-ı ümmel (İsläm bilgınlerinin ortak görüşü) ve üstelik hem Al- 
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lah’m Kitabı Kur’an tarafından belirlenip vurğulanan temel bir kural- 
dır. Nitekim Cenab-ı Allah (c.c.) şöyle buyuruyor: 

“Yoksa onların Allah’ın izin vermemiş olduğu şeyleri din adma orta- 
ya atan ortakları mı var?” (Şura: 21) 

Buna göre kim Allah tarafından ortaya konmamış olan bir şeyi Al- 
lah’a yaklaştırıcı bir davranış diye tavsiye eder veya sözü ve hareketi 
ile böyle bir davranışı başkalarına empoze etmeye kalkışırsa “Al- 
lah’ın izin vermemiş olduğu şeyleri din adma ortaya atmış” olur ve 
böyle bir kimsenin peşinden giden kimse de sözünü ettiğimiz uydur- 
macıyı Allah’a ortak saymış, başka bir deyimle bu uydurmacıya “Al- 
lah’m izin vermemiş olduğu şeyleri din adma ortaya koyma” yetkisi 
tanımış olur. 

Yalnız bu konuda şu da doğrudur. Böyle bir kimse din alanında 
farklı bir şey ortaya atarken yorum yetkisine dayanabilir ve bu saye- 
de günahkar olmaktan kurtulabilir. Bunun için söz konusu kimsenin 
yanılgıyı affettirdigi gibi gerçeği araştırma gayretine sevap yazdıran 
anlamda gerçek bir ilmi araştırmacı (müçtehid) olması gerekir. Fa- 
kat böyle bir araştırıcının eger gerçeğe aykırı bir görüş ortaya attıgı- 
na inanılıyorsa ileri sürdügü yeni görüşe uymak caiz degildir. Her ne 
kadar böyle bir görüşü ileri süren veya işleyen kimse mükäfatlı ve 
mazur görülse bile. Şimdi Cenab-ı Allah’ın (c.c.) şu buyruğunu oku- 
yalım: 

“Hahamlannı ve rahiplerini Allah’dan ayn rehber edindiler. Meryem 
oğlu Mesih’i (tsa’yı) da. Oysa kendilcrine emredilen şey, tek iläh olan 
Allah’a ibadet etmeleri idi. Ondan başka iläh yoktur vc O, onların 
koştukları ortaklardan münezzehtir." (Tevbe: 31) 

Bu ayetle ilgili olarak sahabilerden Adiy b. Hatem Peygamberimi- 
ze “Ya Rasülellah, onlar (yahudı ve hristiyanlar) hahamlarına ve ra- 
hiplerine tapmış degildiler ki” deyince Rasülullah’dan aynen şu ce- 
vabı aldı: “Evet, onlara tapmamışlardı, ama hahamlarla rahipler ha- 
ramları heläl saydılar, onlar da onlara itaat ettiler. Yine onlar helälleri 
haram saydılar, onlarda kendilerine itaat ettiler .” 

Buna göre kim dinde Allah'm izni ile bağdaşmayan yeni bir heläl, 
haram, müstehab veya farz ileri sürer de biri ona itaat ederse, bu ita- 
at eden kimse bu ayetteki “kınama”dan payını alır. Tıpkı söz konu- 
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su asılsız emir ve yasakları ortaya koyan kimsenin aynı “kınamadan 
pay alacağı gibi.fBunun yanında emir ile yasağı ortaya koyan kimse- 
nin iyi niyetli ve yeterli bir gerçek araştırıcı olması durumunda, hem 
bu tarafların her ikisi bağışlanabilir ve hem de gerçeği araştıran taraf 
bu gayreti yüzünden sevap kazanabilir.jO zaman da temel gerekçe 
varlığını sürdürmekle birlikte gerekli şartlar eksik olduğu veya en- 
gellendiği için ayetteki “kınama”dan uzak kalır. Bu arada gerçeği bil- 
digi halde ona uymayan veya yeterli derecede araştırmadığı için ona 
ulaşamayan yahut şahsı arzu ve vurdumduymazlık gibi sebepler yü- 
zünden onu araştırmaktan kaçınan kimselerin de ayetteki “kmama 
da payları vardır. 

Aynca bir de meseleye şu açıdan bakalım. Cenab-ı Allah (c.c.) 
müşriklerde şu iki tutumu ayıplamış, kınamıştır: 

1- Müşrikler, “Allah’ın haklarında hiçbir delil indirmemiş olduğu 
şeyleri” O’na ortak saymışlar. 

2- Yine müşrikler “Allah’ın haram kılmamış olduğu (yasaklama- 
dığı) şeyleri, yasak saymışlar. Müslim’in, Iyaz b. Hımar’a dayanarak 
bildirdigine göre Peygamberimiz (salat ve seläm üzerine olsun) Kut- 
si bir hadiste bu gerçeği şöyle belirtiyor: 

“Ulu Allah buyuruyor ki: Ben kullanma dengeli (hanif) bir yol sun- 
dum. Fakat şeytan kendilerini ayartarak benim heläl kıldıklanmı on- 
lara haram saydırmış ve haklanndajhiçbir delil indirmemiş olduğum 
şeyleri de bana ortak saydırmıştır.” 7 

Nitekim Cenab-ı Allah (c.c.) Kur’anda da şöyle buyuruyor: 

“Allah’a ortak koşanlar diyecekler ki; eğer Allah öyle dileseydi ne biz 
ve ne de atalanmız O’na ortak koşmaz ve -O’nun haram kılmadıgı- 
hiçbir şeyi ortak saymazdık.” (En’am: 48) 

Demek oluyor ki, müşrikler hem Allah’a ortak koşmuşlar ve hem 
de O’nun haram kılmadıgı şeyleri haram saymışlardır. “Şirk (ortak 
koşma)” kavramı, Allah’ın izin vermemiş olduğu her türlü tapınma 
eylemini kapsar. Bilindiği gibi müşrikler yapmış oldukları tapınma 
eylemlerinin ya vacip veya müstehab olduğunu ve bunlan yapmanın 
yapmamaktan daha hayırlı olduğunu sanırlar. 

Ayrıca kimi müşrikler, kendilerini Allah’a yaklaştırma aracı ol- 
sunlar diye Allah’dan başka bazı şeylere (putlara) taparlarken, bazı- 
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lari da şahsi kanaatlerine göre Allah’a ibadet etme fonksiyonunu ye- 
rine getiren uydurma bir din icad etmişlerdir. Tıpkı hristiyanlann 
uydurduklan çeşitli tapınma eylemleri gibi. 

j Sözün kısası, yeryüzü halkmın sapıklıgı şu iki sakat tutumun bi- , 
rinden kaynaklanır. Ya Allah tarafmdan ortaya konmamış sözde bir 
din benimsemek veya Allah’ın haram kılmadıgı şeyleri haram say- 
mak. Bu yüzdendir ki, aralannda Ahmed İbn Hanbeifnin de bulun- 
duğu bütün mezhep imamları, mezheblerini şu temel ilkeye dayan- 
dırmışlardır: İnsanların tüm davranışları, din olarak benimsenen ve- 
ya ahirette ve hem ahiret hem de dünyada yararlı olan “ibadet” nite- 
likli hareketlerle dünya hayatı alanında yarar saglayan “adet” nitelik- 
li hareketlerden meydana gelir. Ibadetler konusunda gözönünde tu- 
tulması gereken temel ilke, Allah tarafmdan ortaya konmamış olan 
hiçbir unsuru bu kategoriye katmamak, adetlerle ilgili temel ilke de, 
Allah tarafmdan yasaklanmamış hiçbir adeti yasak saymaya kalkış- 
mamaktır. J 

lşte sözünü ettigimiz İsläm’m özünden kaynaklanmayan anma 
günleri ve törenler, inşaallah ilerde aynntılı biçimde açıklayacagımız 
üzere, sırf sonradan uydurulmuş sözde bir dinin unsuru olma niteli- 
gi taşıdıklan için yasaklanmışlardır. 

Bilmek gerekir ki, vurguladıgımız temel kural, yani her hangi bir 
şeyin bidat (sonradan uydurulup ortaya atılmış) oluşunu o şeyin 
mekruh oluşunun yeterli delili saymamız kuralı, genel karakterli ve 
çok anlamlı bir kuraldır. Bu kuralı tam olarak anlatabilmek için 
onunla çelişen anlayışı açıkça ortaya koyup cevaplandırmak gerekir. 
Bunun için söze şöyle girmek gerekir. Bazı kimseler “Bid’atlar güzel 
(hasene) ve çirkin (kabiha) olmak üzere ikiye aynlır” derler. Böyle 
derken de bazan Hz. Ömer’in (Allah ondan razı olsun) teravih nama- 
zının cemaatle kılınışı ile ilgili olarak: “Bu ne güzel bidattir” şeklin- 
deki sözünü delil gösterirler. Kimi zaman da Peygamber Efendimiz- 
den (salat ve seläm üzerine olsun) sonra ortaya çıkan ve Icma-i üm- 
met yada Kıyaslama metodu ile mekruh sayılmamış, hatta güzel ka- 
bul edilmiş olan bazı davranış ve sözleri gerekçe olarak ileri sürerler. 

Kimi zaman da bu iki gerekçeye halk arasında yaygın adet ve ge- 
lenekleri ilmin denetiminden kaçırma yada saglıklı biçimde ilmin öl- 
çülerine vurmama tutumu eklenir ve bu tutum, bazı bidatlerin güzel- 
liginin delili olarak kullanılır. Bu iş, ya insanın öteden beri uyguladı- 
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gı ya da alıştıgı bir davranışı, o konuda diger müslümanların ne dü- 
şündüklerini arama zahmetine katlanmaksızın icma-ı ümmet geregi 
sayarak veya alışılmışı terketmeyi tuhaf ya da ters görmek suretiyle 
meydana çıkar. Tıpkı Cenab-ı Allah’ın (c.c.) şu ayette bize anlattığı 

gibi: 

“Onlara -Allah’ın indirdigi prensiplere ve Peygamberin söyledikleri- 
ne geliniz- dendigi zaman -bize atalanmızdan kalan adet ve gelenek- 
ler yeter- derler." (Maide: 104) 

Gerçekten bazı ilim dallarında uzmanlaşmış veya bazı ibadet bi- 
çimleri ile sivrilmiş kimi kimselerin, dinin temel ilkeleri ile bağdaş- 
mayan sözde gerekçelere sımsıkı sanlarak bunlan şahsl tutumlarının 
yanılmaz delilleri diye gösterdikleri, çok görülmüş bir şeydir. 

Bid’at’n Güzeli Olur mu? 

Söylemek istedigimiz şudur: Bid’atlann kötü şeyler olduğunu belir- 
ten deliller ile bazı bid’atlann güzel olabileceklerini bildiren deliller, 
birbirleri ile çelişiktirler, bagdaşamazlar. Bu güzelligi ileri sürülen bi- 
datlar, ister sahici (sahih) şeriat delileri, ister kimi cahiller tarafmdan 
dayanak olarak kabul edilen bazı şahıslann akıl yürütmeleri ve ister- 
se bir kisim yorumcuların şahsl görüşkri olsunlar. 

Ayrıca bu meselede karşı görüşü savunanlar iki kategoriye ayrıla- 
bilirler: 

Birinci kategoridekiler şöyle düşünebilirler: “Bazı bid’atların gü- 
zel ve bazılannm çirkin olduğu kabul edildigi takdirde, çirkin bidat- 
ler şeriat koyucusunun (Allah’ın ve Peygamber’in) açıkça yasakladı- 
ğı yeniliklerdir. Buna karşılık şeriat koyucusunun hakkında hiçbir 
şey demediği bid’atlar çirkin olmadıkları gibi, belki de güzel bid’at- 
lardır.” Gerçekten böyle söyleyenlere sık sık rastlıyoruz. 

İkinci kategoriye girenler de şu veya bu bakımdan yararlı olduk- 
larmı ileri sürerek çirkin bid’atlara “güzel” diyenlerdir. 

Hangi kategoriden olurlarsa olsunlar bu karşı fikir taraftarları 
hep birlikte “Her bid’atın sapıklık olmadığını” savunurlar. 

Bu karşı görüşün taraftarlarına söyleyecegimiz ilk söz, verecegi- 
miz ilk cevap şudur: Gerek “en kötü şeyler (Isläm’m özünde yeri ol- 
madığı halde) sonradan ortaya çıkanlan şeylerdir, her bid’at sapık- 
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lıktır ve her sapıklıgın varacağı yer cehennemdir” sözü ve gerekse İs- 
lam adma yenilikler ortaya atmaktan sakındıran daha bir çok sözler 
kesinlikle Peygamberimiz tarafından söylenmiş sözlerdir. Buna göre 
hiç kimse bu sözlerin bid’atları kınayan niteliklerini gözardı edemez. 
Bu hadislerin delil olma niteliklerini tartışma konusu yapmak körü- 
körüne bir inatçılıktır. 

Bu arada karşı görüşün içeriğine (muhtevasına) da şu cevaplar- 
dan birini veririz. 

Ya deriz ki: “Güzel olduğu sabit olan davranış bidatlardan sayıl- 
maz.” Böyle olunca (bütün bidatlerin sapıklık olduğu biçimindeki) 
genel kural, istisnasız ve özel durumsuz olmuş olur. 

Ya da şöyle deriz: “Güzel olduğu sabit olan davranış, sözü geçen 
genel hükümden ayrılmış özel bir durumdur.” Bu takdirde genel hü- 
küm, özel durumsuz ve istisnasız olarak geçerliliğini korumuş olur.” 

Başka bir cevabımız da şöyle olabilir: “Güzel olduğu sabit olan 
davranış, sözü edilen genel kuraldan ayn tutulmuş, özel bir durum- 
dur. Buna göre bazı bid’atların sözü edilen genel nitelikli kuraldan 
ayrı tutulmuş, özel durumlar olduğuna inanan kimse, bu ayrı du- 
rumda olmaya ve özel durumda, sayılmaya elverişli olan bir delil 
göstermek zorundadır. Böylece sözü edilen hem özü ve hem de sözü 
bakımından genel kuralm yasaklayıcı niteligine ragmen bu yasak 
kapsamının dışmda kalan bir istisna meydana çıkabilsin.” 

Fakat sözünü ettigimiz ayrıcı (istisna edici) delil, belge ve akıl 
yürütme ürünü olarak Kur’an, sünnet ve icmaa-i ümmet kaynaklı ol- 
malıdır. Başka bir deyimle bazı beldelerin adetleri, kimi alimlerin ve- 
ya belirli bir halk kesiminin görüşleri gibi mesnetler Peygamber 
Efendimizin (salät ve seläm üzerine olsun) sözüne denk dayanaklar 
degildirler ki, ona karşı çıkarılabilsinler. 

Sözünü ettigimiz sünnete aykırı adetlerin çogunun icma-i üm- 
met’e dayandığım, çünkü ümmetin itirazma ugramayıp onayını al- 
dıklarına inanan kimse, bu inancında halalıdır. Çünkü gerek dün, 
gerek bu gün ve gerekse her zaman sünnete aykırı hareketlerin tü- 
münden uzak durmaya çağıran kimseler varolmuş ve varolacaktır. 
Bir ya da bir kaç isläm beldesinin uygulamasına dayanılarak icma-i 
ümmet kurumunun oluştugunu ileri sürmek caiz degilken, bazı 
müslüman grupların uygulamalan nasıl olur da böyle delil niteligin- 
de görülebilir? isläm alimlerinin çogunlugu, Imam-ı Malik zamanın- 
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da Medine alimlerinin davranış tarzları ile görüş birliklerini esas al- 
madıkları, bu gurubun bilgi ve iman alanlanndaki tartışılmaz yetkin- 
ligine ragmen, sünneti onların tutumuna karşı bir delil olarak kabul 
edebilmelerine karşı alim bir müminin çogunlukla sıradan halk tara- 
fından veya köklü bir bilgiye sahip olmayan yan cahiller tarafmdan 
yönlendirilen, danışmaya elverişli ve yetkili sayılmaları düşünüleme- 
yecek olan bazı gurupların uygulamaları nasıl mesned (dayanak) 
edinebilir? Büyük çoğunluğu itibarı ile Allah’a ve Rasülullah’a yeter- 
li bir imana bile sahip olmadığı düşünülebilecek olan bu halk yığın- 
larına, sosyal adetlerin dürtüsü ile veya iyi niyetli yorumlara dayana- 
rak bazı faziletli şahsiyetler de katılmış olabilirler. Hatta orijinal ilm! 
araştırmaları ile müçtehid seviyesine yükselmiş kimi imam ve sıd- 
dıklann da bu yığınların paralelinde görülmesi mümkündür. 

Gerek böyle bir delil ileri sürme metodu karşısında takmacağımız 
tavır ve gerekse buna vereceğimiz eevap bellidir. Söyleyeceğimiz söz, 
bu metodun ilim adamlarına yaraşır bir yol olmadığıdır. Oysa cahil- 
ligin yaygınlıgı yüzünden bu tip metodlara çoğu halk yığınlarının 
hatta bazı ilim ve din adamlarının dayandıkları görülüyor. Dahası 
bazı ilim ve din adamlan bu isbat ve metodunu ayrı ve bağımsız bir 
şeri delil olarak kabul ettikleri görülüyor. Oysa Allah (c.c.) biliyor ki, 
bir kimsenin böyle ıspatlama tarzını söylemesi veya onu bilmesi, ba- 
gımsız bir şeri delil oluşturmaz. Bu ispa^ama tarzı, dayanaklarmı Al- 
Iah’dan (c.c.) ve Rasülullah’dan almayan, bu itibarla ilim ve din 
adamlarının dışmda kalan kimselerin dayanak olarak seçtikleri mes- 
nedlerden biridir. Halbuki şeri delil, şeriata karşı olan iddia ve sataş- 
maları savmak için kullanılan delildir. 

Buna göre övülecek tartışma metodu, sözlerin ve davranışların 
dayanağı olan delil ve belgeleri ortaya koyarak yapılacak olan fikir 
mücadelesidir. Yoksa dayanak olma niteligi taşımayan söz ve davra- 
nışları, dayanak olarak ileri sürmek, ilim, tartışma, konuşma ve ey- 
lemle ilgili bir çeşit münafıklıktır. 

\ Ayrıca Peygamberimiz (salat ve seläm üzerine olsun) “Her bid’at 
sapıklıktır” sözünü sadece özellikle yasaklanmış bid’atlara yormak, 
bu sözle sırf bu tip bid’atlann kastedildigini ileri sürmek caiz değil- 
dir. Böyle düşünürsek bu hadisi anlamsız saymış oluruz. 

Çünkü her hangi bir küfür, her hangi bir fasıklık veya başka bir 
günah yasaklanmca bu yasaklamadan anlarız ki, ortada mubah sayıl- 
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mış bir haram vardır. Bu haram bid’at olabilecegi gibi öyle olmayabi- 
lir de. Şimdi eger ister peygamberimiz zamanında işlenmiş olsun, is- 
ter öyle olmasın dinde özel hükümle yasaklananlar dışında münker 
(kötülük) yoksa ve ister bid’at olsun, ister olmasın sırf yasaklanan 
şeyler münker (kötülük) ise “bid’at”ın hiçbir önemi, hiçbir özel et- 
kinligi kalmaz. Yani ne varlığı bir davranışın kötü olduğunu ve ne de 
yoklugu bir hareketin güzel olduğunu göstermez. Böyle olunca da 
Peygamberimizin (salat ve seläm üzerine olsun) “Her bid’at bir sa- 
pıklıktır” sözü “Her adet bir sapıklıktır” veya “Gerek araplann ve ge- 
rekse acemlerin (arap olmayanlann) her geleneği sapıklıktır.” gibi 
bir söz olur ve anlamı da “Bu adet ve gelenekler içinde yasaklanan- 
lar sapıklıktır” şeklinde olur. Bu da normal yorum sımrlanm aşan bir 
belge tahrifi ve saptırması olur ki, başlıcaları şunlar olan bir takım 
zararlı gelişmelere ve yıkımlara yolaçar. 

1- Sözkonusu zararlarm ilki, bu hadise karşı olan güvenin zayıf- 
lamasıdır. Çünkü, ауп ve özel bir delil ile yasaklandığı bilinen bir 
davranışla ilgili hüküm, bu hadisin içeriginden olmayan söz konusu 
yasakla bilinmiş olur. O zaman da bu hadisin hiçbir anlamı kalma- 
mış olur. Oysa Peygamberimiz bu sözleri büyük bir kalabalıga sesle- 
nirken ve genel karakterli bir konuşma içinde söylemiştir. 

2- Böyle olunca “bid’at” terimi, özü ve sözü bakımından hiçbir et- 
kisi olmayan içi boş bir kelimeye dönüşür. Bu takdirde de bu söz ve- 
ya kavrama dayanarak hüküm vermek, diger etkisiz kavramlara da- 
yanmakta olduğu gibi, aslmda dayanaksız bir yargıya varmak olur. 

3- Bir şey söylerken böyle bir terim kullanmak, eger bu terimle 
başka bir kavram kasdediliyorsa -ki konumuz bakımından bu “baş- 
ka” kavram yasaklanmış belirli davranıştır- belirtilmesi gereken bir 
anlamı belirtmekten kaçınmak ve göründügü gibi anlaşılmaması ge- 
reken bir sözü söylemek olur. Çünkü “bid’at” ile “özel hükümlü ya- 
sak" arasında “genellik” ve “özellik, belirlilik” ilişkisi vardır. Yani 
her bid’at hakkmda özel bir yasaklayıcı hüküm yoktur. Bunun yanın- 
da, her hakkmda özel yasaklayıcı hüküm bulunan davranış da bid’at 
değildir. Böyle olunca her hangi bir terimi söylerken aslında başka 
bir terimi kasdetmek, sadece aldatmaca amacı güden konuşmacılara 
yaraşabilecek katıksız bir läf cambazlıgıdır. Tıpkı “kara” derken at ve 
“at” derken kara demek istemek gibi. 

4- Böyle bir yorumun yolaçacagı bir başka sakmca da şudur. Eger 
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Peygamber Efendimiz (salät ve seläm üzerine olsun) “Her bid’at bir 
sapıklıktır” ve “Sonradan ortaya atılmış şeylerden uzak durunuz” 
sözleri ile özel hükümlerle yasaklanmış kötülükleri kasdettigini dü- 
şünecek olursak, o zaman Rasülüllah’ın bu hadisle neyi anlatmak is- 
tedigini tümü ile hiç kimse tarafından bilinmeyen ve ancak seçkin 
alimler tarafından kısmen bilinebilen bir davranış biçiminin (özel 
hükümlü yasaklar) kavranmasına havale etmiş olması gerekir ki, bu 
olabilecek bir şey değildir. 

5- Eğer Peygamberimizin (salät ve seläm üzerine olsun) bu sözle- 
ri ile sadece özel hükıımle yasaklanmış davranışlar kasdedilecek olur- 
sa bu sözlerin kapsamlann çok küçük bir kısmı gözönüne alınmış 
olur ki bu küçük kisim da özel hükümlü yasaklar olur. Çünkü eğer 
özellikle yasaklanan belirli bid’atlar ile haklannda özel yasak bulun- 
mayan bid’atlar, birbiri ile karşılaştınlacak olursa, hakkında özel ya- 
sak bulunmayan bid’atlann keşin bir çogunluk oluşturduğu görülür. 
Oysa genel karakterli bir sözle, bu sözün kapsamımn çok küçük kıs- 
mım veya bir kaç ender muhtevayı kasdetmek caiz değildir. 

Gerek bu saydığımız sakatlıklar ve gerekse burada sözünü etme- 
diğimiz daha bir çok sakıncalar kesinlikle bu yorumun yanlış oldu- 
ğunu ve söz konusu hadisi bu anlama getirmenin caiz olmamasını 
gerektirir. Hadise böyle anlam veren kimsenin, giriştiği yoruma ge- 
rekçe oluşturacak bir delile dayamp d^anmamış olması önemli de- 
gildir. Çünkü böyle bir manälandırma yapan kimsenin, yorumuna 
gerekçe saydığı delili açıklamadan daha önce söz konusu hadisin is- 
tediği anlamı vermeye elverişli olduğunu açıklaması gerekir. Oysa 
saydığımız sebepler, elimizdeki hadisten böyle bir anlam çıkarabil- 
meyi engeller niteliktedirler. Buraya kadar söylediklerimiz, karşı gö- 
rüşün birinci kategorisine girenlerine verdigimiz cevaptır. 

j İkinci kategorideki karşı görüşlülere verecegimiz cevap da şudur: 
“Farzedelim ki, gerçekten bid’atlar güzel ve çirkin olmak üzere ikiye 
ayrılır. Fakat bunun böyle olması, bu hadisin bidatlann genel olarak 
çirkin olduğunu belirtmesine engel değildir. Olsa olsa şu söylenebi- 
lir: Güzel olduğu ispatlanan belirli bir bid’at, genel kavramdan istis- 
na edilmiş, ayn tutulmuş sayılır. Yoksa temel kural, her bid’atın sa- 
pıklık olduğudur.” 

Açıkça anlaşılmalıdır ki, bu cevap “falanca davranış bid’attır, ama 
aynı zamanda güzeldir.” şeklindeki itirazlara, ya söz konusu hareke- 
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tin aslmda bid’at olmadığım veya eger bid’at ise genel bid’at kavra- 
mmdan ayrı tutulmuş bir istisna olduğunu belirterek karşılık veriyor 
ve böylece sözümüzün konusu olan hadisin delil olma niteligini sağ- 
lama almış oluyoruz. Tabii ki, bu cevap güzel olduğu kesinlikle be- 
lirlenmiş bid’at nitelikli davranışlar için söz konusudur. 

Yoksa güzel oldukları sanıldığı halde, güzellikleri ispatlanamayan 
veya güzel oldukları söylenebilecegi gibi çirkin oldukları da ileri sü- 
rülebilecek olan davranışlara gejince, onlarla ilgili itirazlara az önce- 
ki cevapla karşılık verilemez. Onlara şöyle cevap verilebilir. Eğer söz 
konusu davranışın güzel olduğu ispatlanırsa o zaman önümüzde iki 
ihtimal var: Bu davranış ya bid’at değildir veya genel bid’at kavramın- 
dan ayrı tutulmuş bir istisnadır. Buna karşılık eger söz konusu dav- 
ranışın güzel olduğu ispatlanamamış ise o davranış, genel bid’at kav- 
ramının kapsamı içinde görülür. ^ 

Bu konudaki itirazlara bu iki cevabın ya biri veya öbürü ile kar- 
şılık verilebilecegi görülünce, açıkça belli olur ki, sözümüzün konu- 
su olan hadisin delil olma niteligi geçerlidir, bu itirazlar yüzünden 
reddedilemez. Şunu da tekrar vurgulayalım ki, Peygamberimiz “Her 
bid’at sapıklıktır” şeklindeki bu genel-geçer cümlesini, onu genellik 
niteliginden soyutlayarak “Her bid’at sapıklık değildir” şeklinde ter- 
sine döndürmek, normal bir yorumlama çabasmdan çok, Peygamber 
Efendimize karşı çıkmaktır ki, buna hiç kimsenin ne yetkisi ve ne de 
hakkı olmamalıdır. Buııun yerine bid’at oldukları ileri sürülen ve ay- 
nı zamanda güzel oldukları keşin olarak belirlenen davranışlar hak- 
kmda şöyle denebilir; “Söz konusu belirli hareket bid’at değildir ve 
buna göre yukardaki hadisin kapsamma girmez veya hadisin kapsa- 
mına girer, ama şu şu özel delil yüzünden genel kavramdan ayrılmış 
bir istisnadır.” 

Hemen şunu belirtelim ki, böyle durumlarda yukardaki ilk cevap 
daha yerindedir. Anlattıgımız ikinci cevap ise söz götürür, üzerinde 
tartışılabilir. Çünkü Peygamberimizin sözünde, bariz bir genellik ve 
kapsamlılık amacı vardır, bu niteliginden saptırılamaz. 

Cemaatle Teravih Namazı Kılmak 

Teravih namazına gelince o bir bid’at degil, tersine Peygamberimizin 
(salat ve seläm üzerine olsun hem sözüne ve hem de uygulamasına 
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dayanan bir sünnettir. Çünkü bilindiği gibi Peygamberimiz bu konu- 
da şöyle buyuruyor: 

“Allah size Ramazanda oruç tutmayı farz kildi ben de size Ramazan 

gecelerini ibadetle geçirmeyi sünnet kildim.” 8 

I Teravih namazını cemaatle kılmak da bid’at değil, tersine o da 
sünnettir. Çünkü Peygamberimiz bir kaç Ramazanın ilk iki hatta ilk 
üç gecesi ile son on gecesinde cemaate teravih namazı kıldırmışve 
hadis kaynaklarının bildirdigine göre sahabilerin bu işten sıkılmaya 
başlamaları üzerine “Her hangi biriniz bu namazı imamın arkasmda 
kıldığı takdirde namazı bitirince defterine bütün geceyi ibadetle gedir- 
miş gibi sevap yazılır. ” 9 buyurmuştur. 

Nitekim, lmam-ı Ahmed ve daha başkalan bu hadise dayanarak 
Teravih namazını cemaatle kılmanın, tek başına kılmaktan daha çok 
sevap kazandırıcı olduğunu belirtmişlerdir. 

Çünkü Peygamberimizin bu sözleri, Ramazan gecelerini imamın 
arkasmda namaz kılarak ihya etmeyi teşvik eder niteliktedir. Fakat 
bu teşvik O’nun tarafından mutlak anlamda sünnet olmayacak bi- 
çimde vurgulanmıştır. Bu yüzden O’nun zamanında sahabiler cema- 
atle teravih namazı kılıyorlar, o da bu davranışı sessizce onaylıyordu. 
Bilindiği gibi Peygamberimizin herhangi bir hareketi sessizce onay- 
laması, sünnetin bir çeşididir. ♦ 

Hz. Ömer’in (Allah ondan razı olsun) bu konu ile ilgili “Bu ne gü- 
zel bid’attır” sözüne gelince, eger biz onun sözüne dayanarak tartış- 
masız bir meselede hüküm verecek olsak bu sözü delil kabul edenle- 
rin çoğu, “Hz. Ömer’in sözü delil niteligi taşımaz’’ diyerek bize karşı 
çıkarlardı. Öyle olunca nasıl oluyor da onun Peygamberimizin hadi- 
sine ters düşen sözünü delil gösterebiliyorlat? Oysa ki, Hz. Ömer’in 
sözlerinin delil niteligi taşıdıgına inananlar, bu sözlerin hadisle çatış- 
malan halinde bu niteliklerini yitireceklerini belirtiyorlar. Demek ki, 
her iki farklı görüşe göre de Hz. Ömer’in sözüne dayanarak hadise 
karşı çıkılamaz. Fakat iki çelişik rivayetten birine göre Hz. Ömer’in ve 
Hz. Ebu Bekir’in hadisle çatışmayan sözlerine dayanarak hadisin ge- 
nel ifadesi sımrlandırılabilir. Bu sözü delil olarak kullanmak isteyen- 
ler bu imkandan yararlanarak söz konusu bid’atın “güzel” olduğu so- 
nucuna varabilirler. Ama bu sözden bunun dışında bir sonuç çıkara- 
mazlar. 
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Şunu da belirtmek gerekir ki, bu sözün önemli yönü, Hz. Ömer’in 
burada cemaatle Teravih namazı kılmayı güzel görmekle birlikte 
“bid’at” olarak adlandırmış olmasıdır. Oysa bu adlandırma terimin şe- 
riat anlamında degil, sözlük (lügat) anlamındadır. Bilindigi gibi 
“bid’at” sözlük anlamı ile geçmiş bir ömege dayanmaksızın yapılan 
bütün yeni hareketleri ifade ettigi halde, şeri anlamı ile “hakkında şe- 
ri delil bulunmayan davranış” demektir. 

Buna göre, Peygamberimizin (salat ve seläm üzerine olsun) her 
hangi bir sözü, vefatından sonra bir işin müstehab veya vacip olaca- 
ğını helirtirse veya Hz. Fhu Rekir tarafından yayınlanan zekat genel- 
gesi örneginde olduğu gibi, her hangi bir hareket için delil teşkil eder 
de, bu hareket ancak O’nun vefatından sonra işlenirse, söz konusu 
hareket terimin sözlük anlamı ile “bid’at” diye adlandınlabilir. Çün- 
kü ilk defa uygulanan bir yeniliktir. Nitekim, Peygamberimizin ge- 
tirdiği dinin kendisi bile bu anlamda “bid’at” ve “sonradan ortaya 
atılmış bir şey diye adlandınlabilmiştir. Bilindigi gibi Kureyş müşrik- 
lerinin elçileri o zamanın Habeş Imparatoru Necaşi 10 ile yaptıkları 
görüşmede Imparatorun ülkesine sığman göçmen sahabiler hakkm- 
da, “Bu adamlar atalarının dininden çıkmışlar ve Imparatorun dini- 
ne de girmemişlerdir. Onlar hiç kimsenin bilmediği yeni bir din or- 
taya atmışlardır .” 11 demişlerdi. 

Fakat, Kur’an’da ve sünnette delili olan söz konusu hareket, şeri- 
at anlamı ile “bid’at” olmaz, sadece sözlük anlamı ile böyle adlandı- 
nlabilir. Demek oluyor ki “bid’at” teriminin sözlük anlamı, onun şe- 
riatteki anlamından daha genel, daha geniş kapsamlıdır. 

f Kısacası, Peygamberimizin “Her bid’at sapıklıktır” sözü bütün ye- 
nilikleri, bütün ilk uygulamalan kapsamaz. Çünkü Isläm dininin 
bizzat kendisi, hatta diger peygamberlerin getirmiş oldukları hak 
dinlerin her biri, birer “yenilik” birer “ilk eylem” dirler. Peygambe- 
rimizin bu sözü ile kasdettigi şey, gerek Kur’an ve gerekse kendisi ta- 
rafmdan meşruluğu onaylanmamış olan yeni davranışlardır. / 

Tekrar sözü cemaatle Teravih namazı kılma meselesine getirecek 
olursak, bu namaz Peygamberimiz zamanında teker teker de kilin- 
miş, cemaatle de kılınmıştır. Peygamberimiz ilk gecelerinde teravih 
namazının cemaatle kılındıgı bir Ramazan ayının, üçüncü veya dör- 
düncü gecesinde yine cemaatle Teravih kılmak amacı ile mescidde 
toplanan sahabilere şöyle buyurmuştu: 
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“Size Teravih namazı kıldırmaya çıkmayışımm sebebi, bu işin üzeri- 
nize farz olmasından duyduğum endişedir. Bu namazı evlerinizde ki- 
liniz. Çünkü insanın farzlar dışındaki en faziletli namazı evinde ki- 
lacağı namazdır .” 12 

Görüldügü gibi Peygamberimiz, o gece Teravih namazı kıldırma- 
ya çıkmayışına bu namazın farz olmasından endişe duymasını gerek- 
çe olarak göstermiştir. Açıkça anlaşılıyor ki, O’nun namaz kıldırma- 
ya çıkmasım sağlayan sebep geçerliğini korumaktadır ve eger bu na- 
mazın farz olmasından çekinmemiş olsa o gece de öne geçip sahabi- 
lere Teravih kıldıracaktır. 

Daha sonra Hz. Ömer (Allah ondan razı olsun) döneminde müs- 
lümanlar, mescidi kandillerle aydınlatarak bir imamın arkasmda top- 
luca Teravih namazı kılmaya başlayınca bu uygulama daha önceki 
tatbikatlarmdan farklı olduğu için “bid'at” diye adlandırılmıştır. 
Çünkü terimin sözlük anlamı, bu isimlendirmeye elverişlidir. Yoksa 
bu uygulama şeriat anlamı ile bid’at degildir. Sebebine gelince, sün- 
net onu salih amel kapsamına almış, fakat sadece farz olur endişesi 
ile devam ettirmemiştir. Peygamberimizin vefatı ile farz olma endişe- 
si ortadan kalktığı için bu uygulamanın tazelenmesinin önünde 
hiçbir engel kalmamıştır. 

Kur’an-ı Kerim’in biraraya getiriln^si olayı da tıpkı böyledir. 
Kur’an’m Peygamberimizin hayatında biraraya getirilmesini engelle- 
yen faktor, henüz vahyin inmekte olması, buna bağlı olarak Cenab-ı 
Allah’m dilediği ayet ve hükümleri degiştirmesi ihtimalinin varolma- 
sı idi. Bu ihtimale ragmen eger, Kur’an’ın bütün ayetleri bir mushaf- 
ta toplansaydı, sık sık degiştirilmesi zor veya imkansız olurdu. Fakat 
Peygamberimizin ölümü ile Kur’an son şeklini alıp Allah’ın şeriatı 
keşin hatlanyla belli hale gelince, artık hem Kur’an ayetlerinin aza- 
lıp çogalma ihtimali ve hem de şeri hükümlerin degişmesi imkanı or- 
tadan kalkmıştı. O zaman müslümanlar, Peygamberimizin bu konu- 
daki sünnetini uygulamaya giriştiler. Çünkü artık bu sünneti ertele- 
meyi gerektirecek hiçbir sebep kalmamıştı. Yani Kur’an ayetlerini bi- 
raraya getirme olayı her ne kadar sözlük anlamı ile “bid’at” olarak 
adlandırılabilirse de aslında Peygamberimizin bir sünnetidir. 

Bunlara benzer bir başka uygulama da Hayber yahudileri, Necran 
yöresi hristiyanlan ve daha bir kaç gayr-i müslim grubun Hz. Ömer 
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(Allah ondan razı olsun) tarafından Arap yarımadasından sürülmesi 
olayıdır. Peygamber Efendimiz (salat ve seläm üzerine olsun) ölü- 
münden önceki son hastalıgı sırasında "Yahudi ve hristiyanları Arap 
yarımadasından çı karınız ” 13 diyerek bu yolda direktif vermişti. Ebu 
Bekir hazretleri (salat ve seläm üzerine olsun) halifeligi döneminde 
gerek mürtedler (dinden dönenler) ile savaşmak zorunda kaldığı ve 
gerekse İran ve Bizans cephelerinde mücadeleye tutuşmak duru- 
munda kaldıgı için Peygamberimizin bu direktifini yerine getirmeye 
fırsat bulamamıştı. Yine İran ve Bizans cephelerindeki savaşlar yü- 
zünden. Hz. Ömer (Allah ondan razı olsun) halifeliğin ilk dönemin- 
de bu işe el atamamıştı. Fakat eline fırsat geçer geçmez hemen Pey- 
gamberimizin bu vasiyetini yerine getirdi. 

İşte bu uygulamaya da sözlük anlamı ile “bid’at" adı verilebilmiş- 
ti. Nitekim yahudiler “Sen bizi nasıl yurdumuzdan çıkarabilirsin? 
Oysa Ebul Kasım (Peygamber) bize topraklarımızda yaşama izni ver- 
mişti 14 diyerek Hz. Ömer’in bu uygulamasına karşı çıkmışlardı. Hat- 
ta daha sonra Hz. Ali (Allah yüzünü ak etsin) halife olunca, kendisi- 
ne baş vurarak, eski yunlarına dönmelerine izin vermesini, bu yolda 
kendilerine resmi bir yazı vermesini istediler. Fakat Hz. Ömer’in söz 
konusu uygulaması, sonradan yapılmış ve Peygamberimizin ilk dav- 
ranışının tersine olmasına ragmen aslında yine Rasülüllah’m direkti- 
fi geregi olduğu için Hz. Ali, yahudilerin isteklerini reddetmişti. 

Bunlara benzer bir başka meselede Peygamberimizin (salät ve se- 
läm üzerine olsun) şu hadisinden kaynaklanmıştır: 

“Karşılıksız bagış niteliginde olmalan şartı ile devlet adamlarının ve- 
recekleri hediyeleri alabilirsiniz. Fakat eger bu hedtyeler dininizden 
taviz koparmak amacı taşırsa bu bağışlan almayınız .” 15 

Saadet çağından (Asr-ı Saadetten) sonraki dönemlerde öyle gün- 
ler olmuş ki, hükümdarlar Isläm’ın özüne aykırı konularda da olsa 
kendilerini destekleyenlere devlet hazinesinden bagışlar dağıtmaya 
yönelmişlerdir. İşte böyle durumlarda bazı kimseler, Peygamberimi- 
zin bu hadisinde beliren sünnetine uyarak böylesine hükümdarlarm 
kötü niyetli bagışlanm reddettiler. Gerçi hükümdarlardan gelen he- 
diyeleri reddetmek, “yeni ortaya atılmış” bir tutumdu, ama bu bağış- 
lan dağıtan hükümdarlann “yeni tutumlarına” karşılık olmak üzere 
Peygamberimizin bu “ileriye dönük” direktifi uyarmca isabetle orta- 
ya konmuştu. 
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Bu kategoriye giren bir başka olay da şudur: Peygamber Efendi- 
miz (salät ve seläm üzerine olsun)sahabilerden Uhban b. Seyfi’ye 16 
bir kılıç hediye etmiş ve kendisine şöyle buyurmuştu: “Bu kılıçla 
müşriklere karşı savaş. Fakat müslümanların birbirlerine karşı sava- 
şa tutuştuklannı görünce onu kınver .” 17 

Nitekim Uhban b. Seyfi de sonradan müslümanlar arasında kar- 
gaşalıklar ve savaşlar çıktığmı görünce Rasülüllah’m elinden almış 
olduğu kılıcı kırıverdi. Onun bu davranışı “sonradan ortaya çıkmış” 
ve bu bakımdan sözlük anlamı ile “bid’at” nitelikli bir davramştı. Se- 
bebine gelince Peygamberimiz zamanında müslümanların kılıçlanm 
kırdıkları hiç görülmemişti. Fakat bununla birlikte Peygamberimizin 
emrine, dolayısıyla sünnetine uyğun bir davramştı. 

Ebu Bekir hazretlerinin (Allah ondan razı olsun) halifeliginin ilk 
yıllarmda zekät vermek istemeyenlerle savaşması da böyledir. Çün- 
kü her ne kadar Peygamberimiz, sırf zekät vermedi diye hiç kimseye 
karşı savaş açmadı ise de bir hadisinde şöyle buyurmuştu: 

“İnsanlar Allah’dan başka iläh olmadığına ve Muhammed’in, O’nun 
Rasülü olduğuna şahadet edinceye -Kelime-i şahadet getirinceye- ka- 
dar onlarla savaşmak bana emredildi. Bunu yapınca bu sözün kendi- 
lerine yüklediği sorumlulugun gerekleri dışında, onlann canlan ve 
mallan benim için dokunulmaz olur. Onları hesaba çekecek olan Al- 
lah’dır .” 18 # 

Zekät vermek, “läiläheillallah (Allah’dan başka iläh yoktur)” de- 
miş olmanın getirdiği sorumluluklardan biri olduğu için zekät ver- 
meyi reddeden bir kimsenin sırf bu sözü söylemiş olması, dokunul- 
mazlık elde etmesi için yeterli sayılmamıştır. Nitekim Peygamberi- 
miz başka bir sahih hadisinde “Onlar Allah’dan başka ilah olmadığına 
ve Muhammed’in, O’nun Rasülü olduğuna şahadet edinceye, namaz kı - 
lıp zekät verinceye kadar ...” 19 diye buyurarak, bu yetersizliği açıkça 
belgelemiştir. Aslında bu konu geniştir. 

Doğrusunu Allah bilir ama bizim anladığımıza göre bu konuda 
bağlı kalınması gereken temel kural şudur: insanlar sadece yararlı ol- 
duklarına inandıklan şeyleri, yenilik olarak ortaya atarlar. Herhangi 
bir yeniligin zararlı olduğunu düşünseler onu ortaya atmazlar. Çün- 
kü böylesine ters bir tutuma ne akıl ve ne de din yönünden gerekçe 
bulunamaz. 
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Şimdi, eger müslümanlar bir şeyi yararlı görürler ise, bu şeye ih- 
tiyaç hissettiren sebebe bakılır. Eger bu ihtiyaç hissettiren sebep, 
Peygamberimizden (salat ve seläm üzerine olsun) sonra ortaya çık- 
mış yeni bir şey olur da Peygamberimiz keşin bir yasaklama belirt- 
meden o şeyi yapmamış ise böyle bir durumda söz konusu ihtiyaç 
duyulan yenilik ortaya konup uygulanabilir. Peygamber Efendimiz 
zamanında da ihtiyaç haline geldiği halde çeşidi engeller yüzünden 
ortaya atılmayan ve Peygamberimizin ölümünden sonra önleyici en- 
gelleri ortadan kalkan yararlı yenilikler hakkında da aynı kural ge- 
çerlidir. 

Fakat ihtiyaç niteliği kazandıracak bir sebebi olmayan veya kul- 
lann bazı günahları sebebi ile ihtiyaç haline geldigi ileri sürülen ye- 
niliklere gelince, bunları ortaya çıkanp benimsemek caiz değildir. 
Şunu hiç unutmamak gerekir ki, gerektirici sebebi Peygamberimiz 
zamanında da varolan bir davranış eger buna ragmen o zaman işlen- 
memiş ise her ne kadar bize göre yararlı ise de aslında yararlı değil- 
dir. Buna karşılık gerektirici sebebi (gerekçesi) Peygamberimizden 
sonra -Allah’m emrine karşı gelmek söz konusu olmaksızın- ortaya 
çıkan yenilikler yararlı olabilirler. Bu konuda fıkıh bilginleri iki yol 
benimsemişlerdir: 

1- Bu yollardan birine göre, eger hakkında yasaklayıcı bir delil 
yoksa söz konusu yenilik benimsenip uygulanabilir. Bu görüş, “ka- 
mu yaran (Mesalih-i Mürsele)” ilkesinin geçerliligine inananların 
görüşüdür. 

2- Bu yollardan ikincisine göre söz konusu yenilik, hakkında 
emir olmadıkça ortaya atılıp benimsenemez. Bu görüş “Kamu yaran 
(Mesalih-i Mürsele)” ilkesine dayanarak ahkäm çıkarmanın doğru 
olamayacagmı düşünenlerin görüşüdür ve kendi içinde iki türlüdür: 
Bu görüşün bir kisim taraftarları şeriat koyucunun (Peygamberimi- 
zin) ya sözüne, ya davranışına veya sessiz onayma (ikrarına) dayan- 
mayan bir hükmün ortaya konamayacagım savunurken, diger bir bö- 
lümü söz konusu hükmün şeriat koyucunun açık veya dolaylı sözü- 
ne dayanılarak ortaya konabilecegini söylemektedirler. Birinci kısım- 
dakiler “Kıyas” metodunu kabul etmeyenler, ikinci kätegoridekiler 
ise bu metodun geçerliligine inananlardır. 

Gerektirici sebebi (gerekçesi) -eger yararlı olsa- Peygamberimiz 
zamanında da varoldugu halde O’nun tarafından uygulamaya kon- 
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mayan yeniliklere gelince, Peygamberimizden sonra bu tür yenilikle- 
ri ortaya koyup benimsemek Allah’ın dininde değişiklik yapmak de- 
mek olur. Bu türlü değişiklikleri dine sokanlar dini değiştirmeyi 
amaç edinen hükümdar, bilgin ve kullar ile içtihadında (ilmı araştır- 
masında) yanılgıya düşen araştırmacılardtr. Nitekim Peygamber 
Efendimiz (salat ve seläm üzerine olsun) vaktiyle bu kaygıyı şu söz- 
lerle dile getirmiştir: 

“Sizin hakkmızda en korktugum şeyler alimlerin yanılgıya düşmesi, 
münafıklann Kuram tartışma dayanağı olarak kullanmalan ve halkı 
saptıran hükümdarlar (imamlar) dır.” 2U 

Bayram Ezanı 

f Söz konusu yeniliklerin örnegi. Ramazan ve Kurban bayramları na- 
mazları için ezan okumaktır. Bu adet bazı devlet adamları tarafından 
ortaya atıldığında müslümanlar bid’at olduğu gerekçesi ile bu uygu- 
lamaya karşı çıktılar. Eğer bu uygulamanm bid’at oluşu onun mek- 
ruh olduğuna delil olmasaydı, bu adetin “Ey müminler, Allah’ı çok 
çok anınız ” ve “insanları Allah’a çağırandan daha güzel sözlüsü kim 
olabilir?” ayetlerinin kapsamına girdiği söylenebilecegi gibi cuma 
namazı için ezan okunması hükmü ile de “kıyas"lanabilirdi. (Ah- 
zab: 41; Fussilet: 41) Çünkü bayram namazlarında ezan okumanın 
“yararlı” olacağım isbatlamaya çalışmak, koyu bir bid’atm yararlılı- 
gım kamtlamaya çalışmaktan çok daha gerekçeli ve yerinde bir ça- 
badır^Hatta “ileri sürülen gerekçelere ve her hangi bir önleyici en- 
gelin yokluğuna ragmen, Peygamberimizin bu adeti uygulamaması 
(yani bayram namazlarında ezan okutmaması) nasıl sünnet ise bu 
adeti uygulamakda bir başka sünnettir.” denebilir. 

Gerçi ilk bakışta böyle düşünmenin yerinde olduğu samlabilir, 
ama cuma namazlarında ezan okumayı emrettiğine, buna karşılık 
bayram namazlarını ezan ve kamet’siz kıldıgına göre sünnet olan uy- 
gulama bayram namazlannda ezan okumamaktır. Buna göre, bu sün- 
nete hiç kimse bir şey eklemeye yetkili değildir. Dahası, bu sünnete 
farklı bir uygulama eklemek namaz vakitlerine, rekätların sayısına 
veya Hacc’ın rükünlerine eklemeler, arttırmalar yapmak gibidir. Baş- 
ka bir deyimle eğer bir kimse, ögle namazının farzmı (dört rekat ye- 
rine) beş rekat olarak kılmak istese de “Bu yapacağım şey fazladan iyi 
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bir amel olmaktır” diye davranışını hakiı göstermeye çalışsa, bunu 
yapmaya yetkili degildir. Tıpkı bunun gibi eger bir kimse Käbe ve 
Arafat dagı gibi mukaddes yerler dışında başka yerler belirleyip ora- 
larda Hacc amacı ile ibadet vc zikir etmeye kalkışacak olsa “bu yap- 
tıgım şey iyi nitelikli bir bid’attır (Bid’at-i Hasene)” diyerek böyle bir 
şey yapmaya yetkili degildir. Tcrsine böyle bir kimscye “Her bid’at 
bir sapıklıktır” diye karşılık veririz. 

Biz böyle bir davranış hakkında, özel bir yasaklayıcı hükmün va- 
rolduğundan veya onun yolaçacagı kargaşa ve yıkımlardan (mefse- 
det’ten) önce onun “sapıklık” olduğunu bilir ve söyleriz. Vermiş ol- 
duğumuz bu misal Peygaınber Efendimiz zamanında gerektirici se- 
bebi (gerekçesi) var olan ve -eger yararlı olsa- önleyici hiçbir engeli 
bulunmayan yeniliklcrin örnegidir. Böyle bir yeniligi ortaya atan 
kimsenin gösterecegi bütün gerekçeler ve varlığını iddia edeceği bü- 
tün yararlar, Peygamber Efendimiz (salat ve seläm üzerine olsun) za- 
manında da varolduğu halde Peygamberimiz bu işi yapmadı. O hal- 
de O’nun bu “yapmayışı (terki)” bütün genellemelerden ve bütün kı- 
yaslardan önde gelen “özel" bir sünnettir. 

İnsanların kusurları veya kötü niyetleri yüzünden ihtiyaç haline 
gelen bid’atlara örnek Ramazan ve Kurban bayramlarının hutbeleri- 
ni bayram namazının önüne almaktır. Bazı devlet adamları ilk defa 
böyle bir uygulamayı başlatmca müslümanlar bid’at olduğu gerekçe- 
si ile buna karşı çıktılar. Bu uygulamayı getirenlerin, cemaatın şim- 
dilerde bayram namazından sonra hutbeyi dinlemeden dağıldığını, 
oysa Peygamberimiz zamanında hutbeyi dinlemeden dağılmamış ol- 
duklarını savunma olarak söylüyorlar. Bu bid’atı haklı gibi göstere- 
bilmek için kendilerini böyle savunanlara şöyle demek gerekir; “Bu- 
nun böyle olmasının scbcbi senin kusurun, hatta kötü niyctindir. 
Çünkü Peygamberimiz o günün cemaatine yararlı olmak, kendileri- 
ne gerçekleri anlatmak ve doğru yolu bulmalannı saglamak amacı ile 
hutbe verirdi. Fakat sen, saltanatını ayakta tutmak amacı ile hutbe 
veriyorsun, bu konuşmalarda onlara hiçbir yararlı şeyi ögretmiyor- 
sun. Sırf senden kaynaklanaıı bu senin öz kabahatın sana yeni bir gü- 
nah ortaya atma (bid’at çıkarma) yctkisi vermcz. Burada senin yapa- 
cağın şey, Allah’a tevbe etmck ve Peygamberin sünnetine uymaktır. 
O zaman durum düzelir. Eger yine de düzelmez ise Allah sana cema- 
atın yaptığını degil, kendi yaptıklarını soracaktır.” 
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Açıkladığımız bu iki ilkeyi iyi kavrayan kimsenin bid’at nitelikli 
yeniliklerle ilgili şüphelerinin çogu çözümlenmiş olur. Çünkü Pey- 
gamber Efendimiz (salät ve seläm üzerine olsun) konu ile ilgili bir 
başka hadisinde şu enteresan tesbitte bulunuyor: 

“Bir toplumun ortaya çıkardıgı her yeni bid’at, bu bid’at kadar bir 
sünneti kendilerinden alıp götürür.” 

Ben bu gerçeğe, bu kitabın daha önceki sayfalannda işaret ederek 
şeriatın kalbin beşini olduğunu, bid’at nitelikli yeniliklerle beslenen 
kalblerde sünnetlerin fazilet i için yer kalamayacağmı ve böylesine 
kalblerin bozuk besinlerle beslenen bir canlı vücudu gibi olacağını 
belirtmiştim. 

Meselä çoğu devlet adamlarının caiz olmayacak oranda ağır ver- 
giler almaları, işlenen suçlara karşı ölçüsüz biçimde ağır cezalar ver- 
meleri, sırf onların iyiligi emredip kötülükten alıkoyma ilkesini ama- 
cından saptırmış olmalarından ileri gelir. Yoksa onlar caiz olduğu 
oranda vergi alıp, bu vergileri caiz olan yerlerde kullansalar ve bu iş- 
leri yaparken kendi iktidarlarını perçinlemeyi degil de Allah’ın dini- 
ni yürürlüge koymayı düşünseler, bunlar yanında şeriatın koydugu 
yaptırımlan zengin-fakir, yakın-uzak herkese eşitlikle uygulasalar, 
özendirme ve yıldırmalannda Allah’ın buyurduğu adaleti gözetseler, 
tıpkı Peygamberimizden sonra başageçen Raşid halifeler (Hulefa-yi 
Raşidin) ile Emevi hükümdarlanndan Ömer b. Abdüläzız ve bazı adil 
devlet adamları gibi, ne ağır vergiler toplamaya ne zalimce cezalar 
vermeye ve ne de güvenliklerini sağlamak için köle ve uşaklardan 
oluşmuş silählı birlikler kullanmaya muhtaç olurlardı. 

Tıpkı bunun gibi, eger ilim adamları sırf Allah’m kitabı olan 
Kur’an’a sarılıp orada yer alan ve bizzat Allah’m gösterdiği deliller- 
den ibaret olan açıklamaları derinlemesine kavrasalar ve Allah’ın 
kullarına peygamber göndermesinin hikmeti olan sünnete her 
adımda bağlı kalsalar, bu iki kaynakta bütün insanlığın bilgilerini 
kapsayacak genişlikte, her alanla ilgili bilgi bulacaklar ve kazana- 
cakları bu zengin bilgi hazinesi sayesinde halk arasında haklı ile 
haksızı birbirinden isabetle ayırma imkanını elde ederek aşagıdaki 
ayette bu ümmetin özelliği olarak belirtilen “Örnek alma (şahid ol- 
ma)” niteliğine sahip olacaklardı. Cenab-ı Allah (c.c.) şöyle buyu- 
ruyor: 
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“Böylece siz öbür insanlara ve Peygamber de size ömek olsun diye 
sizi bu ikisi arasında yer alan bir ümmet kildik.” (Bakara: 143) 

Böylece bu alimler, Kelämcılarm dini destekleyici olduklanm 
sandıklan, bid’atçılar tarafından düzülüp ortaya atılmış yamltıcı de- 
lilleri ile kıyas metodunu savunanlann dinin aynntılı hükümlerini 
tamamlayıcı nitelikte gördükleri şaşırtıcı görüşlere lüzum görmezler- 
di. Deliller içinde isabetli olanlarla görüşler arasında doğru olanların 
mutlaka Allah’ın kitabı (Kur’an) ile Peygamberimizin sünnetinde da- 
yanağı vardır. Bunu anlayan anlar ve bu anlayıştan yoksun kalan 
yoksun kalır. 

Sıradan halkın durumu da öyle. Onlar da Allah’ın şeriatında be- 
lirlediği söz ve hareketlerin zahiri ile batmını kavrayarak ibadet et- 
miş olsalar ve Allah’ın Peygamberimize gönderdiği güzel sözlerle iyi 
amellerin tadına varmış olsalar, bu sayede nefislerin ihtiraslanndan 
öylesine armırlar, öyle yüce olgunluk derecelerine ererler ve öyle bü- 
yük manevı başarılar elde ederler ki, böylece insanı, Kur’an dinle- 
mekten alıkoyan bid’at nitelikli müzikli coşkulara, bazı kimseler ta- 
rafından ibadetlere katılmış çeşitli zikir ve virdlere ve şeriata bağlılı- 
ğı zayıf kimi adamların ortaya attıklan iläve ibadetlere hiç ihtiyaçla- 
rı olmazdı. 

Gerçi bu yenilik ve eklemeleri ortaya atan çogu sıradan kimseler, 
bilginler ve hatta devlet adamları, ortaya sürdükleri bu bid’atlardan 
ötürü içtihad gerekçesi ile mazur sayılabilirler. Bizim amacımız doğ- 
ru delilin hangisi olduğunu tanımaktır. Bu doğru delilden uzak dü- 
şen her hangi bir kimse şahsı içtihadından dolayı mazur sayılabilir. 
Hatta bu kimse çok titiz bir takva adamı da olabilir. Çünkü söyledi- 
gi her sözün doğru olması ve yaptıgı her davranışın sünnet olması ti- 
tiz bir takva adamı (sıddık) olmanın şartlarından degildir. Yoksa 
adam Peygamberimizin (salat ve seläm üzerine olsun) düzeyine çıka- 
rılmış olur. Neyse, bu konu hayli geniştir. 

Bid’atlann çeşitleri, hükümleri ve nitelikleri hakkında söylenme- 
si gereken sözlere, aslında bu kitabın tüm sayfaları yetmez. Bizim bu 
açıklamayı yapmaktaki amacımız, yukarda geçen sahih hadise karşı 
yapılmış itirazlann zihinlerde uyandırabileceği kuşkuları gidermek 
ve bid’atlan kınayan şeri belgelerin, pratikte rehber edinilmesi gerek- 
tigini belirtmektedir. 
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Daha önce sözünü ettigimiz sonradan ortaya çıkarılmış bayram 
ve anma günlerinin ikinci kınanma gerekçesi, bu anma günleri ile tö- 
renlerin içerdikleri dini yozlaşma ve yıkımdır. 

Bilmek gerekir bu tür bid’atların yolaçtıkları yozlaşma ve yıkı- 
mın, herkes bir yana, çoğunluk bile farkma varamamaktadır. Özel- 
likle bu bid’atlar meşru ibadetler ile aynı cinsten olunca söz konusu 
yıkımı kavramak daha da zorlaşmaktadır. Sadece aklı başında seç- 
kinler bu yıkımlann bir kısmını farkedebilmektedirler. 

Bu konuda halka düşen tek görev, Kur’an’a ve sünnete titizlikle 
uymaktır. Eger bu meselenin yararlı ve zararlı yönlerini kavrayamı- 
yorlarsa, şimdi burada bu işin yolaçacağı bazı yıkımları vurguluyo- 
ruz: 


Regaip Kandili 

Bu yıkımlardan biri, belirli bir günde işlenmesi benimsenen böyle bir 
asılsız amel, beraberinde o amele bağlı belirli bir inanç ve görüş tar- 
zı da getirmektedir. Meselä Recep ayının ilk cuma günü oruç tutmak 
ve o gece cahiller arasında “Regaib Namazı” adı verilen bir namaz 
kılma adetini ele alalırmjBu sonradan çıkarılmış adeti benimseyip uy- 
gulayan kimsenin kafasında mutlaka şu inanç ve kanaatler yer ede- 
cektir: Söz konusu cuma günü oruç tutmak, sözgelimi bir önceki ve- 
ya bir sonraki cuma günü oruç tutmaktan daha kuwetli ve öncelik- 
li bir müstehabdır. O cumanın gecesi de öbür cuma gecelerinden da- 
ha üstün olduğu gibi o gece kıiınacak olan nafile namaz özel olarak 
öbür cuma geceleri kıiınacak nafile namazlardan ve genel olarak di- 
ger bütün gecelerde kıiınacak olan nafilelerden daha faziletli ve da- 
ha çok sevap kazandırıcıdır. Çünkü eger adamın zihnine böyle bir 
inanç yerleşmeseydi bu güne ve geceye özellik tanıma istegi içinde 
uyanmazdı. Çünkü sebepsiz yere tercih, olacak şey degildir. 

Şeriat böyle hükümlerde bu bagıntıyı (manayı) onaylamış ve 
onun etkili olduğunu belirtmiştir. Bu bagmtı, “etkili uygunluk (mü- 
nasebet-i müessire) niteligi taşıyan illetlerdendir. Açıklarsak, “bira- 
rada” olma faktörü ile birlikte bunun “uygunluk” niteligi, “yakın uy- 
gunluk” kavrammı ileri süren fıkıh alimlerine göre bizi hükmün il- 
letine götürür. Bu görüşte olan fıkıhçılar, gerek bizim arkadaşlarımız 
arasında ve gerekse başka mezheplerde çoktur. Fakat sadece “etkili- 
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lik” faktörüne dayananlar, “uygunluk” niteligi ile yetinmeyerek, illet 
olan vasfın elimizdekine benzer hükümde etkili olduğuna dair şer’i 
delil ararlar. Bu görüşü savunanlarda gerek arkadaşlarımız arasında 
ve gerekse başka kesimlerde çoktur. 

Bu iki gurup, nass’a dayalı bir hükümde etkili olan bir bagıntmm 
benzer bir hükümde de etkili olduğunu görünce o bagıntıyı nass’a 
dayalı hükmün illeti kabul ederler. 

Bu konuda yine hem bizim bazı arkadaşlarımız tarafından ve hem 
de başkaları tarafından savunulan bir üçüncü görüş daha vardır. Bu 
görüşe göre nass’a (Kur’an’a ve hadise) dayalı bir hükme, sadece şe- 
riat tarafından illet olduğu belirlenen vasıflar illet sayılabilir ve ben- 
zeri hükümlerin o vasıfla illetlenmiş olması ile yetinilmez. 

Bu üçüncü görüşe dayalı olarak ortaya çıkan farklı mezhepleri 
şöyle özetleyebiliriz: Bizler şeriat koyucunun bir hüküm ortaya ko- 
yup delilini de belirttiğini gördügümüz zaman- meselä şeriat koyucu 
“Kedi, pis degildir. Çünkü o evlerimizde, sizin aranızda dolaşan hay- 
vanlardandır” dedigi zaman- buradan belirtilen illet’e -uygunluk yö- 
nü bilinsin, bilinmesin- nass’Ia belirtilen veya işaret yolu ile belirle- 
nen illet denir ve her üç görüşe göre bunun geregi ile amel edilir. Fa- 
kat “Buna Kıyas denir mi, denmez mi?” meselesinde bu gruplar ara- 
sında görüş farklılıgı vardır. 

Bu hükmün halk arası konuşmalardaki benzeri şudur. Eger bir 
efendi kölesine “Falancayı evime alma, çünkü o bid’atçıdır” veya “si- 
yah derilidir” dese bundan o adamın “Bid’atçileri” veya “siyah derili- 
leri” evine almadığı anlaşılır ve bu söz “sakın evime bid’atçı” veya 
“siyah derili alma” sözü ile aynı anlama gelir. 

Bazan da şeriat koyucu bir hüküm verir ve o hükmün illetini be- 
lirtmez, fakat benzerinin illetini belirtir. Meselä bir yanda bir baba- 
nın küçük yaştaki bakire kızını iznini almaksızm evlendirebilecegini 
caiz görürken, aynı zamanda böyle bir kızın yaşı küçük olduğu ge- 
rekçesi ile malını denetim altında tutmasını geçerli sayıyor. Bu du- 
rumda acaba bu babanın kızını evlendirme yetkisine sahip görülme- 
sini, malını denetleyebilme yetkisinde olduğu gibi, yaşının küçüklü- 
güne mi baglayacağız, yoksa bu evlendirme yetkisinin başka bir il- 
let’e (gerekçeye), meselä kızın bakire oluşuna mı dayandığını düşü- 
necegiz? 

Işte bu hükümde söz konusu olan illete “etkili uygunluk (muna- 
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sebet-i müessire)” denir. Yani şeriat koyucu bu illetin nass’a dayalı 
hükümde etkili olduğunu belirtmiş, fakat bu hükmün benzerinde et- 
kili olduğunu belirtmemiş, o konuda hiçbir şey söylememiştir. 

Yukardaki görüşlerden ilk ikisi, bu şekildeki illeti geçerli sayar- 
lar. Aslmda bu illeti, (gerekçeyi) Kıyas yolu ile belirlemektir. Çünkü 
bu illet belirleme tarzı şu demektir: “Falanca nitelik (vasif) nasıl ki, 
şurada şu hükme etkili olduysa burada bu hüküm üzerinde de etki- 
li olur.” 

Fakat yukardaki görüşlerin üçüncüsünü savunanlara göre, bu şe- 
kilde illet belirleyebilmek için özel bir delil gereklidir. Çünkü birbi- 
rine benzer, aynı türden hükümlerin farklı illetleri (gerekçeleri) ola- 
bilir. 

Peygamber Efendimizin (salat ve seläm üzerine olsun) satılan bir 
шаһ almaya kalkışmayı ve satışı üzerine anlaşılan bir malın müşteri- 
sine, benzeri bir mal satmaya kalkışmayı yasaklayan hükümleri bu 
kategoriye girer ve bu hükümlerin illeti (gerekçesi) müslümanlarm 
arasını bozma tehlikesi olarak kabul edilir. Böyle düşünülürken yine 
Peygamberimizin şu benzer hükümde belirttiği gerekçeye dayanılır: 

“Bir kadınla o kadının teyzesini veya halasını aynı anda nikahınız al- 
tına almayınız. Çünkü böyle yaparsamz akrabalık bağlarınızı keser- 
siniz.” 21 

Daha önceki babanın küçük kızım evlendirebilmesi ömeğinde 
benzer hükmün illetini açıkça geçerli tutamadığımız halde, burada bu 
hadiste belirtilen illeti benzer bir hüküm olan alış-verişe müdahale 
yasağında da açıkça illet olarak görebiliyoruz. Çünkü alış-veriş mü- 
dahalesini yasaklayan hükümde başka uyğun bir illet görünmüyor. 

Halk arasında geçen konuşmalarda her hangi bir hükmün illeti- 
nin benzeri bir hükümde geçerli olup olamayacağı meselesinin en 
bariz delili şudur: Diyelim ki, adamın biri kölesine “Falanca fakire 
sadaka verme, çünkü o bid’atçıdır” demiş olsun. Arkasmdan da baş- 
ka bir bid’atçı fakir kendisinden sadaka isteyince yine adamına “Bu 
fakire de sadaka verme, çünkü eger verirsen az önceki fakir kendisi- 
ne düşman olur” demiş olsun. Acaba ikinci hükümdeki illetin bid’at- 
çılık olduğunu mu kabul edecegiz, yoksa “iki fakir arasında düşman- 
lık çıkması” faktörünün de illet olabilecegini düşünerek kararsız mı 
kalacagız? 
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Bir de şöyle bir durumla karşılaşabiliriz. Şeriat koyucu her hangi 
bir hüküm vermiştir. Biz bu hüküm içinde illet olmaya elverişli bir 
nitelik tespit ettik. Fakat şeriat koyucu bu illeti ne bu hüküm için be- 
lirlemiş ve ne de başka bir yerde benzer hükümler için bu illeti söz 1 
konusu etmiştir. Böyle bir nitelige “Münasıb-ı garib (illet olmaya el- 
verişli, fakat garip nitelikli denir.) Çünkü bu illetin şeriatte bir ben- 
zeri olmadığı gibi, şeriat koyucunun ne sözü ve ne de işareti (iması) 
buna delälet etmektedir. 

Böyle bir durumda yukardaki üç görüşün ilki, söz konusu niteli- 
ği illet kabul eder, fakat diger iki görüşe göre bu nitelik illet sayıla- 
maz. Bu durumda şeriat koyucu tarafmdan verilen hükmün illetini, 
ondan kaynaklanan hiçbir delile dayanmaksızm biz kendi aklımızla 
belirliyoruz. Bir önceki durumda şeriat koyucunun kendi sözüne kı- 
yas ederek illet tespiti yapmıştık. İlk durumda ise hükmün illeti, 
kendi sözü ile belirtiliyordu. 

Ayrıca belirli bir hükmün illeti, bu metodların dışında, deneme 
(sebr) ve başka irdeleme yolları ile de belirlenmeye çalışılabilir. 

Belli-başlı illet (gerekçe) belirleme metodları hakkında yapmış 
olduğumuz bu açıklama eger anlaşıldı ise hemen söyleyelim ki, bi- 
zim elimizdeki meselede (her hangi bir güne özel şekilde saygı gös- 
terme meselesinde) dayandığımız illet (gerekçe), belirli bir hüküm- 
de şeriat koyucu tarafmdan açıkça belirtilmiş ve başka bir hükümde 
de etkili görülmüş (incelenen durumların ikincisi) bir illetdir. 

İbadetler İçin Muayyen Günler Belirleme 

Bu söyledigimizi şöyle açıklayabiliriz. Bildiğimiz gibi Peygamberimiz 
(salät ve seläm üzerine olsun) bazı belirli vakitlerin namaz kılmak 
veya oruç tutmak için özellikle ayrılmasını yasaklarken, özellikle be- 
lirleme amacı söz konusu olmadığı takdirde, bu vakitlerde namaz 
kılmayı ve oruç tutmayı mübah kılmıştır. J 

Meselä Müslim’in, Ebu Hureyre’ye (Allah ondan razı olsun) da- 
yanarak bildirdiğine göre Peygamber Efendimiz (salät ve seläm üze- 
rine olsun) şöyle buyuruyor: 

“Geceler arasında cuma gecesini nafile ibadet için ve günler arasında 
cuma gününü de nafile oruç için özel olarak belirlemeyiniz. Eğer cu- 
ma günü tutmakta olduğunuz bir oruca rastlarsa o başka .” 22 


379 



SiRÄT-I MÜSTAKIM 


Buhari ile Müslim’in, yine Ebu Hureyre’ye dayanarak kaydettik- 
leri aynı konudaki bir başka hadisde şöyledir: 

“İçinizden biri, cuma günü, ancak bir gün öncesi veya bir gün son- 
rası ile birlikte nafile oruç tutsun .’’ 23 

Öteyandan Buharı’nin bildirdigine göre Peygamberimiz, (salat ve 
seläm üzerine olsun) bir cuma günü Cüveyriye bint-i Haris in evine 
gittiğinde kendisinden onun oruçlu olduğunu öğrendi. Bunun üzeri- 
ne ona “Dün de oruç tuttun mu?” diye sordu. Cüveyriye “Hayır” de- 
yince Peygamberimiz kendisine ‘Peki, yarın da oruç tutmak istiyor 
musun?” diye sordu. Cüveyrı’ye bu şoruya da “Hayır” diye cevap ve- 
rince Peygamberimiz ona “O halde orucunu boz” diye buyurdu. 

Buhari ile Müslim’de belirtildigine göre Muhammed b. Abbad b. 
Cafer bir defasında Käbeyi tavaf ederken sahabilerden Cabir b. Abdul- 
lah’a “Peyamberimiz, cuma günü nafile oruç tutmayı yasakladı mı?” 
diye sordu ve Cabir de bu şoruyu “Şu Beytullah’m Rabbi hakkı için, 
evet" diye cevap verdi . 24 

Öteyandan Ahmed İbn Hanbeli’in belirttigine göre de ünlü saha- 
bi Ibn-i Abbas (Allah ondan razı olsun) “Tek başına cuma günü na- 
file oruç tutmayınız ” 25 demiştir. 

Bunlara benzer bir başka delil de Buhari ile Müslim’in, Ebu Hu- 
reyre’ye dayanarak biidirdikleri şu hadis tir: 

“Hiçbiriniz Ramazan orucuna bir veya iki gün önceden başlamasın. 
Yalnız içinizden biri daha önceden oruca başlamış ise o gün de oruç 
tutabilir .” 26 


Oruçlar ve Günler 


[ Bu meseleyi şöyle açıklayabiliriz: Şeriat koyucu (Allah ve Peygam- 
ber) oruç tutma bakımmdan günleri üçe ayırmıştır: Bu günlerin bir 


kısmında oruç tutmayı farz kildi. Ramazan ayı gibi. Diger bazı belir- 
li günlerde oruç tutmayı müstehab (özendirilecek bir davranış) say- 
dı, Aşure günü gibi. Bazı günlerde de oruç tutmayı kesinlikle yasak- 
ladı. Ramazan ve Kurban bayramı günleri gibi. Bazı günleri de oruç 
tutmak için belirlemeyi yasakladı, Cuma günü ile Şaban ayınm son 
günü gibiİFakat bu son keşim günlerde bir gün öncesi veya bir gün 


j 
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sonrası ile birlikte oruç tutulacak olursa, bu davranışı nafile oruç tut- 
mak için belirlerse, ister bu belirlemeyi maksatlı olarak yapmış ol- 
sun, ister maksat gütmemiş olsun ve ister bu günlere üstünlük tanı- 
sın, isterse tanımasın, şeriat koyucu (Peygamberimiz) bunu yasakla- * 
maktadır. 

Bilinen bir şeydir ki, eğer bu davranışın (bazı günleri özel olarak 
oruç tutmak için belirlemenin) zaran, başka bir sebepten degil de 
sırf özellikle belirleme tutumundan ileri gelmemiş olsa idi, bu gün- 
lerde oruç tutmak, ya bayram günlerinde olduğu gibi yasaklanır ve- 
ya Arefe gününde olduğu gibi serbest bırakılırdı. Bu zarar, bu yıkım 
diger günlerde yoktur. Öyle olmasaydı, o zaman özel olarak belirle- 
yerek yasaklamanın hiçbir anlamı olmazdı. O halde açıkça anlaşılı- 
yor ki, Peygamberimiz (salat ve seläm üzerine olsun) sözleri ile vur- 
guladıgı gibi, buradaki zarar ve sakınca aslında özelligi olmayan bir 
şeye özellik ve üstünlük tanımaktan ileri geliyor. Bilindigi gibi, ba- 
zan yasaklanan veya emredilen davranışların kendileri yasaklanma 
veya emredilme sebebini içerebilirler. Tıpkı, Peygamberimizin “Müş- 
riklere ters düşünüz (Muhalefet ediniz)” şeklindeki ifadesi gibi. 

Buna göre her hangi bir zaman parçasını (vakti) oruç tutmak ve- 
ya namaz kılmak için özel olarak belirlemeyi yasaklayan ifade, bura- 
daki zarar ve sakıncanın (fesadm) özel olarak belirleme tutumundan 
kaynaklanmış olmasını gerektirir. Buna göre cuma günü namaz kıl- 
manın, dua etmenin, zikretmenin, Kur’an okumanın, yıkanmanm, 
güzel koku sürünmenin ve temiz elbise giyinmenin diger günlerden 
farklı olarak müstehab sayıldığı bir gün olması, o gün nafile oruç tut- 
manın diger günlerin nafile orucundan daha üstün olduğunun sanıl- 
masına yolaçmış ve o gece nafile ibadet yapmanın, tıpkı o günkü na- 
file oruç gibi, diger gecelerde yapılabilecek olan nafile ibadetlerden 
daha faziletli sayılmasını düşündürmüştür. lşte Peygamberimiz de 
sadece “özel olarak belirleme” tutumundan kaynaklanan bu sakmca- 
yı, bu zaran bertaraf etmek amacı ile bu günü özel olarak belirleme- 
yi yasaklamıştır. 

Ramazanı oruçlu karşılamak da böyledir, Ramazan orucu ile ilgi- 
li olarak ihtiyatlı ve tedbirli bir davranışı sergiledigi gerekçesi ile fa- 
ziletli bir tutum olduğu samlabilir. Oysa, şeriat bu tutumu faziletli 
saymamıştır. lşte bu yüzden Peygamberimiz Ramazanı (bir veya iki 
gün önceden) karşılamayı yasaklamıştır. 
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İşte bu incelik ve bagıntı elimizdeki meselede de var. Halk kitle- 
leri bu yabançı bayram ve yıldönümlerini, onlan üstün saydıklarm- 
dan özel olarak nafile ibadet için (meselä oruç tutmak) belirliyorlar. 
İşte bu zaman parçalarını nafile oruç veya namaz için belirleme tutu- 
mu, bu zaman parçalarının diger vakitlerden üstün oldukları inancı- 
na yolaçabilecegi için -ki aslında böyle bir üstünlük söz konusu de- 
ğildir- bu zaman parçalarını özellikle belirlemek yasaklandı. Çünkü 
özellikle belirleme tutumu, ancak özel olarak belirlenmiş olma inan- 
cından kaynaklanır. 

Biri ortaya çıkar da “söz konusu gün ve gecede (Regaib adı ile 
anılan gün ve gece) oruç tutup namaz kılmak diger vakitlerde tutu- 
lan oruç ve kılman namaz gibidir. İnancım budur. Bununla birlikte 
bu gün ve gecelere özellik tamyorum” derse, adamın bu davranışı ya 
taklitçilikten ya yaygm adetlere uymaktan ya kınanma endişesinden 
veya bunlara benzer bir başka sebepten ileri gelebilir. Yoksa adam 
yalan söylüyor demektir. Buna göre bu davranış, mutlaka asılsız bir 
inançtan veya din dışı başka bir gerekçeden kaynaklanıyor demektir 
ki, bunlar batıl itikatlardır. 

Kesinlikle ögrendik ki, ne Peygamber Efendimiz ne sahabiler ve 
ne de diger imamlar bu günün (Regaib adı ile anılan günün) üstün- 
lüğü veya özellikle bu gün oruç tutup bu gece ibadet etmenin fazilet- 
li olduğu hakkında tek bir söz söylemiş degillerdir. Bu gün ve bu ge- 
ce ile ilgili olarak varolduğu ileri sürülen hadis uydurmadır (mevzu- 
dur). Böyle bir gün ve gecenin lsläm’a maledilmesi girişimi, hicri 
dördüncü yüzyıldan sonra ortaya çıkmıştır. 

Durum böyleyken bu gece ve bu günün üstünlük taşıması caiz 
degildir. Çünkü varolduğu ileri sürülen bu üstünlükten, eger ne Pey- 
gamberimiz (salät ve seläm üzerine olsun) ne sahabiler (Allah hep- 
sinden razı olsun) ne ikinci kuşak müslümanları (tabiin) ve ne de di- 
ger insanların haberi, bilgisi yoksa, Allah’a yaklaşmanm yegäne ara- 
çı olan bu din hakkında Peygamberimizin, sahabilerin, ikinci kuşak 
müslümanlarınm ve öbür imamlann bilmedikleri bir şeyi bizim bile- 
bilmemiz imkansızdır. Yok eger bu saydıklarımız söz konusu gece- 
nin ve günün üstünlügünden haberdar idiler ise, salih ameli, salihi 
işlemeye ve halka ögretmeye karşı taşıdıklan bunca sevgiye rağmen 
bu üstünlügü hiç kimseye söylememiş ve bu konuda hiç amel işle- 
memiş olacaklanm düşünmek imkansızdır. 
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Madem ki, ileri sürülen bu üstünlük iddiası ya Peygamberimizin 
ve bütün yüzyılların en hayırlı müslümanlanmn, Allah’m dininin bir 
unsurunu bilmemiş olmalarını veya bildikleri halde hem şeriatımızın 
ilkelerine ve hem de şahsı tutumlanna aykırı olarak, bu bilgilerini 
saklamış ve hiç uygulamamış olmalarını gerektiriyor. Bu iki gerekli 
sonucun (bilmek ile bildiğini söylememenin) her ikisi de ya şeriate 
veya hem şeriat ve hem adetlere göre olmayacak, hatta düşünüleme- 
yecek şeyler olduğuna göre, bizi bu sonuçlarla karşı karşıya bırakan 
üstünlük iddiası da asılsızdır. Ayrıca bid’at nitelikli amel ya dinde sa- 
pıklık olan bir inancı veya Allah’dan başkasma ibadet işlemeyi gerek- 
tirir. Oysa ne bozuk inançlar taşımak ve ne de Allah’dan başkasma 
dönük ibadet yapmak caiz değildir. 

Zaten gerek bu söz konusu ettiğimiz ve gerekse öbür tüm bid’at- 
lar, kesinlikle ve görünüşe göre caiz olmayan bir şeyi yapmayı gerek- 
li kılarlar. Gerekli kıldıkları bu caiz olmayan şeyler, haram olmadık- 
ları durumlarda en azından mekruh şeylerdir. Dine sonradan sökül- 
müş bütün bid’atlar için bu kural geçerlidir. 

Bir de bu sapık inanca saygı duymak ve yüce tutmak gibi bazı 
duyğular eşlik eder ki, bu duyğular da Allah’ın dininde yeri olmayan 
asılsız saplantılardır. 

Farzedelim ki bu bid’atlan işleyen biri “Ben bunların üstünlügü- 
ne inanıyor degilim” demiş olsun. Eger sözünü ettiğimiz ibadetleri 
yapıyorsa kalbindeki saygı ve yüceltme duyğularını gideremez. Sayı- 
ğı ve yüceltme gibi duyğular ancak bu yoldaki bir inançtan kaynak- 
lanabilir. Eger bu adam, bu durumun kaçınılmaz bir şey olduğu ka- 
nısında ise bilmesi gerekir ki, eger belirli bir şeyin üstünlüğü ile ilgi- 
li düşünce şuurundan silinecek olursa, artık o şeye saygı duymaz 
olur, fakat saygınm yerini karmaşık duyğular alır. 

Böyle bir kimse söz konusu davranışın bid’at olduğuna inandığı 
için, bu mananın sonucu olarak o davranışa saygı duymaması gere- 
kir. Fakat o davranışlarla ilgili çeşitli rivayetlerin veya onun bunun 
bu davranışı işlemelerinin kalbinde uyandırdıgı duyğular, yahud söz 
konusu davranışı işlemenin kendisine sağlayabilecegi yarar yüzün- 
den o davranışı işlemeye ve ona saygı göstermeye de vam eder. 

Demek ki, bu bid’atları işlemek, taşımak zorunda olduğumuz 
inançlara ters düşer. Peygamberlerin Allah (c.c.) katından getirmiş 
olduklan ilkelerle çatışır ve gizli de olsa kalblerde münafıklıgın çö- 
reklenmesine yolaçarlar. 
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Bu durum Peygamberimiz (salat ve seläm üzerine olsun) zama- 
nında bazı kimselerin, ya mevkilerinden ya servetlerinden ya asalet- 
lerinden ya gördükleri yardımlardan veya kendilerine bağımlı olduk- 
larından dolayı Ebu Cehil ve Abdullah b. Ubeyy b. Selül gibi ileri ge- 
len kafir ve münafıklara saygı göstermesine benzer. Nitekim Pey- 
gamberimiz ya bu küfür ve münafıklık önderlerini küçük düşürücü 
bir söz söyleyince ya hoş görülmelerine ya da öldürülmelerini emre- 
dince halis imanlı kimseler için mesele yoktu. Fakat böyle olmayan 
bazılarmm kalblerinde sahih inançlannm geregi olarak Peygamberi- 
mize uymakla, eski asılsız saplantılarına bağlı kalmaya devam etmek 
şıkları arasında çatışma meydana geliyordu. 

Kim bu gerçekleri derinligine düşünürse kesinlikle anlar ki, 
bid’atlar imanı zayıflatan zehirler taşırlar. Bundan dolayı “Bid’atlar, 
küfrün (käfirliğin) türevleridir” demişlerdir. 

Bu kural, şeriat koyucu tarafından hiçbir özelliği olmadığı için 
yasaklanan bütün ibadetler için geçerlidir. Mezarlar önünde namaz 
kılmak ve putlar karşısında kurban kesmek gibi. Her ne kadar bu tip 
ibadetleri yapanlar onların özel ve ayrıcalıklı olduklarına inanmasa- 
larda yaptıkları hareketler böyle bir özellik anlayışı taşıdıkları şüphe- 
sini uyandırıcı niteliktedir. Çünkü üstünlügü isbatlamak nasıl amaç 
ise, şeriata aykın üstünlügü ortadan kaldırmak aynı şekilde amaçtır. 

Sözlerimizin burasında bize şöyle denebilir: “Siz böyle diyorsu- 
nuz, ama meselä, bu anma günleri ile ilgili ibadetleri bazı alim ve fa- 
ziletli kimseler ile daha alt düzeyde müminlerin işledikleri görülü- 
yor. Bu ibadetlerin müminin kalbine ve başka taraflarma yansıyan 
kalb arınması, gönül yumuşaması, günahların izlerinden sıyrılma ve 
duaların kabul olunması gibi bir çok yararları vardır. Bunlar yanın- 
da namazın ve orucun üstünlüğünü belirten genel nitelikli özendir- 
meleri de gözönünde tutmalıyız. Bilindigi gibi Cenab-ı Allah (c.c.) 
şöyle buyuruyor: 

“Görüyor musun, şu engel olanı?! Bir kula, namaz kılarken.” (Aläk: 
9-10) 

Peygamberimiz (salat ve seläm üzerine olsun) bir hadisinde “Na- 
maz, ışık ve sahibi lehine keşin delildir ” 27 buyuruyor. Kur’an ve hadis- 
te çok sayıda böyle özendirici ifadeler vardır.” 

Bu itiraza karşı verecegimiz cevap şudur: “Hiç şüphesiz bu tip 
ibadetleri belirli bir yoruma, ilmı araştırmaya (içtihada) ve taklide 
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dayanarak yapan kımse iyi niyetine ve meşru içerikli ameline karşı- 
lık sevap kazanır. Aynca eger içtihad ve taklidinde hoş görülenler 
(mazur görülenler) arasına girebiliyorsa bu ibadederin bid’at yönleri 
de affa uğrar. Bu ibadetlerde olduğu belirtilen bütün yararlar, içer- 
dikleri meşru unsurlardan, yani namaz, zikir, Kur’an okumak, rükü, 
secde (Allaha yönelik) temiz niyet ve dua ibadet birimlerinden dola- 
yıdır. Bunun yanında bu ibadetlerde mekruh yönler de vardır ki bu 
yönler, içtihad veya taklid sebebi ile affa ugrayabilmektedir. Bu özel- 
lik yararlı yönleri olduğu söylenen bütün mekruh bid’atlarda vardır. 

Fakat bu kadarlık bir yarar, sözü edilen ibadederin mekruh olma- 
sına, onu önleyip yerine bid’atsız meşru ibadet kaynak gerekliligini 
engellemez. Nitekim bayram namazlarında ezan okuma adetini çıka- 
ranların durumu da böyledir. Hatta yahudiler ve hristiyanlar bile 
kendi tapmmalarında çeşitli yararlar bulmaktadırlar. Çünkü onların 
tapınmaları mutlaka bazı meşru ibadetlerin benzerlerini içerdigi gibi 
söyledikleri arasında da mutlaka peygamberlerden kalma bazı doğ- 
rular vardır. Fakat bunun böyle olması, onların tapınmalarınm uygu- 
lanmasını ve sözlerinin dayanak olarak sayılmasını gerekdrmez. Se- 
bebine gelinc^bütün bid’at nitelikli unsurlar, mutlaka içerdikleri iyi- 
liklere baskın gelen kötülükler taşırlar. Eger iyi yönleri baskın olsay- 
dı şeriat onları gözardı etmezdi. J 

Biz bu hareketlerin bid’at oluşunu, onlann kötülüklerinin iyilik- 
lerine baskın olduğuna delil sayıyoruz ki, bunlarla ilgili yasağın asıl 
gerekçesi budur. 

Şunu da belirteyim ki, söz konusu bid’atın günahı, içtihad ve 
benzeri sebepler yüzünden bazı kimselerden düşebilir. Tıpkı kläsik 
müçtehidler arasında tartışma konusu olan faiz ve meyva suları ko- 
nusunda, müçtehidler için faiz ve alkollü içki terimlerinin söz konu- 
su olmayışı gibi. Fakat bu böyle olmakla birlikte bunların şeriat ba- 
kımından durumunu açıklamak, onları heläl sayanlara uymamak ve 
asıl niteliklerini ortaya koyacak bilgiyi elde etmek için ugraşmakta 
kusur etmemek gerekir. 

Göstermiş olduğumuz deliller, bu bid’atlarm bozuk inançlar veya 
Peygamberimizin (salat ve seläm üzerine olsun) getirip ögretmiş ol- 
duklanna aykırı davranış bozuklukları içerdiklerini ve taşıdıkları de- 
ri sürülen yararların bu zararlara denk olamayacak cılız şeyler olduk- 
larını açıkça belirtmeye kafidir. 
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Konuyu biraz daha açmak istersek diyebiliriz ki, eger bu bid’atı 
(Regaib günü ve gecesi kutlamasmı) bazı faziletli kişiler işliyorsa, 
onlarla aynı dönemde yaşayan bazı kimseler de mekruh olduğu ge- 
rekçesi ile onu işlememişler ve diger bazı kimseler de ona karşı çık- 
mışlardır. Gerek onu işlemekten kaçmanlar ve gerekse ona karşı çı- 
kanlar, sözü edilen faziletli kimselerden eger daha üstün degiller ise 
daha aşağı da degillerdir. Eger faziletçe daha aşağı olduklan farzedi- 
lecek olursa, o zaman bu meselede yetkili uzmanlar (ulul emr) an- 
laşmazlığa düşmüşler demektir ki, böyle durumlarda Allah’a ve Ra- 
sülüllah’a baş vurmak gerekir. Oysa bu konuda Allah’ın Kitab’ı 
(Kur’an) ile Peygamberimizin sünneti bu davranışa izin verenlerden 
yana değil, onu mekruh sayanlardan yanadır. Ayrıca yakın dönemin 
alimlerinden daha faziletli olan ilk dönem bilginleri (mutekaddimin) 
de bu işten uzak duranların ve ona karşı çıkanların yanındadırlar. Bu 
asılsız ama gününün (Regaib kandilinin) varoldugu söylenen fayda- 
ları karşısında bidat olmak niteliginden kaynaklanan zararları daha 
başkadır ve başlıcaları şunlardır: 

Bid'atlann Sakıncalan 

1- Daha önce belirttigimiz inanç ve davranış bozuklukları yanında, 
kalbler bu anma törenlerinden haz duymakta ve bunlar yüzünden 
çogu sünnetlerden sogumaktadırlarT) Öyle ki, bu törenleri hiç kaçır- 
mayan halk yığınlarının teravih namazına ve beş vakit namaza karşı 
aynı derecede iştahlı olmadıkları görülür. 

|Ј2- Gerek sıradan halkın ve gerekse seçkinlerin bu tip bid’atlar yü- 
zünden, farzlara ve sünnetlere karşı ilgilerinin azaldığı ve arzularının 
zayıfladıgı görülür. Bunun sonucu olarak çogu kimselerin bu bid’at- 
lar için büyük gayret, titizlik ve baglılık gösterdiklerini ve ne farzlar 
ve ne de sünnetler için aynı şeyleri yapmadıklarım görüyoruz] Böy- 
lece adamlar adeta bid’atı, ibadet, buna karşılık farz ve sünnetleri de 
adet olmuş birer angarya haline getirmektedirler. Bu da dinin tam 
tersidir. Böyle olunca adamlar, farzlarm ve sünnetlerin içerdikleri 
mağfiret, rahmet, kalb yumuşaması ve armması, kalb huzuru, duala- 
rın kabul edilmesi ve münacat hazzı gibi yararlan kaçırmakta veya 
tümu ile kaçırmasalar bile mutlaka bu yararlann yetkin (kämil, ek- 
siksiz) derecelerinden yoksun kalmaktadırlär. 
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i 3- Bu tip bid’atları gelenekleştirmenin diger bir sakıncası iyilikle- 
rin (marufun) kötülüklere (münker’e) ve kötülüklerin iyiliklere dö- 
nüşmesi ve bunun sonucu olarak halk çoğunlugunun Peygamberle- 
rin getirmiş oldukları dini bilemez hale gelmeleri ve cahiliye tohum- 
larının tekrar filizlenmeye yüz tutmasıdır J 
[ 4- Özellikle bu Regaib kandili bid’atının içerdigi çeşitli şeri mek- 
ruhlarla karşılaşıyoruz. Meselä, o akşam geç iftar etmek, bunun so- 
nucu olarak yatsı namazını kalb huzuru olmaksızın kılmak, bu na- 
mazı aceleye getirmek, namazdan yanlışlık yapılmadığı halde seläm 
verdikten sonra sehiv (yanlışlık) secdesi yapmak, asiı olmayan türde 
ve sayıda çeşitli zikirler yapmak ve sadece basıret ve saf gönül sahip- 
lerinin farkedebilecekleri daha bir çok bozukluklar gibi.l > 
j 5- Bu bid’atlara alışmanm başka bir zararı, insanı bağlılık disipli- 
ninden git gide uzaklaştırmaları ve doğru yoldan (sıratı müsta- 
kim’den) kaymaya yolaçmalarıdır. iÇünkü insan nefsi, kendini be- 
genmek ve büyük görmek eğiliminde olduğu için, imkan bulduğu 
oranda kulluk ve bagımlılık çerçevesinden çıkmak ister. Nitekim 
Ebu Osman Nişaburi, 28 “İnsan, terkettigi her sünneti nefsinin kibir- 
liliği yüzünden terkeder” diyor. Ayrıca işlenen her bid’at bir başka 
bid’atı işleme ihtimalini birlikte taşıdıgı için, yavaş yavaş kalb Pey- 
gamberimize (salat ve seläm üzerine olsun) uyma realitesinden sıy- 
rılarak dini sakatlayacak derecede bir kibir ve iman zayıflığının yata- 
ğı olur veya olayazar. Bütün bunlar olurken de kişi iyi bir şey yapma- 
nın vehmi ve gafleti ile oyalanır. 

\ 6- Ayrıca bu bid’at nitelikli anma gününde, ehl-i Kitab’ın bayram 
törenlerini anlatırken belirttiğimiz ve käfirlere benzeme amacı güden 
ve gütmeyen uydurma nitelikli bayram törenlerinin ortak sakmcala- 
rı aynen vardır.3 

Bid’atların kötülüklerini bu kitabın başka bölümlerinde geniş bir 
şekilde açıkladıgımız için şimdi bu konuda daha fazla açıklama yap- 
mayacak, sadece bu anma törenlerinin belli başlılarını belirtmekle 
yetinecegiz. 


Bayram ve Anma Törenleri 

Daha önçe belirttiğimiz gibi “bayram” lerimi “yer”, “zaman” ve “tö- 
rcn toplantısı” anlamlarını birlikte içerir. Bayramın bu her üç anlamı 
ile ilgili çeşitli uydurmalar ortaya atılmıştır.] 
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“Zaman” anlamlı bayramlar konusunda meydana gelen uydur- 
malar üç türlüdür. “Yer” ve “davranışlar” ile ilgili bazı bayram bid’at- 
ları de bu kategoriye girer. 

f 1- Bu uydurmaların birinci kısmı, şeriatın asla saygı atfetmemiş 
olduğu, ilk müslümanlar (selef) döneminde hiç sözü edilmemiş olan 
ve saygı ile anılmayı gerektirecek hiçbir olayın yer almadığı gündür. 
Recep ayının ilk perşembe günü ile bu günü izleyen ve Regaib adı ile 
anılan cuma gecesi gibı\J Bu günü ve geceyi kutlamak, müslümanlar 
arasında hicri dördüncu'yüzyıldan sonra adet olmaya başlamıştır. Bu 
kutlama ilc ilgili olarak bütün alimlerin söz birligi ile uydurma sayı- 
lan bir hadis ortaya atılmıştır. Bu sözde hadise göre, o gün oruç tut- 
manın ve o gece cahiller arasında “Regaib Namazı” adı ile anılan bir 
namaz kılmanın fazileti belirtilmiştir. Bir kısmı bizim mezhebimiz- 
den olan bazı son dönem alimleri (Muteahhirin) de bu gün ve gece- 
den söz etmişlerdir. 

Bu konuda araştırmacı alimlerin savundukları ortak doğru görü- 
şe göre, o gün oruç tutmaktan ve o gece adı geçen asılsız namazı kıl- 
maktan kaçınmak gerekir. Aynca o gün kutlamak için ortaya çıkarı- 
lan özel yemekler hazırlama ve güzel elbiseler giyinme gibi gelenek- 
lerden de uzak durmalıdır. Böylece o gün, öbür normal günler gibi 
bir gün sayılsın ve ona hiçbir özellik tanınmamış olsun. 

Bu kategoriye giren asılsız kutlama günlerinden biri de Receb ayı- 
nın ortasına rastlayan gündür. Bu gün “Ummu Davud” adı ile anılan 
bir namaz kılma adeti ortaya atılmıştır. Oysa bu günü kutlamanm şe- 
riatta asla yeri уокшгГј 

Gadiri Humm Olayı ve Mevlid Konusu 

2- Bu uydurma kutlama günlerinin ikinci çeşidi şudur. Evet, bu gün- 
lerde önemli bir iş olmuştur, ama başka olayların meydana geldigi 
benzeri günlerde olduğu gibi, bu olay o günün yıllık törenlerle anıl- 
masını gerektirmez. Üstelik ilk dönem müslümanları (selef) de bu 
günleri kutlamış degillerdir. Mesela, Peygamber Efendimizin (salat 
ve seläm üzerine olsun) ünlü Veda Hacc’ından dönüşü sırasında Ga- 
diri Humm denen yerde bir konuşma yaptığı gün olan Zilhicce ayı- 
nın on sekizinci günü gibi. Müslim’in 29 Zeyd b. Erkam'a 30 dayanarak 
belirttiğine göre Peygamberimiz, bu konuşmasında müslümanlara 
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Allah’m (c.c.) Kitab’ma (Kur’an’a) bağlı kalmalanm ve kendi soyun- 
dan gelecek olanları (Ehl-i Beyt’i) kayırmamalarını tavsiye etmiştir. 

[ Fakat bazı asılsız görüşlüler, bu olaya uydurma şeyler eklemişler, 
hatta Peygamberimiz (salat ve seläm üzerine olsun) sözde Hz. Ali’yi 
(Allah ondan razı olsun) yüksek bir yere çıkarıp oturttuktan sonra, 
açık bir ifade ile kendinden sonra onun halife olması gerektiğini be- 
lirtmiştir. O gün orada, daha bir çok söz ve hareketin söylenip yapıl- 
dığını da ileri sürüyorlar ki, kesinlikle hiçbirinin aslı yoktur. Üstelik 
bu asılsız görüşlüler, bu konuşmayı dinlemiş olan sahabilerin çok azı 
dişında tümünün hu sözde helgeyi saklı tutmak üzere işbirligi yapa- 
rak, halife olması vasiyet edilen Hz. Ali’nin hakkını gasbettiklerini ve 
böylece fasıklık ve küfür işlediklerini iddia ederler. 7 

Oysa gerek insanın yaratılıştan gelen tabii yapışı, gerek sahabile- 
rin güvenilirlik ve dinlerine baglılıkları ve gerekse bağlı oldukları şe- 
riatın kendilerini gerçekleri açıklamaya zorlayan niteligi gözönüne 
alınınca, böyle bir belgenin saklı kalabilmesinin mümkün olamaya- 
cağı kesinlikle anlaşılır. 

Şu andaki amacımız imamlık (imamet) meselesini tartışmak de- 
gildir. Sadece bu günü bayram sayıp kutlamanın dinimizde yeri ol- 
mayan asılsız bir uydurma olduğunu belirtmek istiyoruz. Ик dönem 
müslümanlan (selef) zamanında, gerek Peygamberimizin soyundan 
gelenler (Ehl-i beyt) ve gerekse gelmeyenler kesinlikle bu günü bay- 
ram sayıp kutlamış degillerdir ki, günümüzdeki uydurma gelenekler 
o dönemden kaynaklanmış sayılsın. 

Çünkü bayramlar, şeriatlerin temel ilkelerindendirler. Bundan 
dolayı ulu-orta ortaya atılamazlar, tersine şeriatın bildirdiklerine sı- 
kı sıkıya bağlı kalmayı gerektiren kurumlardır. Ayrıca Peygamberi- 
miz, çeşitli günlerde bir çok konuşmalar yapmış, degişik önemli 
olaylar yaşamıştır. Meselä Bedir, Huneyn, Hendek, Mekke’nin Fethi, 
Hicret ve Mekke’ye girişi gibi. Bunlar yanında islam dininin ilkeleri- 
ni açıklamak üzere yapmış olduğu çok sayıda konuşması vardır. 

Fakat dinimiz açısından bu önemli olay ve konuşma günlerinin 
hiçbirini bayram saymak gerekmemiştir. Durum böyle olunca bu gü- 
nü bayram sayanlar, tıpkı Hz. Isa’nın (Allah’m selämı üzerine olsun) 
başından geçen önemli olayları anma günleri olarak kutlayan hristi- 
yanlar ile vaktiyle aynı tutumu benimsemiş olan yahudilere özenmiş 
olmaktadırlar. Yoksa bayramlar ve anma günleri birer şeriat kurum- 
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tarıdırlar. Buna göre Allah tarafından bildirilenleri kutlanır, değilse 
dinde yeri olmayan bayram ve anma günü icad edilmez. 

Bu tip bir olay da bazı kimselerin, ya Hz. İsa’nın (salät ve seläm 
üzerine olsun) doğum gününü yıldönümü olarak kutlayan hristiyan- 
lara özenerek veya Peygamberimize karşı duyduklan sevgi ve saygı- 
yı dile getirmek için O’nun doğum gününü anmalarıdır. Allah böyle- 
lerine, Peygamberimize karşı besledikleri sevgiden ve içtihadlarını 
mesned edinmiş olmalarından dolayı sevap bagışlayabilir, yoksa işle- 
dikleri bid’attan dolayı degil. Üstelik Peygamberimizin hangi gün 
doğduğu kesinlikle belli degil, müslümanlar arasında tartışmalı bir 
meseledir. 

İlk dönem müslümanlan, (seleO geçerli sebebi varolduğu (Pey- 
gamber sevgisi) ve önleyici hiçbir engeli bulunmadıgı halde bu günü 
ne anmışlar ve ne de kutlamışlardır. Eğer anma töreni sırf hayırdan 
ibaret olsaydı veya hayır tarafı zararından daha baskın olsaydı, ilk 
dönem müslümanlarının onu bize göre öncelikle ve haydi haydi kut- 
lamaları gerekirdi. Çünkü onlar Peygamberimizi bizden daha çok se- 
vip sayan ve hayırlı işler yapmaya bizden daha istekli kimselerdi. 

Oysa kamil anlamda Peygamberimizi sevip saymak, O’na uymak, 
bağlı kalmak, emirlerini yerine getirmek, sünnetini her yönü ile ya- 
şatmak, getirdiği ilkeleri yaymak ve bu konuda gerek kalble gerek el- 
le ve gerekse dille mücadele vermek (cihad etmek)tir. Mühacir ol- 
sun, ensar olsun ilk önce müslüman nesil ile titizlikle onlara uyan 
sonraki müslümanlar bu yolu benimsemişlerdi. 

Oysa bu tip bid’atlara pek düşkün olduklarını gördüklerimizin 
çoğunluğunun bu konudaki iyi niyetlerine ve kendilerine sevap sağ- 
layıcı olması beklenen içtihad dayanaklarına ragmen Peygamberimi- 
zin sıkı sıkıya önem verilmesini emretmiş olduğu konularda gevşek 
ve umursamaz davrandıklan görülür. Böyleleri mushafin dışını süs- 
leyip içini okumayanlara veya içindeki ayetleri okuyup uygulama- 
yanlara benzer. 

Bunları camileri süsledikleri halde içlerinde hiç namaz kılmayan- 
lara veya çok az kılanlara yahud süslü tesbih ve seccadeler gibi şeri- 
atte yeri olmayan ve çogunlukla gösteriş, kendini begenmişlik ve asıl 
görevi ihmal etme gibi hastalıklara eşlik eden göz boyayıcı dış görün- 
tü düşkünlerine de benzetebilirsiniz. Nitekim Peygamber Efendimiz 
(salät ve seläm üzerine olsun) bir hadisinde “Her hangi bir ümmet 
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amel yönünden bozulunca muclaka camilerini süslemeye yönelir” 
buyurmuştur. 31 


İyi Davranış Nasıl Edinilir? 

Bilmek gerekir ki, içerdikleri şeriata uyğun (meşru) bazı unsurlardan 
dolayı önemli oranda “iyi” olan ve aynı zamanda bir takım bid’at ve 
benzeri nahoş unsurları da içeren öyle ameller var ki, sonuç olarak 
sahiplerinin dine yüz çevirmiş olmaları sebebi ile “kötü” olurlar. Me- 
selä münafıklann ve fasıklann durumu gibi.J 

Bu durum, son dönemlerde, çogunlugu ile islam ümmetinin kar- 
şılaştıgı bir durumdur. Bu durumla ilgili olarak sana şu iki edep ku- 
ralını benimsemeyi tavsiye ederiz: 

1- Birincisi, gerek kendi davranışlannla ve gerekse sözünü dinle- 
yen yakınlarınla ilgili olarak һег yönü ile sünnete bağlı olmakta titiz- 
lik göstermen ve iyi olanı emredip kötü olandan sakmdırmandır. 

2- İkincisi, mümkün olduğu oranda başkalarını da sünnete çağır- 
mandır. Fakat sözünü ettigimiz kötülüklerden birini işlemekte olan 
ve işlemekte olduğu kötülükten ancak yerine daha kötü bir davranış 
koyarak vazgeçebilecek olan bir kimse ile karşılaşınca, böyle bir kim- 
seyi, işledigi kötülüğü daha büyük bir kötülük işlemek üzere terket- 
meye veya yine o kötülüğü daha zararlı olacak şekilde bir vacibi ya- 
da bir müstehabı bırakmak pahasına terketmeye çağırma. Bunun ya- 
nında eger işlenmekte olduğunu gördüğün bid’at pitelikli davranış 
bazı iyi yönler içeriyorsa, elinden geldigi kadar o bid’atı, yerine şeri- 
ata uyğun hayırlı bir davranış önererek degiştirmeye çalış. Çünkü in- 
sanlar, alışkanlıklarmı yerlerine başka bir şey koymadan bırakmaz- 
lar. İnsan, yapmakta olduğu bir davranışı ancak yerine benzerini ve- 
ya daha iyisini koyarak bırakmalıdır, bunun tersi insana yakışmaz. 

Kısacası, sözü geçen bid’atları işleyenler mekruh işler yaptıkların- 
dan dolayı kmanmaya läyık oldukları gibi, sünnetleri yapmayanlar- 
da kmanmışlardır. Çünkü bu sünnetlerin bazıları mutlak olarak ve 
bir kısmı da belirli şartlann sonucu olarak vaciptirler. Meselä nafile 
namaz, aslında vacip (farz) degildir. Fakat nafile namaz kılmak iste- 
yen kimsenin, bu namazın rükünlerini (temel şanlarını) yerine ge- 
tirmesi vacip (farz)dır. Yine bunun gibi çeşitli günahlar işleyen kim- 
senin bu günahları affettirebilmek için kefaret, kaza (görevi gecik- 
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meli olarak yerine getirme), tevbe ve günahları silmeyi saglayıcı iyi- 
likler işlemek gibi teläfi edici mekanizmalara baş vurması da vacip- 
tir. Bu arada imamlık, kadılık (hakimlik), müftü ve valilik gibi görev- 
lere getirilenlerin omuzlanna binen özel sorumluluklar da böyledir. 
Ayrıca ilim öğrenmeye koyulan ögrencilerin uyacaklan edep kural- 
ları ile, yapacakları bazı özel nafile ibadetler de bu kategoriye girer. 

Yine bu sünnetler arasında öyleleri var ki, bunları sürekli olarak 
terketmek agır şekilde mekruhtur. Bazı sünnetler de var ki, bunlar 
sadece imamlan ilgilendirir, sıradan halkı ilgilendirmez. İmamlara 
özgü bu sünnetler ya yapılmaması mekruh veya yapılması vacip ek 
görevlerdir. 

Bu arada istisnasız bütün sünnetler, ögretim yolu ile yaygınlaştı- 
rılmaları, özendirilmeleri ve uyulmalanna çagrılmaları gereken gö- 
revlerdir. 

Oysa bid’at nitelikli ibadetlere karşı çıkanlann çogunlukla sün- 
netleri işleme veya buna özendirme konusunda ihmalkär ve umursa- 
maz davrandıklan görülmektedir. 

Bu yüzden böylelerinin durumu, belki de sözünü ettiğimiz mek- 
ruh unsurlu adetleri (bid’atları) işleyenlerin durumlarından daha kö- 
tüdür. Çünkü din demek “iyiliği emredip kötülükten sakındırmak, 
alıkoymaya çalışmak” demektir. Bu iki kural birbirine bağlıdır, bir- 
birinden ayrı düşünülmeleri düşünülemez. Buna göre bir kötülükten 
sakımlması istenirken, mutlaka o kötülügün yerine geçecek bir iyili- 
ğin yapılması özendirilmelidir. Tıpkı Allah’a kulluk sunmak (ibadet 
etmek) emredilirken, O’nun dışında kalan һег şeye tapınılmasmın 
yasaklanması gibi. Çünkü “Allah’dan başka iläh olmadığına şahadet 
etmek” her şeyden önce gelir, diger bütün görevlerin başıdır. 

| İyi bilmek gerekir ki, insan “yapmamaya (terketmeye)” değil, 
“yapmaya” yatkm ve istekli bir yapıda yaratılmıştır. İnsanlar bir şeyi 
yapmamayı, yapmaktan vazgeçmeyi, ancak başka bir şeyi yapmak 
için benimserler. Bu yüzden salih (iyi, yararlı) bir amele koşulmadık- 
ça kötü veya kusurlu davranışlarını bırakmaz. Fakat şu gerçeği de 
gözönünden kaçırmamak gerekir ki, kötü davranışlar iyi amelleri 
bozdukları, gölgeledikleri için, iyi amelleri korumak amacı ile kötü 
dayranışlar yasaklanmıştır.J 

* [ Bu açıdan bakacak olursak, Peygamber Efendimizin (salat ve se- 

läm üzerine olsun) doğum gününü anmak, bu günün yıldönümünü 
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kutlamak bazı kimselere büyük oranda sevap kazandırabilir. Çünkü 
bu kimselerin bu konudaki niyetleri iyidir, çünkü Peygamberimize 
karşı saygılarını ifade etmektedirler. Daha önce değindigimiz gibi, 
tam anlamı ile doğru yolu bulmuş bir mü’min tarafından yapılınca 
kendisine çok görülecek, hatta kötü görülecek bazı davranışlar baş- 
ka bazı kimseler için iyilik sayılabilir. J ^ 

Nitekim Imam-ı Ahmed’e, zamanın bir hükümdarı hakkında “Fa- 
lanca, bir mushafı süslemek için bir sarı lira harcadı” dedikleri za- 
man İmam böyle diyenlere “Bırakın harcasın, çünkü onun para har- 
cadıgı en yararlı iş budur” diye cevap vermiştir. Oysa O’na göre mus- 
haf süslemek, aslmda mekruhtur. Bu yüzden bazı arkadaşlarımız, 
İmamTn bu sözlerini söz konusu masrafm kagıt ve yazı yenilemesi 
için yapıldığını kabul ettiği biçiminde yorumlamışlardır. 

Halbuki, bize göre, İmamTn söylemek istedigi bu değildi. O bu 
davranışın (yani mushafları süslemenin) hem faydalı yönleri ve hem 
de mekruh sayılmasına gerekçe olan sakıncalı tarafları olduğunu be- 
lirtmek istemiştir. Çünkü sözü edilen hükümdar gibileri, bu işi yap- 
madıkları takdirde onun yerine hiç yararı olmayan benzeri bir iş ya- 
parlar. Meselä mushaf süslemek için harcanan bu parayı eglence, şi- 
ir, eski iran veya eski Yunan felsefeleri ile ilgili kitaplar için harcaya- 
bilirler. 

Aziz okuyucu! Bu aşamada yapman gereken şey, dinin özünü iyi- 
ce kavrayarak çeşitli hareketlerin şeriat açısından içerdikleri fayda ve 
sakıncaları tespit etmek ve bunun sonucu olarak iyiliklerle kötülük- 
lerin farklı derecelerini bilip çatışma durumunda daha önemli olanı- 
na öncelik tanımaktır. Peygamberlerin getirdiklerine uyğun amel et- 
mek, gerçek anlamı ile budur. 

Ameller ve Hükümleri 

Bunu başarabilmek için iyilik ile kötülügü, delil niteligi taşıyan ve ta- 
şımayan belgeyi birbirinden ayırdetmek çogunlukla kolay olan bir iş- 
lemdir. Fakat iyilikler ile kötülüklerin kendi aralarındaki farklı dere- 
celerini ve deliller arasmdaki derece farklanm tespit ederek çatışma 
durumunda daha iyiyi tercih edip özendirmek, daha kötü olana ya- 
saklama önceligi tanımak ve hangi delilin daha güçlü olduğunu be- 
lirleyip onu tercih etmek görevi, yalnız bu dinin bilginlerine özgü bir 
iştirlBu alanda gözönünde tutulacak dereceler üçtür ve şunlardır. 
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1- Kerahet unsuru içermeyen şeriata uyğun salih (iyi, yararlı) 
amel 

2- Bazı yönleri ile veya çogu yönleri ile salih (iyi yararlı) olan 
amel. Bu tip amelin salih sayılması, ya işleyicisinin iyi niyetli olma- 
sından ya da işleyicisinin iyi niyeti yanında bazı şeriata uyğun (meş- 
ru) unsurlar içermesinden kaynaklanır. 

3- Hiçbir yararlı yönü olmayan davranış^ Bu tip davranışın hiçbir 
yarar taşımaması, ya mutlak anlamda iyi bir ameli bırakmaktan iba- 
ret olduğu veya tamamen sakıncalı ve yıkıcı bir davranış olmasından 
kaynaklanır. 

Birinci dereceyi oluşturan ameller, zahiri ve batını ile, sözlü ve 
uygulamaya dönük yönleri ile teorik ve pratik kesimleri mutlak an- 
lamda Peygamberimizin (salat ve seläm üzerine olsun) sünnetidir. 
Bu kategoriye giren amelleri, şeriatın belirlediği vaciplik ve müsta- 
hablık ölçüleri uyannca ögrenmek, öğretmek, emretmek ve yapmak 
keşin bir gerekliliktir. Bu kısmı oluşturan amellerin büyük bir ço- 
ğunluğunu göçmen (Mekkeli) ve Medineli (ensar) kesimleri ile, ör- 
nek ilk müslüman neslin ve bu nesle titizlikle uyan ikinci kuşak (ta- 
biin) müslümanlarının işlemiş olduklan ameller meydana getirir. 

ikinci dereceyi oluşturan amellere gelince bunlar, ikinci nesilden 
sonra gelen (muteahhirin) alimlerin, sofuların (abidlerin) ve sıradan 
müslümanların uygulamalarında çokça görülür. Bu amelleri işleyen- 
ler, ne meşru ve ne de gayri meşru hiçbir salih amel işlemeyenler ile 
sadece küfür, yalancılık, hıyanet ve cehalet gibi haram niteliginde 
hareketler yapanlardan daha hayırlıdırlar. Bu kategoriye bir çok tür- 
den ameller girer. 

Hiç ara vermeden yıl boyunca oruç tutmak, nefsin bütün istekle- 
rini baskı altına alıp tatminsiz bırakmak, Recep ayının ilk cuma ge- 
cesi gibi, aslında hiçbir özelliği olmayan geceleri özel ibadetlerle kut- 
lamak bu tip amellerin ilk aklımıza gelenleridir. Bu tip mekruh un- 
surlu amellerin bazılanm işleyenler, içlerinde ibadet istegi olmayan 
tembellerden daha hayırlı olabilirler. Zaten bu tip amel ve davranış- 
lara karşı çıkanların çogu ya yararlı ilim ve salih amel kesimleri ile 
her türlü ibadetten veya bu ibadet kesimlerinin birinden uzak duran, 
bu ibadetlere karşı sevgi ve arzu duymayan kimselerdir. Fakat bu 
tembellik ve isteksizliklerine, şeriata uyğun bir kılıf uyduramadıkla- 
n için olanca güçleri ile bu mekruh unsurlu ibadetlere saldırırlar. 
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Başka bir deyimle bu, kimseler, pratik tutumları ile meşru ve gayri 
meşru her türlü ibadete karşı çıkmalarma ragmen, sözleri ile sadece 
gayri meşru nitelikli amellere karşı çıkabilmektedirler. 

Bu böyle olmakla birlikte samimi mümin, iyi olanı emrederek kö- 
tü olandan sakındırmaya çalışır ve bu görevi yapmaya çalışırken ne 
aynı iyiliği emredip aynı kötülügü sakındıran bazı münafıklarla ara- 
sında beliren görünüşteki davranış beraberliği ve ne de bazı müslü- 
man alimlerine ters düşmesi yüzünden yolundan caymaz. 

Bu tip amel ve davranışları iyi bilmeli ve ona göre hareket etme- 
lidir. 

Üçüncü dereceyi oluşturan ameller Arefe günü, Ramazan ve bay- 
ram günleri Ramazanın son on günü gibi şeriatımız tarafından say- 
gmlığı onaylanan günler ve gecelerle ilgili bazı ibadet ve davranışlar- 
dır. Bu ibadet ve davranışların bazıları sevap kazandırıcı olsun dü- 
şüncesi ile sonradan ortaya atılmış, fakat uygulama biçimlerine bağ- 
lı olarak yasaklanması gereken birer kötülüge (münker’e) dönüş- 
müşlerdir. Bazı saplantı zebunu aşırıların, Aşura (Muharrem ayının 
onuncu) günü susuz kalma, yas tutma ve biraraya toplanıp dövünme 
gibi ne Allah’ın . (c.c.) ne Peygamber Efendimizin ortaya koyduğu 
(salat ve seläm üzerine olsun) ve ne de gerek ehl-i beyt olanı ve ge- 
rekse olmayanı ile ilk ömek kuşaktan olan her hangi bir müslüma- 
nın yaptığı hareketler gibi. 

Fakat o gün (Aşure günü) Peygamberimizin lorunu ve cennet 
gençliginin “iki efendisinden biri” olan Hz. Hüseyin ile bir grup ya- 
kım bizzat Allah tarafından kmanmış bazı “facir”ler eli ile öldürül- 
dükleri için müslümanlar için bir musibet günüdür. Bu acı günü 
benzeri olan diger musibet günleri gibi şeriata uyğun bir keder ve Al- 
lah’a sığınma ifadeleri ile (inna lillähi veinna ileyhi raciun diyerek) 
karşılamalıdır. Ama bir kisim bid’atçılar, bu gün için Allah’ın musl- 
betler karşısında takınılmasmı emrettigi tutuma ters düşen, uydurma 
bir yas tutma gösterisi ortaya atmışlar ve bununla da yetinmeyerek 
ortaya attıkları bu uydurma maıem gösterisine, Hz. Hüseyin’e dönük 
komplo ile hiçbir ilgisi olmayan sahabilere dil uzatma, onları karala- 
ma ve bunlara benzer Allah’ın ve Peygamberimizin nahoş gördükle- 
ri çirkinlikler eklemişlerdir. Oysa Ahmed İbn Hanbell ile İbn-i Ma- 
ce’de bizzat Hz. Hüseyn’in babası Hz. Alfden (Allah her ikisinden de 
razı olsun) rivayet ederek yer verildigine göre Peygamber Efendimiz 
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(salat ve seläm üzerine olsun) böyle durumlarla ilgili bir hadisinde 
şöyle buyuruyor: 

“Kimin başından bir musibet geçerde bu musibeti hatırlayınca 
“inna lillähi ve inna ileyhi raciun (Biz Allah içiniz ve tekrar O’na dö- 
necegiz)” derse, uğradığı musibet ne kadar eski tarihli olursa olsun 
Allah ona musibet günü bağışladığı sevap kadar sevap bağışlar .” 32 

Dikkat edilecek olursa bu hadisi Peygamberimizden Hz. Ali, Hz - . 
Ali’den oğlu Hz. Hüseyin 33 ve ondan da Kerbelä faciasına şahit olan- 
lardan biri olan kızı Fatıma 34 rivayet etmektedir. 

Yas Tutma 

Gelelim yas tutma gösterilerine. Bazı acı olayların yıldönümlerini be- 
lirleyip yas günü olarak anmak lsläm’da yeri olmayan, hatta islam 
öncesi cahiliye araplarının geleneklerine yakın düşen bir tutumdur.! 
Aynca o gün yas gösterisi yapanlar bu davranışları ile söz konusu gü- 
nün orucundan kazanabilecekleri sevabı da peşinen yitirmektedirler. 

Ayrıca bazı kimseler yine bu günle ilgili olarak yıkanma, gözlere 
sürme çekme ve toplu halde el sıkışma gibi özel adetler ortaya koy- 
muş ve bu adetleri aslı olmayan bir takım sözde hadislere dayandır- 
maya kalkışmışlardır. Oysa gerek bu davranışlar ve gerekse benzer- 
leri tümü ile bid’attır ve mekruhtur. O gün için müstehab olan şey 
oruç tutmaktır. 

Bu arada Aşure gününün bir ziyafet günü olarak kutlanmasmı 
öneren bazı yaygın belgelerde vardır. Bunların en çok bilineni, İbra- 
him b. Munteşir’in , 35 babasına dayandırarak naklettigi şu sözdür: 
“Bize bildirildigine göre kim Aşure günü ailesine bolluk tattırır, ziya- 
fet çekerse, Allah ona yılm diger günlerini de bolluk içinde yaşama- 
yı nasib eder ”. 36 Bu söz kimin tarafından söylendiği belli olmayan, 
rivayet kanalı kesintili bir sözdür ve her halde Rafizl’ler ile karşıtlan 
arasındakı çatışmanın ortaya çıktıgı dönemde uydurulmuştur. Çün- 
kü berikiler (Rafizıler) Aşure gününü koyu bir matem gösterisine 
dönüştürünce ötekiler (karşıtlan) da O günü ziyafet ve şenlik günü 
olarak kutlamayı öneren sözde belgeler uydurup ortaya atmışlardır. 
Her iki tutum da asılsız ve batıldır. 

Nitekim Müslim’in bildirdigine göre Peygamberimiz (salat ve se- 
läm üzerine olsun) “Sakıfde bir yalançı ve kan dökücü bulunacak ” 37 
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buyurmuştur. Hadisin işaret ettigi “yalançı”, Muhtar b. Ebu 
Ubeyd’dir . 38 Bu zat önce, Hz. Hüseyinin dostu ve taraftan olarak gö- 
rünmüş, sonra da Allah’a karşı yalan ve iftira koşmuştur. Hadisin işa- 
ret ettigi iki kişinin öbürü olan Haccac b. Yusuf , 39 Hz. Ali ile taraf- 
tarlarma karşı düşmanca bir tutum takmmış ve bu yolda “kan dökü- 
cü” olmuştur. 

Beri tarafta da bid’atlar ve sapıklıklar, öte tarafda da bid’atlar ve 
sapıklıklar var. Gerçi şiiler daha yalançı ve daha kötü tutumludurlar. 

Fakat öyle de olsa hiç kimsenin, her hangi başka bir kimseyi ba- 
hane ederek şeriatta değişiklik yapması caiz değildir. Buna göre Aşü- 
re gününü bir sevinç ve eglence gününe dönüştürerek, onu, bir ziya- 
fet günü olarak anmak da Rafizılere karşı olsun diye uydurulmuş bir 
bid’attan başka bir şey değildir. Gerçi bu gün yıkanmanm, gözlere 
sürme çekmenin ve benzeri adetlerin sevap kazandıncı olduğu ile il- 
gili olarak sözde bazı hadisler nakledilmiştir ama hiçbirinin aslı yok- 
tur. Buna ragmen bu uydurma hadisleri, aralarında lbn-i Nasır’ın 40 
da bulundugu bazı kimseler tarafından doğru sayılmıştır. Doğru ol- 
madıkları halde bu sözde hadisleri bazı kimseler, doğru oldukları ka- 
naati ile naklederek uygulamışlar ve onların asılsız olduklarını bile- 
memişlerdir. Bu durumda az önce anlattığımız rafizilerin durumu gi- 
bidir, ondan farkı yoktur. 

Belki de rafizilere karşılık olsun diye bazı kimseler, bu güne aşırı 
bir şekilde saygı göstermişlerdir. Zaten şeytanın biricik amacı müs- 
lüman yıgınlan doğru yoldan (sırat-ı müstakim’den) saptırmaktır. 
Bu sapma hangi tarafa doğru olursa olsun, onun için farketmez. Bu- 
nu gözönünde tutarak sonradan ortaya atılmış bu tip uydurma adet- 
lerden kaçmılmalıdır. 


Recep Ayı Orucu 

Buna benzer bir mesele de Recep ayı meselesidir. Bu haram (içinde 
savaş açılması yasak) aylardan biridir. Bu ayla ilgili olarak Peygam- 
berimizin “Ya Rabb’i, Recep ve Şaban aylannı hakkımızda mübarek 
eyle ve bizi Ramazan’a erdir ” 41 diye buyurduğu rivayet edilmiştir. 
Bunun dışında Recep ayının fazileti ile ilgili olarak Peygamberimiz- 
den bize hiçbir sağlam hadis gelmiş değildir. Başka bir deyimle, bu 
konuda varoldugu ileri sürülen hadislerin tümü asılsız ve yalandır. 
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Herhangi bir yerin veya zaman parçasının fazileti olduğu ile ilgili bir 
hadisin asılsız olduğu bilinmeyince, bunun nakledilmesi az-çok an- 
laşılır bir şeydir. Fakat yalan olduğu bilinince bu durum açıklamak- 
sızın nakledilmesi caiz değildir. Çünkü Peygamber Efendimiz (salat 
ve seläm üzerine olsun) bu konuda şöyle buyuruyor: 

“Kim yalan olduğu görüşünde olduğu halde benden bir söz nak- 
lederse kendisi de yalançılardan biri olur .” 42 

Evet, dediğimiz gibi,[Recep ayının ilk on gününün faziletli oldu- 
ğu ile ilgili olarak elimizde bir kaçı ilk nesil (selefı) alimlerine daya- 
nan bazı helgeler vardır. Bununla birlikte bu ayı tek başına oruçla ge- 
çirmek, gerek imam-ı Ahmed’e ve gerekse aralarında Hz. Ebu Bekir 43 
Hz. Ömer’in (Allah her ikisinden de razı olsun) bulundugu bazı sa- 
habilere göre mekruhturjBu arada Ibn-i Mace’nin, İbrahim b. Mun- 
zır El-Hazam! aracılıgı ile 44 İbn-i Abbas’a (Allah ondan razı olsun) 
dayandırarak bildirdigine göre Peygamber Efendimiz (salat ve seläm 
üzerine olsun) “Recep ayını oruçla geçirmeyi menetmiştir.” Fakat bu 
rivayet kuwetli değildir. 

Ayrıca sözünü ettigimiz yalnız bırakma mekruhlugu, acaba bu 
ayın tümünü oruçla geçirmekle mi, yoksa bir önceki veya sonraki 
ayın orucu ile bu ayın orucunu birbirine eklememekle mi ilgilidir? 
Dostlarımız arasında bu iki görüşü de savunanlar vardır. Eğer bura- 
da sadece meselelerin başlıklarma işaret etmekle yetinmek amacında 
olmasaydık, bu konuda daha çok şeyler söylerdik. 

Şaban Ayı Orucu 

Buna benzer bir başka konu da Şaban ayının on beşinci gecesidir. Bu 
konuda elimizde sahabiler aracılıgı ile bize kadar ulaşan ve bu gece- 
nin faziletli olduğunu belirten bazı hadis ve belgeler vardır . 43 Ayrıca 
ilk nesilden (selefden) olan bazı şahsiyetlerin özel olarak bu gece na- 
file namaz kıldıkları da bildirilmiştir. Şaban ayında oruç tutmakla il- 
gili olarak da bazı güvenilir (sahih) hadisler vardır. Fakat gerek ilk • 
nesilden (selefden) Medineli bazı alimlerin ve gerekse bazı sonraki 
nesil (halef) mensuplarının bu ayın on beşinci gecesini anmayı fazi- 
letli saymaya karşı çıktıklan ve bu konudaki hadisleri kuşku ile kar- 
şıladıkları da bize kadar gelen bilgiler arasındadır. Şüphe ile karşıla- 
nan bu hadislerden biri şöyledir: “Allah bu gece (Şaban ayının on be- 
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şinci gecesi) Beni Kalb kabilesinin sürüsündeki koyunlarm kıllarının 
sayısından daha fazla kimseyi affeder.” Sözünü ettiğimiz ilk nesil 
alim “Bu hadis de bu konudaki digerlerinden farksızdır” diyerek 
duyduğu kuşkuyu dile getirmiştir. 

Bununla birlikte çok sayıda ilim adamı ile birlikte arkadaşlarımı- 
zın çogunlugu, bu gecenin faziletli olduğu görüşündedirler. Bu ko- 
nuda çok sayıda hadis bulunduguna ve ilk nesil alimlerinden gelen 
belgelerin de bu yolda olduğuna dayanan Imam-ı Ahmed de aynı gö- 
rüştedir.jGerçekten hakkında bazı uydurma şeyler söylenmiş olmak- 
la birlikte bu gecenin, çeşidi faziletleri ile ilgili olarak “müsned" ler- 
de ve hadis kaynaklarında önemli sayıda hadise yer verilmiştir. 

Bu ayın on beşinci gününde tek gün olarak oruç tutmaya gelince, 
bunun hiçbir aslı, hiçbir dayanağı yoktur. Tersine o gün, tek gün ola- 
rak oruç tutmak mekruhtur^Bu günü çeşitli yemek ziyafetleri ve süs- 
lü kıyafetlerle kutlamak ise sonradan uydurulmuş, bid’at nitelikli di- 
ger anma günleri gibi asılsız bir adettir. 

Mekruh olan diger adet de Şaban ayının on beşinci gecesi, cami- 
lerde, mescidlerde, evlerde ve sokaklarda kalabalık cemaatler ile kı- 
lınan “Binli namaz (Zamm-ı sure yerine bin ihläs suresi okunan na- 
maz) ”lar kılmaktır. Böyle vakti, rekat ve zamm-ı sure sayısı belirli 
namazlar tümü ile mekruhtur, hiçbirinin şeriatımızda dayanağı yok- 
tur. Dahası, sözünü ettigimiz “Binli namaz” ile ilgili olduğu ileri sü- 
rülen hadis, bu ilim dalının uzmanlannm görüş birligi ile uydurma- 
dır. Durum bu olunca buna dayanarak kıhnacak olan nafile namazın 
müstehab sayılması caiz olamaz. Bu namaz müstehab olmayınca 
onun müstehab sayılmasına dayandırılmış olan uygulama da, mes- 
netsiz kalarak mekruh olur. Şu veya bu bakımdan üstün olduğu ile- 
ri sürülen her gece için, böyle özel bir namaz belirlenip cemaatle kı- 
Iınması caiz görülecek olsa meselä Ramazan ve Kurban bayramı ge- 
celeri ile Arefe gecesi için bunun gibi ya daha uzun veya daha kısa 
bir özel namaz ortaya atılıp kilmirdi. Tıpkı bazı yörelerde yaşayan ki- 
mi müslümanların Recep ayının ilk gecesinde bu tip bir namaz kıl- 
mayı adet haline getirmiş olmaları ve yine tıpkı kulagıma geldigine 
göre bazı köylülerin akşam namazından sonra “Birr-ul valideyn 
(ana-babaya saygı)” adı altında ve akşam namazı uzunluğunda bir 
namazı cemaatle kılmaları gibi. Bunlara benzcr bir adet de bazı müs- 
lümanların her gece, o gün yeryüzünün her tarafında ölen bütün 
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müslümanlar için cemaatle cenaze namazı kılmalarıdır. Saydıklan- 
mız yanında sayamadıgımız türleri olan bu cemaatli nafile namazla- 
rının hiçbirinin şeriatımızda yeri yoktur. 

Sayın okuyucu, şunu bilmen gerekir ki, her hangi bir nafile iba- 
deti belirli bir vakitte yapmak müstehabtır diye veya belirli bir nafi- 
le namazı cemaatle kılmak caiz sayılmıştır diye bunu gerekçe yapa- 
rak, belirli aralıklarla tekrarlanan cemaatli nafile namazları düzenle- 
mek gerekmez, bu iki şeyi birbirinden ayırdetmek gerekir. 

Nafileler ve Cemaat 

Daha açık söylemek gerekirse her hangi bir nafile namazı kılmak, 
Kur’an okumak veya Allah’ı zikretmek gibi ibadetler için cemaat ha- 
linde biraraya gelmek, arasıra olduğu takdirde çok iyi birşeydir^Ni- 
tekim elimizde Peygamber Efendimiz (salat ve seläm üzerine olsun) 
“Zaman zaman cemaatle nafile namaz kıldıgım”, “Aralarına katıldığı 
sahabileri Kur’an okuyan bir arkadaşlarını dinlerken bulunca, kendi- 
sinin oturup onlarla birlikte okunan Kur’an ayetlerini dinledigi” ile 
ilgili gövenilir belgeler (hadisler ve sahabı rivayetleri) vardır. Yine 
“sahabilerin bir araya gelince aralarından birinden Kur’an okuması- 
nı istediklerini ve hep birlikte okunan Kur’an’ı dinlediklerini” ve 
Peygamberimizin “Biraraya toplanarak Allah’m Kitabı (Kur’an) ile 
Rasülullah’ın sözlerini inceleyen” veya “Allah’ın adını zikreden” g- 
ruplardan övgü ile bahsettiği de keşindir. Aşağıdaki hadis bu övgü- 
lerin iyi bilinen bir örnegidir: 

“Her hangi bir grup, Allah’m evlerinden birinde (Her hangi bir cami 
veya mescidde) toplanır da aralarında Allah’ın Kitabı’nı okur ve mü- 
zakere ederse mutlaka kendilerini Allah’ın rahmeti çepeçevre kuşa- 
tır, kalblerine huzur (sekinet) iner,’*melekler etraflanm sarar ve Al- 
lah onlardan yanındakilere (meleklere) övgü ile bahseder ” 46 

Bunun yanında “Yer yüzünde zikretmek üzere düzenlenmiş top- 
lantıların yerlerini araştırmakla görevlendirilen ve Allah’ı zikreden 
bir gruba rastlayınca onlara Geliniz, bütün dediklerinizi yerine geti- 
relim- diye seslenen” melekle ilgili uzunca hadis bu örneklerden bi- 
ridir. 

Г Yalnız şeriatm emrettigi cemaatli ibadetler dışında haftadan haf- 
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taya, aydan aya ve yıldan yıla tekrarlanan cemaatli toplantılar düzen- 
lemeye gelince, bu davranış beş vakit namaz, cuma namazı ve bay- 
ram namazlarını kılmak üzere biraraya gelen cemaatlere benzer ki, 
böyle bir şey sonradan ortaya çıkanlmış bir bid’attırTjBu yüzden şeri- ' 
atımız “sünnet” olan cemaatli toplantılar ile “adet haline getirilmiş” 
cemaatli toplantıları birbirinden ayırmıştır. Gerek Ahmed-i Hanbeli 
ve gerekse diğer mezhep imamları nass’a dayanan bu ayırımı önem- 
le vurgulamışlardır. 

Nitekim Ebu Bekir Hiläl “Kitab-ul Edeb” adlı eserinde lshak b. 
Mansur Kevsec’in, Ahmed İbn Hanbell’ye “Bir grup müslümanın bir 
araya gelerek hep birlikte el kaldırıp Allah’a dua etmeleri sence mek- 
ruh mudur?” diye sorduğunu ve İmam’dan “Sık sık olmamak ve ön- 
ceden kararlaştırıp toplanmış olmamak şartı ile kardeşlerinin böyle 
yapmalarını mekruh görmüyorum” şeklinde cevap aldığını belirt- 
mektedir. lshak b. Rahiveyh de bir yazısında bu cevapla ilgili olarak 
“İmam-ı Ahmed de bu konuda aym görüştedir. Onun -sık sık olma- 
mak şartı ile- şeklindeki sözü bu toplantıların adet haline getirilecek 
şekilde sık sık düzenlenmemesi gerektiği anlamındadır” demektedir. 

Bu arada Muruz! de bir eserinde Ahmed İbn Hanbelı’ye “Gecele- 
ri bir yerde toplanarak sabaha kadar Kur’an okuyan ve dua eden g- 
rupların bu davranışları hakkmda ne dersin?” diye sorduğunu ve 
İmam’ın da bu şoruya “Umarım ki, bunun bir sakıncası yoktur.” şek- 
linde cevap verdiğini anlatmaktadır. Ebu Sirri Harbi’de diyor ki, 
“Ebu Abdullah (Hanbeli) dedi ki: Müslümanlann bir yerde toplanıp 
namaz kılmalarından ve tıpkı vaktiyle Ensar (Medine) müslümanla- 
nnm yapmış oldukları gibi, Allah’ın (c.c.) kendilerine bağışlamış ol- 
duğu nimetleri anmalarından daha iyi bir hareket düşünülebilir mi?” 

lmam-ı Hanbeli bu sözleri ile Muhammed b. Sirin’den bizzat ken- 
disinin nakletmiş olduğu şu olaya işaret etmek istiyor: Muhammed 
b. Sirin diyor ki: “Edindigim bilgilere göre Medineliler, Peygamberi- 
mizin şehirlerine girişinden önce bir araya gelerek aralarında bir gün 
kararlaştırsak da o gün biraraya gelerek Allah’ın bize bağışlamış ol- 
duğu bu önemli nimeti (Peygamberimizin Medine’ye gelecek oluşu- 
nu) ansak” diye konuştular. Bu sırada aralarından biri “cumartesi 
toplanalım” diye teklif etti. Öbürleri bu teklife “Hayır, o yahudilerin 
günüdür, onlara özenmemeliyiz” diye karşı çıktılar. Başka birisi “Pe- 
ki, pazar günü biraraya gelelim” deyince buna da “Hayır, hristiyan- 
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larin toplantı gününde toplanmamız doğru olmaz” diye karşı çıkıldı. 
Bir başkası “O halde araplık gününü toplantı günü olarak kararlaştı- 
ralım” teklifini getirdi. Araplar o zamanlar cuma gününe araplık 
(arube) günü diyorlardı. Bu teklifin kabul edilmesi üzerine Medine- 
liler bir cuma günü Ebu Umame Esad b. Zürare’nin evinde toplandı- 
lar, o toplantı dolayısı ile bir koyun kesilerek misafirler ağırlandı.” 
Bu konuda Ebu Umeyye Muhammed b. İbrahim b. Müslim Tar- 
susı’de şöyle diyor: “Bir defasında Ahmed İbn Hanbel’e bir araya top- 
lamp уашк sesli bir arkadaşlarından Kur’an dinleyerek ağlayan ve bu 
arada helki de lämbayı söndürüp karanlıkta oturan kimseler hakkm- 
da görüşünün ne olduğunu sordum. Bana: “Eğer Kur’an’ı, Ebu Musa 
imlası ile okuyorlarsa bunun hiçbir sakmcası yoktur’ şeklinde cevap 
verdi. Öteyandan Ebu Bekir Hiläl’in bildirdigine göre Evzat bir defa- 
sında biraraya toplanıp arkadaşlanndan birinin anlattıgı dini hikäye- 
leri dinleyen grup hakkmda ne düşündüğünü sordu İmam kendisi- 
ne “Bu toplantı günlerinden sonra bir gün (ara sıra) olduğu takdirde 
sakmcası yoktur” diye karşılık vermiştir. 

Görüldügü gibi, İmam-ı Ahmed dua yapmak amacı ile düzenle- 
necek toplantıları “Adet haline getirilmemek” kaydı ile sımrlıyor. 
İmam-ı Ahmed Peygamber ile ilgili eser ve tarihl kalıntıların bulun- 
duğu yerleri gezip görme konusunda da ölçülü davramlmasım iste- 
mektedir. Nitekim Sindi-i Havatiml diyor ki: “Bir defasında Ahmed 
İbn Hanbelı’ye önemli tarihi yerleri ve kahntılan ziyaret eden ve bv 
amaçla sayehate çıkan kimseler hakkmda ne düşündüğünü sorduk. 
Bize şu cevabı verdi; “Sahabilerden lbn-i Ümm-i Mektüm’ün, Pey- 
gamber Efendimiz’den evinde namaz kılmasmı rica ettiğini ve bunu 
evinin dua edilecek seçkin bir yer olması için istediğini, ayrıca lbn-i 
Ömer’in, Peygamberimizin hatıralanm taşıyan yerleri, gezip ziyaret 
ettiğini gözönüne alınca, eski eser bulunduran hatıralı yerleri ziyaret 
etmenin sakmcalı olmadığı sonucuna varırız. Ancak halk bu konuda 
ölçüyü kaçırıyor ve bu tip ziyaretlere çok ilgi gösteriyor.” 

Aynı belge, lbn-i Kasım 47 tarafmdan da şu sözlerle anlatılıyor: 
"Bir gün İmam-ı Ahmed’e gerek Medine’de ve gerekse başka yerler- 
de bulunan ziyaret yerlerinin gezip görülmesi ve bu amaçla yolculu- 
ğa çıkılması hakkındaki görüşünü sordular. İmam bu şoruya şu kar- 
şılığı verdi; “lbn-i Ümm-i Mektüm’ün, Peygamberimizden evinde na- 
maz kılarak orayı dua edilecek bir yere dönüştürmesini istedigine ve 
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Ibn-i Ömer’in, Peygamberimızin yaşadığı ve gezdiği yerleri titiz bir 
şekilde ziyaret ettigine, hatta bir yerde su (işediğini) döktüğünü gö- 
renlerin neden böyle yaptıgmı sormaları üzerine vaktiyle aynı yere 
Rasülüllah’ın su (işediğini) döktüğünü gördüğü için öyle yaptıgmı 
söyledigine bakacak olursak bu ziyaretlerin sakıncası olmadığı sonu- 
cuna varırız. 

İmam, bu sözleri ile bu tip ziyaretlerin serbest olduğunu belirt- 
tikten sonra “Ancak halk bu konuda ölçüyü kaçırıyor ve bu tip ziya- 
retlere aşırı bir ilgi gösteriyor” diyerek, bu aşırı ilgiye Hz. Hüseyin’in 
kabrini ve halkın bu mezar başında yaptıkları hareketleri ömek gös- 
terdi.” 

Imam-ı Ahmed’in ve başka alimlerin mekruh gördükleri bu “adet 
haline getirilmiş” toplantıları, sahabilerden lbn-i Mesud’un da aynı 
şekilde degerlendirdigini şu olaydan ögreniyoruz. Bildirildiğine göre 
bir ara, lbn-i Mesud’un dostlan kararlaştırdıkları bir yerde toplamp 
zikretmeyi adet edinmişlerdi. Bunu öğrenen lbn-i Mesud bir defasın- 
da toplantı halinde üzerlerine vararak kendilerini “Ey dostlarım, siz 
Muhammed’inkinden daha doğru bir yolda misiniz, yoksa sapık bir 
yola mı düştünüz?” 4 ® diye paylamıştır. 

Bu konuda gözönünde tutulması gereken prensip şudurıjPeriyo- 
dik vakitlere bağlı olarak tekrarlanıp, sünnet ve dönüşüm (mevsim) 
niteliği kazanmış meşru ibadetlerin, kullar için yeterli olacak kadan- 
nı bizzat Allah belirleyip ortaya koymuştur (meşru kılmıştır). Buna 
göre bunların dışında bir takım cemaatli toplantılar ortaya konup 
adet haline getirilince bu durum Allah’ın belirleyip ortaya koydugu 
cemaatli ibadetlere özenmek olur. Bu tutumun ne gibi yıkım ve bo- 
zulmalara yolaçacagını daha önce kısmen açıklamaya çalışmıştık. j 
rValnız kişilerin tek başlarına yapacakları aynı nitelikteki nafile 
ibadetleri ile, bazı gruplann bu amaçlarla arasıra düzenleyecekleri 
toplantılar bu hükmün dışındadır. Bu temel ilkeyi gözönünde tut- 
tukları için sahabiler. Ramazan orucuna benzer, gerekçesi ile tek ba- 
şına Recep ayının tümünde oruç tutmayı mekruh saydılarl Yine aynı 
endişeden hareket eden Hz. Ömer, altında “Rıdvan” biatınm gerçek- 
leştiği sanılan ve bu yüzden müslümanlar arasında adeta tabulaştırı- 
larak sanki Mescid-i Haram (Käbe) ve Mescid-i Nebevı (Peygambe- 
rimizin Medine’deki Mescidi) imiş gibi yanıbaşında namaz kılmrna- 
ya başlanan bir ağacı kestirmiş ve yine vaktiyle Peygamberimizin na- 
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maz kıldığı bir yeri müslümanların genel bir itikäf yeri edindiklerini 
görünce, böyle yapanları “Peygamberimizin hatıralanm barındıran 
yerleri mescid mi edinmek istiyorsunuz?” diyerek azarlamıştır. 

Tıpkı bunun gibi gerek tek başına ve gerekse cuma namazlanna, 
bayram namazlarına ve beş vakit namazlara benzeyecek şekilde, pe- 
riyodik olarak tekrarlanmamak şartı ile rastgele biraraya gelmiş ce- 
maatler halinde nafile namazlar kılmak, şeriata uyğundur. Tek tek ve 
topluluk halinde nafile olarak Kur’an okumak, zikretmek ve dua et- 
mek de böyledir. Nafile olarak bazı ziyaret yerlerini gezip görmek de 
hep bu ana kuralın kapsamma girer. Bütün bu ibadet ve hareketler- 
de, gerek az sayıda ve gösterişsiz olan ile sık sık ve gösterişli olan ara- 
sında ve gerekse adet haline getirilen ile adet haline getirilmeyen ara- 
sında fark gözetilir. 

Bu arada türü bakımmdan şeriata uyğun olan, fakat sanki bir 
farzmış gibi devamlı bir adet haline getirilmesi bid’at olan ve müste- 
hab veya mekruh sayılması adaklık hükümleri ile uygulama şartna- 
mesine bağlı olan vasiyet ve vakıf gibi ibadetler aynı kategoriye girer. 
Nitekim, sadece ibadet niteligi taşıyan konular adak konusu olabilir 
ve sırf bu tip adakların yerine getirilmesi gerekli olur. Yine bu gerek- 
çe ile gerek mezhebimizin ve gerekse diger alimlerin ezici çoğunlu- 
ğunun (cumhurun) ortak görüşüne göre, vakıf yaparken koşulabile- 
cek olan uygulama şartlarının, “Birr (iyilik)” ve “maruf (şeriata uy- 
gunluk)” kavramları ile bagdaşır şartlar olmaları gerekli görülmüş- 
tür. İnşaallah bu konuya ilerde aynca degineceğiz. 

Ele aldığımız bu meseleler, burada yapabildigimizden daha geniş 
biçimde açıklama ister. Ancak sözlerimizin burası daha fazlasını kal- 
dırmaz. Çünkü biz burada sadece sonradan uydurulmuş anma gün- 
lerinin durumunu vurgulamak istedik. 

Bu anma günleri ve toplantılarda yapılan ve türleri bakımmdan 
şeriatte yasak olan hareketlere gelince, onları söz konusu etmeye ge- 
rek yoktur. Çünkü onlar zaten konumuzun dışında kalırlar. Mescid- 
lerde yüksek ses çıkarmak, kadınlı-erkekli karma cemaatler halinde 
toplanmak, kandillerini ve lämbaları gereginden çok yakmak, namaz 
kıianları veya başkalarmı gerek sözle ve gerekse hareketlerle rahatsız 
etmek gibi. Bu tip hareketlerin çirkinliği her müslüman için açıktır. 
Bunlar mescidlerde işlenmesi ve söylenmesi haram olan davranış ve 
sözlerin kapsamma girerler. Mescidlerde işlenmeleri veya söylenme- 
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leri haram olan davranış ve sözler ya küfür veya ayıp sözler gibi hem 
mescidde ve hem de mescid dışında haramdır veya alış-veriş yap- 
mak, şarkı söylemek, hadd cezası uygulamak gibi sırf mescidlerde iş- 
lenmeleri veya söylenmeleri yasaklanmış davranış ve sözlerdir. 

Fakat aralarında bazı arkadaşlarımızın da bulundugu bir kisim 
son dönem (muteahhirin) alimleri. Şaban ayının on beşinci gecesini 
“Binli Namaz (salät-ı Elfiyye)” dedikleri nafile namazı ile ihya etme- 
nin müstehab olduğu görüşündedirler. Galiba o gün oruç tutmayı da 
müstehab sayıyorlar. Bu görüşü savunurken özel dayanakları, Pey- 
gambcrimizc mal cdilcn, yukarda sözünü cttigimiz bu konudaki ha- 
distir. Bu arada bu gecenin faziletli olduğu ve ibadetle geçirilmesinin 
iyi olacağı ile ilgili rivayetlerle halk arasında yaygın oluşundan kay- 
naklanan ve benzeri ibadetlere müstehablık niteligi kazandıran bazı 
genel karakterli delillere de dayanmış olabilirler. 

Bir defa şu “Binli Namaz”la ilgili olduğu söylenen sözde hadis, 
hadis alimlerinin görüş birligi ile asılsız bir uydurmadır. 

Fakat bu namazın müstehab olduğuna dayanak olacak genel ka- 
rakterli bazı delillerin varoldugu görüşü haklıdır. Ama belirli bir 
amel, ya özel bir sebebe bağlı olarak veya taşıdıgı genel bir nitelik yü- 
zünden müstehab sayılabilir. Hemen belirtelim ki, bu genel nitelik, 
sözü geçen amelin özel bir müstehab sayılmasını gerektirmez. Buna 
ragmen bu ameli böylesine genel bir gerekçeye dayanarak müstehab 
sayanlar onu Kuşluk ve Teravih namazı gibi özel nafile namazların 
arasında sayıyorlar ki, bu doğru bir tasnif degildir. Böyle olduğu için- 
dir ki, belli-başlı mezheb imamlarının -ilk kuşaktan olsun, yeniler- 
den olsun- hiçbiri bu namazı bu kategoriye almış değildir. Yalnız bu 
konu ile ilgili olarak onlara ait bildigimiz yegane tavır, aslında özel- 
lik taşımayan bir harekete veya yere, inanç veya tutum yolu ile özel- 
lik tanımayı mekruh görmüş olduklandır. Tıpkı Peygamber Efendi- 
mizin (salät ve seläm üzerine olsun) sırf cuma günü nafile oruç tut- 
mayı, Şaban ayının başından sonuna kadar ara vermeksizin oruç tut- 
mayı ve yine sırf cuma gecesini ibadetle geçirmeyi mekruh saymış ol- 
ması başka bir deyimle bu namazı özel bir müstehab saymak, Rama- 
zan ayının on gecesi veya akşam ile yatsı arası için özel bir nafile na- 
mazı ortaya çıkarmaya benzer. 
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Nafile Ibadetler 

Kısacası, nafile ibadetler şu üç kısma ayrılır. J 

[ 1) Bir kısmı özellikle müstehabdır. Sabah farzmdan önce kılınan 
iki rekät sünnetle Ramazan geceleri kılınan (Teravih) namazları gi- 

bi. J 

\ 2) İkinci bir kısmı ise belirli bir sebebe bağlı olarak müstehab gö- 
rülmüştür. Yağmur duası namazı ile çok önemli tabi! olaylar üzerine 
kılınan “Ayetler (ibretli gelişmeler) namaz” gibi. Bu sebebe bağlı 
müstehahlar bazan vitir namazı gibi şeriat tarafından rekät sayısı be- 
lirlenmiş olur bazan da cuma namazından önce kılınabilecek namaz 
gibi belirsiz olur, j 

Bazı ibadetlerde genel anlamda müstehabdırlar. Normal nafile 
namazları gibi. Bilindiği gibi her gün güneşin doğuşundan ikindi na- 
mazının kılmışına kadar herkes istedigi kadar namaz kılmakta ser- 
besttir. 

I 3) Nafile ibadetlerinin üçüncü bir kısmı da özel tutularak yapıl- 
ması mekruh, fakat benzerleri ile birarada yapılırsa müstehab olur. 
Cuma gecesi nafile namazı kılmak gibi. Bu sınıfa girebilecek nafile- 
lerin bazıları da, yasak vakitlerde namaz kılmak gibi, bazı özel du- 
rumlar dışında genel olarak mekruhtur. J 

Bu yüzdendir ki, sabah ve ikindi namazlarından sonra nafile na- 
maz kılmanm mekruh oluşunun sebebi, acaba bu vakitlerde namaz 
kılmanın normal sayılmasına yolaçma tehlikesi mi, yoksa zarurl du- 
rumlar dışmda bu vakitler için varolan genel namaz yasağı mıdır, 
meselesi alimler arasında tartışmalı bir meseledir. İmam-ı Ahmed’in 
bu gerekçelerin her ikisine de dayandığı nakledilmiştir. Diger alim- 
ler de bu konuda farklı görüşler ileri sürmüşlerdir. Doğrusunu Allah 
bilir. 


Ziyaretler Konusu 

Kimi zamanda, kutlu sayılan bir günde, uydurma törenlerin yanında 
asılsız bir “Kutsal Bayram Yeri” de türetilerek pençesine düşülen kö- 
tülük katmerleşip, Allah’m şeriatınm dışma çıkmaya dönüşür. 

Buna verilebilecek örneklerden biri bazı hacı adayları tarafından 
arefe günü yapılan ve hiçbir müslümanın yasaklığmı tartışma konu- 
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su ettigini işitmemiş olduğum bir davranış tarzıdır. iYani bazı hacı 
adaylarmm Arefe günü saygı besledikleri bir ölünün kabrine gitme- 
leri ve islam dünyasının şu veya bu yöresinde gördüğümüz gibi, bu 
mezar başında büyük kalabahklar oluşturarak Arafat'ta yapılan ziya- 
retlerin benzerini orada da yapmalarıdır. Bu davranış, bir yandan Al- 
lah tarafından ortaya konmamış, bir tür uydurma bir hac, öbür yan- 
dan Allah’m ortaya koydugu hacca özenti düzme ve kabirleri bayram 
yeri edinme girişimidir. \ 

Hac yolculugu sırasında özel ziyaret amacı ile Beytül Mukaddes’e 
gitmek de böyledir. Çünkü Beytül Mukaddesi ziyaret ederek orada 
namaz kılmak ve itikäfa girmek müstehabdır. Zira Beytül Mukaddes, 
ziyareti uğruna yolculuk düzenlenmesi sünnet olan üç mescidden bi- 
ridir. Fakat mekruh olan şey, bu ziyareti ille de hacc zamanma rast- 
latmaktır. Çünkü böylelikle Beytül Mukaddes için özel bir ziyaret 
vakti belirlenmiş olur. Oysa burayı ziyaret etme bakımından, hac 
mevsimi günlerinin yılm diger günleri karşısında hiçbir özelligi yok- 
tur. 

Ayrıca bu hareket, Mescid-i Haram ziyaretine özenti düzmek ve 
Beytül Mukaddes’i Käbe’ye benzetmek anlamına gelir. Bu yönü ile bu 
hareket, hiçbir müslümanm islam şeriatinden başka bir şeriat oldu- 
ğundan şüphe etmeyeceği bazı çok sakmcalı uygulamalara yolaçabilir. 

Bu sakmcalı uygulamalann ömekleri de, bazı sapıklar tarafından 
yapıldığı görülen oradaki mukaddes taşm çevresinde tavaf yapmak, 
yine orada traş olmak ve haccla ilgili diger ibadetlere başvurmaktır. 
Arafat’da bulunan Kubbe’nin etrafmda tavaf yapan bazı sapıklann 
hareketleri de nitelik bakımından aymdır. 

Yine hacc mevsiminde Beytül Mukaddes’de biraraya gelerek, şar- 
kı söyleyip def çalmaya gelince, bu davranış bir kaç yönden çirkin 
olan püsküllü bir kötülüktür (münkerdir). Bu yönlerden biri, söz 
konusu hareketleri (şarkı söyleyip def çalmak) Mescid-i Aksa gibi bir 
mescidde yapmaktır. Bu hareketler mescidlerin dışında bile yasak- 
ken Mescid-i Aksa gibi bir mescidde nasıl işlenebilir? Diger bir çir- 
kinlik yönü, batıl gelenek ve törenleri din edinmektir. Bir başka çir- 
kinlik gerekçesi de bütün bunlan hacc mevsiminde yapmaktır. 

Söz sırası gelmişken belirtelim ki, Arefe günü hacca gidememiş 
her hangi bir müslümanm, kendi yöresinin mescidine giderek orada 
dua ve zikir yapması konusu alimler arasında tanışmalıdır. Bu ziya- 
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reti lbn-i Abbas ve Amr b. Hureys 49 (Allah onlardan razı olsun) gibi 
sahabilerle bazı Basra ve Medine alimleri benimseyip uygulamışlar- 
dır. 50 Ahmed İbn Hanbel de her ne kadar bunu müstehab saymamış 
ise de onu serbest saymıştır. Buna karşılık Ebu Hanife, İbrahim Ne- 
hai ve Maliki gibi bazı Küfeli ve Medineli alimler de böyle bir gele- 
negi mekruh saymışlardır. 

Bu adeti mekruh sayanlar görüşlerini “O bir bid’attır. Hem söz ve 
hem de anlam bakımmdan genel bid’at kavramı kapsamma girer” di- 
ye savunurlarken serbest ve sakıncasız olduğunu ileri sürenler de gö- 
rüşlerini şoyle savunmuşlardır, “Bu uygulamayı sahabilcrden lbn-i 
Abbas, Hz. Ali’nin temsilcisi olarak Basra’ya 51 gittiğinde yapmış ve 
hiç kimse kendisine karşı çıkmamıştır. Halifeler döneminde yapılıp 
da tepki görmeyen hareket bid’at olamaz.” 

Fakat bu ziyaretler sırasında mescidlerde çok yüksek sesle dua et- 
mek, çeşitli hutbeler ve batıl şiirler okumak, diğer günlerde olduğu 
gibi o gün de mekruhtur. Nitekim Muruzi, bu konu ile ilgili olarak 
Ahmed İbn Hanbel’in şöyle dediğini kaydediyor: “Dua ederken alçak 
sesle dua etmelidir. Çünkü Cenab-ı Allah (c.c.) “Namazda sesini faz- 
la yükseltme, çok fazla da alçaltma, bu ikisi arasında orta bir yol tut” 
buyurmuştur. Bu ayet dua hakkmdadır. (İsra: 10) Bu yüzden sahabi- 
ler yüksek sesle dua etmeyi hoş karşılamaz, mekruh görürlerdi.” 

Nitekim Ebu Bekir Hiläl’in Katade’ye dayanarak bildirdiğine göre 
sahabilerden Said b. Museyyeb bu konuda “Halk, yüksek sesle dua 
etme bid’atını ortaya çıkardı” 52 demiştir. Said b. Ebu Arube de bir 
defasında Mucalid b. Said’in 53 yüksek sesle dua eden bir grupla kar- 
şılaşınca yanlarına giderek kendilerine “Ey arkadaşlar, bu hareketi- 
nizle sizden öncekilerin (sahabilerin) fazilet düzeyine çıktığınızı sa- 
nıyorsunuz aldamyor, yanılıyorsunuz.” dediğini ve bunun üzerine 
bu grubu oluşturan kimselerin teker teker seslerini alçaltarak az ön- 
ceki taşkmlıklarından sıynldıklannı bildirmektedir. 54 

Öte yandan yine Ebu Bekir Hiläl’in, lbn-i Şevzeb’e 55 dayanarak 
bildirdiğine göre Ebu Tiyah, 56 Hasan-ı Basrl’ye “Bazan kadınlarımız 
ile erkeklerimiz bir yerde toplamyor ve aralarından biri kıssalar oku- 
yor ve dinleyenlerde yüksek sesle dua ediyorlar, bu konuda görüşün 
nedir?” diye sordu ve ondan şu karşılığı aldı; “Yüksek sesle dua et- 
mek bid’attır. Dua ederken elleri uzatmak da bid’attır. Ayrıca kadın- 
larla erkeklerin bir arada toplanması da başka bir bid’attır.’ 37 
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Dua ederken el kaldırma konusunda ise hem farklı görüşler ve 
һеш de bazı hadisler vardır, ama bu konuyu ele almanın yeri burası 
degildir. 

Az önce sözünü ettigimiz tartışmalı Arefe günü ziyareti ile daha 
önce bahsettigimiz tartışmasız bir yasak olan Arefe günü ziyareti ara- 
sındaki fark şudur. Tartışmasızca yasak kabul edilen ziyarette, tanın- 
mış bir ermişin mezarı ve Mescid-i Aksa örneklerinde görüldügü gi- 
bi belirli bir şey amaçlanıyor. Oysa semt mescidi ziyaret edilirken be- 
lirli bir yer degil, tür olarak mescid amaçlanmaktadır. Tür olarak 
mescidleri ziyaret amacı edinmek ise, şeriata uyğun bir davranıştır. 
Başka bir deyimle her hangi bir mescide gelen bir kimse, adı ve nite- 
liği değişmez belirli bir yeri amaçlıyor degildir. Onun amacı Allah’m 
(c.c.) sayısız evlerinden birine varmaktır. Öyle ki, eğer gittigi mescid 
nitelik değiştirerek mescid olmaktan çıksa adamın onunla ilgili hük- 
mü de değişir. Buna göre bu durumda kalbler belirli bir mescide de- 
gil, genel bir mescid türüne baglanmaktadır. 

Ayrıca Arefe günü ziyaret etmek üzere belirli bir yere ulaşmak 
amacı ile yolculuga çıkmak hacc gibi bir olaydır. Oysa insanın o gün 
kendi yöresinin mescidini ziyaret etmesi böyle bir anlama gelmez. 
Baksanıza Peygamber Efendimiz (salat ve seläm üzerine olsun) ne 
buyuruyor? 

“Şu üçünden başka hiçbir mescid, uzaktan gelinerek ziyaret edilmez: 
1) Mescid-i Haram (Käbe) 2) Mescid-i Aksa (Kudüsteki mescid) 3) 
Benim bu mescidim” 58 

Görüldügü gibi, Peygamberimiz sözünü ettiği üç mescid dışında- 
ki hiçbir mescidi görmek için yolculuga çıkılmamasını istemektedir. 
Bildigim kadarı ile bu konuda alimler arasında hiçbir tartışma yok- 
tur. Üstelik biliyoruz ki, kişinin yöresindeki mescide gitmesi ya cu- 
ma ömeginde olduğu gibi vacib veya itikäfa girmek istediginde oldu- 
ğu gibi müstehabdır. 

Ayrıca bir mezar başında vakfe (saygı duruşu) yapmak, o mezarı 
bayram yeri edinmek anlamına gelir ki, bu başlıbaşına bir haramdır. 
İsterse bunun için uzak yoldan gelinmiş olsun, isterse olmasın ve is- 
terse bu saygı amaçlı ayakta dikilme (vakfe) davranışı Arefe günü ya- 
pılmış olsun, isterse başka bir gün yapılmış olsun. Eger Arefe günü 
yapılırsa hem yeri ve hem de zamanı bakımmdan uydurma bayram- 
lardan biri olmuş olur. 
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Bunlar yanında bayramlarda kaval ve davul gibi çalğı aletleri çal- 
maya gelince, bu bayramlarda olduğu gibi bayram dışı günlerde de 
mekruhtur, başka bir deyimle bu mekruhluk hükmü bayram günle- 
rine özgü değildir. lpekli giymek gibi şeriatm yasakladıgı işlerde böy- 
ledir. 

Buna göre bayram günlerini ilk nesil müslümanlarımn yapmış ol- 
dukları gibi bayram namazı kılarak, şeriata uyğun hutbeler okuyup 
dinleyerek, tekbir getirerek, fitr sadakası (Fitre) vererek ve Kurban 
keserek kutlamalıdır. 

Zamanımızda bazı kimseler bayramlarda meşru tekbirleri getir- 
meyi ihmal ediyorlar. Bazı imamlar da Peygamberimizin bayramlar- 
daki tutumu uyarınca önce erkeklere ve arkasmdan kadınlara hutbe 
okuma sünnetini gözardı ediyorlar. Bazı imamlar da okudukları hut- 
belerde söylenmesi gereken şeyleri değil, çok az yaran olan sözleri 
söylüyorlar. Kimileri de Kurban bayramı namazını kıldıktan sonra 
namaz kılman yerde kurban kesmiyorlar. Bu ise sünneti bir yana bı- 
rakıp sünnet olmayan adetleri benimsemekten başka bir şey değildir. 
Oysa din, iyi olanı (mağrufu) hem işlemek ve hem de emretmek, bu- 
na karşılık kötülükten (münker) hem şahsen uzak durmak ve hem 
de başkalarım alıkoymaya çalışmak demektir. 

Kutsal Sayılan Yerler 

“Bayram Yerleri” zamanla ilgili bayramlar gibi üç kısma aynlırlar: 

1- Bir kisim bayram yerleri var ki buralann şeriat açısmdan hiçbir 
özelligi yoktur. 

2- Bir başka kisim bayram yerleri de var ki, buralann şeriat açı- 
sından özelligi vardır, ama bu özellik oralara ibadet amacı ile gitme- 
yi gerekli kılmaz. 

3- Diger bir kisim bayram yerleri daha var ki, buralarda ibadet et- 
mek şeriata uyğundur, fakat bayram yeri edinilemezler. / 

Bu üç kısmın her biri ile ilgili elimizde bazıları Peygamberimize 
dayanan sağlam belgeler vardır. Meselä sahabilerden biri Buvane de- 
nen bir yerde kurban kesmeyi adamış ve Peygamberimizden bunun 
bir Sakıncası olup olmadığını sormuş Peygamberimiz de adama 
“Orada müşriklerin putlanndan biri var mıydı? veya orası müşrikle- 
rin bayram yerlerinden biri midir?” diye sorup kendisinden “hayır” 
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karşılıgını alınca Ona, “O halde adagını yerine getir” buyurmuştur. 
Bu belgelerin diger bir ömegi de Peygamberimizin (salät ve seläm 
üzerine olsun) “Saktn benim kabrimi bayram yeri edinmeyiniz” şeklin- 
deki buyruğudur. 

Başka bir örnek belge de -inşallah ilerde anlatacağımız üzere- Hz. 
Ömer’in (Allah ondan razı olsun) Peygamberlerin hatıra ve kalıntıla- 
rım bayram (ziyaret) yeri edinmeyi yasaklayan direktifidir. 

Üçe ayırdığımız bu bayram yerlerinin birinci kısmı, şeriat 'ağısın- 
dan hiçbir üstünlük taşımayan, üstünlük saglayıcı her hangi bir şeye 
yataklık etmeyen. ya diger normal yerler gibi veya onlardan aşağı de- 
receli yerlerdir. Buna göre dua etmek, zikretmek ve namaz kılmak 
amacı ile buralara özellikle gitmek veya özellikle oralarda toplanmak 
açık bir sapıklıktır. Ayrıca eger buralarda yahudilerden, hristiyanlar- 
dan veya başka käfirlerden kalma eserler varsa o zaman buraları zi- 
yaret etmek iki katlı çirkin bir sapıklık olur. Sebebine gelince bu zi- 
yaret hem asılsız bir yeri kutsallaştırmanın ve hem de käfirlere.özen- 
menin ağır sakıncalarmı birlikte bulundurmuş olur. Bu çeşit yerler 
sayılamayacak kadar çok çeşitli olabilir. Oysa zamanla ilgili uydurma 
bayramlar belirli bir zaman parçası ile sınırlıdırlar. Hemen belirtelim 
ki, bu tip yerleri ziyaret etmek, yabançı bir bayramın kutlanışına ka- 
tılmaktan daha ağır bir günahtır. 

Putlar vc Putlara Tapanlar 

P Bu davranış, ya putlara tapmanın bir benzeri veya ona giden bir yol- 
dur. Bilindiği gibi putlara tapanlar, bu tapmmaları kendilerini Al- 
lah’a (c.c.) yaklaştıracağına inandıkları putlann bulundugu belirli 
yerlerde toplanarak yaparlardır] Arap yarımadasında eskiden uzak 
yerlerden gelinip ziyaret edilen üç büyük pul (Tagut) vardı: 1) Lät, 
2) Uzza, 3) Menat (Menatü Salisetül Uhra). Nitekim Cenab-ı Allah 
(c.c.) şöyle buyuruyor: 

“Gördün mü, o lät ve uzza’yı? Bir de üçüncü putlan olan öteki put 
menatı? Demek erkek size ve dişi ona, öyle mi? O halde bu insafsız 
bir taksim!” (Necm: 19-23) 

Bu büyük putlann her biri, o günün büyük bir arap şehrine aitti. 
Bu büyük şehirler Mekke, Medine ve Taif idi. 
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Lat, Taiflilerin baş putu idi. Anlatıldığına göre Lat, vaktiyle iyi ve 
yardımsever bir adamın adı idi. Bu adam Mekke’ye gelen ziyaretçile- 
re un dagıtırdı. Ölünce halk, bir süre mezarını ziyaret yeri edindi. 
Arkasından heykelini diktiler. Daha sonra da heykelinin üzerine 
“Beytür Rabbe” adını verdikleri bir anıt yapı kurdular. Hicri dokuz 
yılında Mekke’nin ardından Taif de fethedilince Peygamberimiz (sa- 
lät ve seläm üzerine olsun) sahabilerden Muğire b. Şube’yi göndere- 
rek bu putu yıktırdı . 59 

Uzza’ya gelince o Mekke’Iilerin baş putu idi ve Arafat dağına ya- 
kin bir yerde bulunuyordu. Ayrıca orada müşriklerin önünde kurban 
kesip dua ettikleri bir ağaç vardı. Peygamberimiz bu putu yıkmak 
üzere Mekke fethinden hemen sonra Halid b. Velid’i görevlendirdi. 
Halid b. Velid, yıkmak üzere Uzza’ya yaklaşınca amtm içinden uzun 
saçları dağınık bir cadının çıktıgım gördü. Yıkımdan sonra geri dö- 
nüp bu olayı anlatınca Peygamberimiz uzun ve dağınık saçlı cadının 
anıttan çıkıp gidişini Uzza’nın kendisine tapınmaktan artık ümit kes- 
tiği şeklinde yorumlandı . 60 Peygamberimiz uzza tapmağında bulu- 
nan mal varlığını müslümanlar arasında bölüştürdü. 

Menat ise Medinelilerin büyük putu idi. Medineliler tarafından 
Allah’a ortak bir iläh olarak kabul edilen bu put, Mekke ile Medine 
arasında “Kadid Cebel” denen bir tepeciğin karşısında bir yerde bu- 
lunuyordu. 

Müşriklerin tapınma ile ilgili gelenek ve adetlerini ögrenmek, Al- 
lah’ın kınadığı şirkin niteligini ve çeşitlerini kavrayarak hem 
Kur’an’ın yorumunu daha iyi anlayabilmek ve hem de bu konuda Al- 
lah’ın ve Rasülüllah’m nefret belirttikleri şeyin ne olduğunu yakın- 
dan tanımak isteyen kimse Peygamberimizin hayatı ile o zamanki 
arap dünyasının durumunu, аупса başta Ezrakı 61 olmak üzere bir 
çok tarih yazarının o günlerin Mekkesi ile ilgili olarak anlattıklarını 
iyi incelemelidir. 

Bilindigi gibi, Peygamberimiz zamanında müşriklerin “Zatu En- 
vat” adı ile andıkları bir agaçları vardı. Mola verince bu ağaca silah- 
larını asarlardı. Bir gün sahabilerden biri Peygamberimize “Onların 
nasıl zatü Envat’ları varsa bize de bir Zatü Envat belirle” diye teklif 
etti. Bu teklifi duyunca hayli öfkelendiği anlaşılan Peygamberimiz, 
adama şöyle cevap verdi: “Allahuekber! Hani kavmi Musa’ya -Ey Mu- 
sa, bak, şunların nasıl ilähları varsa, sen de bize öyle bir iläh yap- de- 
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dilerya. Sizin bana dediğiniz de öyle bir şey işte. Bunlar eski gelenek- 
lerdir. Bir gün gelecek, sizden öncekilerin gelenehlerine uyacaksımz !” 62 

Görüldügü gibi Peygamberimiz (salät ve seläm üzerine olsun) sa- 
habilerin gölgesine sıgınıp silahlarını asacakları basit bir agaç edin- 
ше konusunda müşriklere benzemeye kalkışmalarına karşı çıkıyor. 
Buna göre müslümanların daha önemli konularda müşriklere benze- 
melerine ve doğrudan dogruya şirke özenmelerine nasıl göz yumula- 
bilir? 

Buna şeriat tarafmdan ziyaret edilmesi müstehab sayılmamış olan 
belirli bir yeri, hayır ve sevab kazanmak amacı ile ziyaret eden kim- 
senin bu davranışı dinimizin kötülük (münker) kabul ettiği hareket- 
lerdir. Bu tip ziyaretlerin bazılan diger bazılarından daha kötü olabi- 
lir. Bu ziyaret edilen yer ister bir agaç, ister bir akarsu, ister bir dag, 
ister bir mağara olsun, farketmez. Bu ziyaretin amacının söz konusu 
yerde namaz kılmak, dua etmek, Kur’an okumak veya zikretmek ol- 
ması da sonucu degiştirmez. Önemli olan, söz konusu yerin şeriat ta- 
rafından orası için belirlenmemiş olan bir ibadet için, belirli bir yer 
olarak seçilmiş olmasıdır. 

Bunlardan da daha kötüsü, böyle bir yerin aydınlatılması için 
mum adamak ve bazı sapıkların dedigi gibi böyle bir adagm kabul 
edilebilecegini sanmaktır. Oysa böyle bir adak yetkili alimlerin söz 
birliği ile yerine getirmesi caiz olmayan günah (masiyet) nitelikli bir 
adaktır. Bundan dolayı Ahmed ibn Hanbel’in de aralarında bulundu- 
gu çok sayıda ilim adamına göre böyle bir adak sahibinin adagını ye- 
rine getirmeyerek yemin kefared ödemesi gerekir. Buna karşılık ara- 
larında Ebu Hanife ile Şafifnin bulundugu bir grub alime göre bu 
adak sahibinin şeriata aykın adagından dolayı Allah’dan (c.c.) af di- 
lemesi gerekir, ve başkaca bir yükümlülügü yoktur . 63 

Kutsal sayılan bir pmarda, bir kuyuda veya gölde. yaşayan balık- 
lara ekmek ve benzeri yiyecek maddeleri adamak da böyledir. Bu ara- 
da eğer kutsal sayılan yerlerin bekçilerine veya çevresinde oturanla- 
ra para ve benzeri şeyler adanırsa, bu da aynı hükmün kapsamma gi- 
rer. Çünkü bu tip yerlerin bekçileri, Kur’an’ın dili ile “Halkın malını 
haksız yere yiyen ve insanları doğru yoldan saptıran" Lät, Uzza ve 
Menat putlarmm tapınak bekçilerini ve kutsal sayılan yerlerin çevre- 
sinde oturanlar da Tevhid inancının önderi Hz. lbrahim’in (seläm 
üzerine olsun) anlatmış olduğu ve bize Kur’an-ı Kerim’de nakledilen 
aşagıdaki dikilenleri andınr. Cenab-ı Allah (c.c.) şöyle buyuruyor: 
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“(İbrahim) babasına ve kavmine -sizin şu karşılanna dikilerek taptı- 
gınız putlar nedir?- diye sordu” (Enbiya: 52) 

“İbrahim babasına ve kavmine -Şimdi gördünüz mü, nelere tapmak- 
ta olduğunuzu? Gerek sizin ve gerekse eski atalannızın? Onlar düş- 
manımdır benim, sadece alemlerin Rabbi olan Allah benim dostum- 
dur." (Şüara: 75-76) 

Yine Kur’an-ı Kerim’den ögrendigimize göre Hz. Musa (seläm 
üzerine olsun) kendisine inananlarla birlikte Kızıldeniz’i aştıktan 
sonra, ayra “putlar karşısında dikilenler” ile karşılaşmıştı. Cenab-ı 
Allah (c.c.) şöyle buyuruyor: 

“Israiloğullanm denizden geçirdik, bir süre sonra tapındıklan putlar 
karşısında dikilen bir kavme rastladılar.” (A’raf: 138) 

Kısacası, kutsal sayılan bu tip yerlerin gerek bekçilerine ve gerek- 
se şeriatm hiçbir üstünlük tanımamış oduğu çevre sakinlerine adak 
adamak, günah (masiyet) nitelikli bir adak olduğu gibi bu davranış 
hristiyan haçlarmın (salib’lerin) bekçileri ile çevre sakinlerine veya 
Hindistan’daki Buda heykellerinin bekçileri ile çevrelerinde oturanla- 
ra adanan adakları andırırlar. 

Ayrıca söz konusu adak paraları, eğer Mescid yapımı ve ellerine 
geçecek her imkandan ortak tek Allah’a kulluk yolunda yararlanacak 
olan iyi davranışlı (salih) yoksul müslümanlara yardım etmek gibi 
şeriatimize uyğun ibadetler için harcansaydı sahibine sevab kazanan 
birer iyilik olurlardı. 

Asılsız Ziyaret Yerleri 

Bu tip yerlerin bir tür ömeği, Peygamberlerden (seläm üzerlerine ol- 
sun) birinin veya iyi amelli bir müminin mezarı olduğu sanılan fakat 
öyle olmayan yahud da aslı olmadığı halde bu gibi büyük şahsiyetle- 
rin ikametgähı kabul edilen yerlerdirH 

Dimeşk’de (Şamda) bulunan bazı ziyaret yerleri bu kategoriye gi- 
rer. Meselä, doğu kapısınm dışmda bulunan Ubeyy b. Käab şehitliği 
gibi. Tarihçiler tartışmasız bir şekilde Ubeyy b. Käab’m Medine’de öl- 
düğünü, ölümünün Dimeşk’te meydana gelmediğini belirtiyorlar. 
Söz konusu mezann kime ait olduğunu Allah bilir, ama Peygamberi- 
mizin sahabisi Ubeyy b. Käab’a ait olmadığı şüphesizdir. 
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Dimeşk camiinin ön duvarındaki Hud (seläm üzerine olsun) pey- 
gamberin mezanm barındırdığı ileri sürülen yer de böyledir. Ben 
hiçbir ilim adamının Hud’un Dımeşk’de öldügünü söyledigini oku- 
muş veya işitmiş degilim. Bunun yerine kimi onun Yemen’de ve ki- 
misi de Mekke’de öldügünü söylemektedir. Çünkü Peygamberlikle 
görevlendirildigi sırada Yemen’de yaşıyordu ve kavmi heläke ugra- 
dıktan sonra da Mekke’ye göç etmişti. Şam onun ne öz yurdu ve ne 
de göç ettigi yer olmadığına ve ilim adamları böyle bir ihtimalden hiç 
sözetmediklerine hatta başka ihtimaller ileri sürdüklerine göre, me- 
zarmın söz konusu yerde olması çok uzak bir ihtimaldır. 

Dimeşk şehrinin batı kapısı dışındaki Uveys-i Karant’ye 64 ait ol- 
duğu sanılan türbe de bu tip yerlerin bir başka örnegidir. Ben şahsen 
Üyevsi Karani’nin Dimeşk’de öldügünü veya ömrünün her hangi bir 
döneminde bu şehre uğradığını söyleyen hiçbir ilim adamına rastla- 
mış degilim. Bildiğimiz tek şey, bu zatın aslmda Yemen’li olup ora- 
dan Irak’a gittiğidir. Kimi tarihçiler onun Sıffın’de, kimi İran dolay- 
larında öldügünü ileri sürerken kimisi de bu konuda başka ihtimal- 
ler söz konusu etmektedir. Fakat hiçbir ilim adamı onun Şam’da, de- 
ğil öldüğünden bu şehre geldiginden bile bahsetmemektedir. 

Dimeşk’deki bu tür yerlerin bir başka örneği, Peygamber Efendi- 
mizin (salat ve seläm üzerine olsun) eşi Ümmü Seleme’ye ait olduğu 
söylenen mezardır. Oysa tarihçiler Ümmü Seleme’nin (Allah ondan 
razı obun) Şam’da değil, Medine’de öldügünü ve ömründe Şam’a hiç 
gitmemiş olduğunu bildiriyorlar. Çünkü Ümmü seleme, Peygambe- 
rimizin vefatından sonra Medine’den hiç ayrılmamıştır. 

Söz konusu mezar her halde Ensar (Medine’li) müslümanlar’ın- 
dan Ümmü Seleme Esma Bint-i Yezid b. Seken’e 63 ait olsa gerek çün- 
kü Şehr b. Havşeb gibi bazı tanınmış Şam’lılar bu mezarın sahibini 
“Muaz b. Cebel’in amcasının kızı tanınmış kadın sahabl, fıkıh alim- 
liği ve dindarlığı ile meşhur Ümmü Seleme” diye tanıtmaktadırlar. 
Akla gelebilecek bir başka ihtimal de bu mezarın Yezid b. Muavi- 
ye’nin 66 eşi Ümmü Seleme’ye ait olmasıdır. Fakat bu ihtimal çok za- 
yıftır. Çünkü Yezid’in eşi ne fıkıh bilgisi ve ne de dindarlığı ile ün 
yapmış bir kadm degildir. Görülüyor ki, bu tür yerlerle ilgili yamlgı- 
ların en önemli sebebi ortak veya degişiklige uğramış isimlerdir. 

Bu tür yerlerin bir başka tanınmış ömegi de, Mısır’ın Kahire şeh- 
rinde bulunan bir türbedir. Sözde burada Hz. Ali’nin oğlu Hz. Hü- 
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seyin’in (Allah onlardan razı olsun) başı gömülüdür. Bu iddianın 
asılsız dayanağına göre daha önce Askalan’daki bir türbede bulunan 
Hz. Hüseyin’in keşik başı oradan Kahire’ye getirilerek bu türbeye gö- 
mülmüştür. Tarihçilerin ortak görüşüne göre bu iddia asılsızdır. 
Hiçbir araştırmacı Hz. Hüseyin’in keşik başının Askalan’da topraga 
verildigini söylememiştir. Bu konuda çeşitli iddialar vardır, ama bu 
ihtimal aralarında değildir. Bu iddialardan birine göre Hz. Hüseyin’in 
keşik başı o gün Küfe valisi Ubeydullah b. Ziyad’a 67 götürülmüş ve o 
orada kendisine Peygamberimizin öfkelenmesine yolaçan bir hadisi 
nakledilmiştir. Razılarına göre de bu olay Şam’da Muaviye oglu Ye- 
zid’in huzurunda meydana gelmiştir. Fakat bu iddia sağlam belgeli 
değildir. Çünkü söz konusu hadisin rivayet zincirinde adlan geçen 
sahabiler o sırada Şam’da degil, Irak’da bulunuyorlardı. Bunların dı- 
şında daha bir çok tanınmış şahsiyetin adını taşıdıgı halde bu şahsi- 
yetlere ait olmadığı bilinen mezar ve türbelerde bu kategoriye girer. 

Gerçi cahil kimseler tersini sanırlar, ama hemen belirtelim ki, bu 
türbelerin hiçbir üstünlüğü, hiçbir fazileti yoktur. Sadece eger bu 
mezarlar müslüman kimselere ait iseler diger müslümanların mezar- 
ları gibidirler, cahil kimselerin onlara yakıştırmış olduklan gibi 
hiçbir özellikleri söz konusu değildir. Bu mezarlar iddia edilen şah- 
siyetlere ait olduklan takdirde de bir çok asılsız mezann başında ya- 
pıldığını gördüğümüz gibi tören yeri edinilemezler. Bir başka ihtimal 
da bu mezarlarm isimleri belirsiz iyi müslümanlara (salihlere) ait ol- 
masıdır ki, o zaman bu yerler bizim yukardaki sınflandırmamıza gö- 
re ikinci kısma girerler. 

P Peygamber Efendimizden (salat ve seläm üzerine olsun) veya 
başka peygamberlerden kalan izleri barındırdığı ileri sürülen bazı 
sözde kutsal izler de bu kategoriye girer^Hz. İbrahim’in (seläm üze- 
rine olsun) makamı olduğu sanılan Mekke’deki yer de böyledir. Ca- 
hil kimseler tarafından üzerinde Peygamberimizin ayak izinin oldu- 
ğuna inanılan Beytül Mukaddes’deki taş da bu sınıfa girer. Hatta işit- 
tigime göre kimi cahiller bu sözde izin, Cenab-ı Allah’a (c.c.) ait ol- 
duğunu samyorlarmış. Dimeşk’teki “Kadem Mescidi”nin ön tarafın- 
da bulunan ve Hz. Musa’nm (seläm üzerine olsun) ayak izi olduğu 
kabul edilen ayak izi de böyledir. Bu kanaat tamamen asılsızdır. 
Çünkü Hz. Musa ne Dimeşk’e ve ne de dolaylarına hiç gelmemiştir. 

Bu tür yerlerin diger bir örneği de, bazı yerlerin kimi rüyalarda 
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oralarda görüldüler diye bazı Peygamber veya salih kişilere ait sayıl- 
malarıdır. Oysa müslüman alimlerin ortak görüşlerine göre Peygam- 
berin veya salih bir kulun rüyada bir yerde görülmesi o yere hiçbir 
üstünlük kazandırmaz ve bu yüzden de hiçbir yerini ziyaret etmek 
ve ne de dua ve namaz yeri edinmek gerekmez. Bu bir yahudl ve hris- 
tiyan geleneğidir. Nitekim, bazı yerlere bu yahudı ve hristiyan gele- 
neğine uyularak Peygamberin veya salih bir kişinin resminin yapıl- 
dığını veya bazı vücud organlarmın işlendigine rastlıyoruz. Meselä 
Dimeşk’de bulunan ve “Mescid-i KeP’ diye anılan mescidde olduğu 
gibi. Burada Hz. Ali’ye ait olduğu söylenen bir el resmi vardır. Fakat 
bu put Cenab-ı Allah (c.c.) tarafından yıkılmıştır. Böyle yerlere bir 
çok islam ülkesinde rastlanabilmektedir. 

Arap yarımadasında, Hicazda da böyle bazı yerler vardır. Meselä 
Bedir’den Mekke’ye giderken yolun sağında kalan mağara gibi. Bu 
mağaranın Peygamberimiz ile Ebu Bekir’in sıgındıklan mağara oldu- 
ğu sanılmaktadır. Bilindigi gibi Cenab-ı Allah (c.c.) bu olaydan 
Kur’an’da “Hani iki kişiden biri olarak magaradayken” diye bahset- 
mektedir. (Tevbe: 107, 109) Oysa ilim adamlarının tartışmasız ortak 
görüşüne göre, Kur’an’da sözü geçen bu mağara Mekke yakınların- 
daki Sevr dağında bulunan ve günümüzdeki Mekke halkı arasında da 
bilinen mağaradır. 

[ Kendilerine özellik atfedilen bu tür yerlerin hiçbirine, hangisine 
olursa olsun, her hangi bir şekilde saygı göstermek lsläm’a uyğun de- 
gildir.JÇünkü şeriatm saygm kabul etmedigi bir yere saygı beslemek, 
yine şeriatın saygm kabul etmemiş olduğu bir zaman parçasına say- 
gı göstermekten daha beter bir kötülüktür. Sebebine gelince, maddi 
varlıklara saygı duyarak yanıbaşlarmda ibadet etmek, belirli bir za- 
man parçasına saygı beslemeye göre puta tapmaya daha yakın bir 
davranıştır. Hatta namaz kılmaktan kaçınılması gereken yerler bile 
böyledir. Böyle yerlerde namaz kılan kimse, şahsen oralara karşı say- 
gı beslemese bile buralarda namaz kılmakla oralara, öncelikle namaz 
kılma niteliği sağlayabileeegi için, davranışının böyle bir tehlikeye 
yolaçması kuwetle muhtemel olduğundan böyle bir şeyden kaçm- 
malıdır. Nitekim Peygamber Efendimiz, (salät ve seläm üzerine ol- 
sun) gerçek mezarlarm karşısmda namaz kılmayı yasaklamıştır. Is- 
terse orada namaz kılan kimse mezarda yatan ölü için namaz kılma- 
yı kasdetmemiş olsun. Yine Peygamberimizin sırf cuma günü ve Şa- 
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ban ayının son günü oruç tutmayı yasakladıgı gibi, istedigi kadar bu 
günlerde oruç tutan kişi şahsen bu günleri özellikle oruç tutulacak 
günler olarak saymamış olsun. Çünkü her hangi bir yer veya davra- 
nışa özellik tamnmaması düşünce plänında yasaklanmca bu yer ve- 
ya davranışa fiilen özellik atfetmek yasaklanmış olur. 

Bu tür yerlerin bir başka benzeri de Kur’an-ı Kerim’de “Yapışım 
bir yar kenarmda kurup onunla birlikte cehennem ateşine yuvarla- 
nan” mescid şeklinde bize anlatılmış olan “Mescid-i Dırar”dır. Yine 
Kur’an-ı Kerim’in ifadesi ile bu mescid “Bozgunculuk, küfür, mü- 
minler arasında ayrılık çıkarmak ve daha önce Allah ve Rasülüne 
karşı savaşmış olan kimsenin gelişini gözetmek” ile yapıldığı için Ce- 
nab-ı Allah (c.c.) Peygamberimize (salat ve seläm üzerine olsun) ora- 
da namaz kılmayı yasaklamış ve bu mescidin yıkılmasmı emretmiş- 
tir. (Tevbe: 107, 109) 

Hiç şüphesiz dinimiz tarafından saygı gösterilmesi onaylanmamış 
olan bu tür ziyaret yerleri Allah’ın evlerine (mescid ve camilere) 
özenti olsun diye, Allah’ın saygın saymadığı yerlere saygı beslemek, 
ne yarar sağlama ve ne de zarar verme gücü olmayan bir takım can- 
sız maddeler karşısmda saygı duruşu yapma, insanları kısaca Pey- 
gamberimize bildirilen prensipler uyannca ortaksız tek Allah’a iba- 
det etmek anlamına gelen “sırat-ı müstakim’den (dosdogru yoldan)” 
saptırmak, böyle yerleri tören ve toplanma yeri haline getirerek, hal- 
km oraya gidip gelmesini gelenekleştirmek gibi amaçlar, maksatlar- 
la ortaya çıkmışlardır. 

Bu bölüme eklenebilecek olan fakat aslında bu kategoriden olma- 
yan bir takım yerler de kendilerine isbatlanamamış özellikler yakış- 
tırılan bazı yerlerdir. Meselä falanca peygamberin veya salih kişinin 
mezarı yahud filanca peygamberin ya da salih kişinin “makamı” ol- 
duğu ileri sürülen mezarlar ve yerler gibi. Bu iddialar doğru da ola- 
bilir, asılsız da olabilir. Yeryüzündeki ziyaret yerleri, çogunlukla 
böyle şüpheli yerlerdir. Çünkü doğru olarak tespit edilebilmiş me- 
zarlar ve “makamlar sayıca pek azdır.” 

Bazı ilim adamlarının görüşlerine göre bu gün mezarınm yeri ke- 
sinlikle belli olan tek peygamber, bizim Peyamberimizdir. Bazıla r ma 
göre de Hz. İbrahim (seläm üzerine olsun) gibi daha bir kaç peygam- 
berin de mezarlan bellidir. 

Fakat böyle durumlarda bazan söz konusu mezarın hangi yörede 
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olduğu bilinebilir, ama keşin olarak yeri belirlenemeyebilir. Dimeşk 
şehrinin “Küçük Kapı” semtindeki sahabi mezarlannm çogu böyle- 
dir. Çünkü mezarların bulunduğu yer, günümüze kadar bir kaç ke- 
re degişikliğe uğramıştır. Böyle olunca meselä, Hz. Biläl’e (Allah on- 
dan razı olsun) ait olduğu ileri sürülen mezarın sahiden onun meza- 
п olup olmadığı ancak özel araştırmalarla belirlenebilir. Gerçi söz 
konusu mezann yeri kesinlikle belirlenebilse bu günkü sözde mezar 
yüzünden her hangi bir şeri hüküm gerekmez. 

Fakat bizim asıl amacımız sözümüzün konusu olan özelliksiz 
yerlere saygı gösterme davranışının ya bu yerlerin hiçbir özelliği ol- 
madığını bilerek veya özellik taşıdıklarım sanarak yapıldığını vurgu- 
lamaktır. Çünkü bilmeden ibadet ve amel yapmak yasak olduğu gibi 
bilinenlere aykırı ibadet ve amel yapmakda yasaktır. Eger vaktiyle bu 
meseleler denetim altına alınmış olsaydı, savsaklanmaz, dini bütün- 
Iügü koruma altında tutulup yanılgılardan uzaklaştırılacak olan bu 
ümmet, bu konularda kayıplara uğramazdı. 

Bu türlü yerlerle ilgili hikäyeleri uyduranlar çoğunlukla bu yerle- 
rin “Halkın malını haksızlıkla yiyen ve insanları doğru yoldan saptı- 
ran” korucuları (bakımcıları) ile çevrelerinde oturanlardır. 

Bu yerlerle ilgili olarak anlatılan hikäyelerin bazıları, çok etkili- 
dir. Bu hikäyelerde işlenen motiflerin başlıcaları “adamın birinin bu 
yerlerden birinde dua edip duasının kabul edildigi” veya “Bu yerler- 
den birine adadıgı bir adak üzerine dilediğinin yerine geldiği” gibi 
söylentilerdir. Hemen belirtelim ki, vaktiyle putlara da bu tür gerek- 
çelerle tapılıyordu. 

Eski putperest kavimler, zaman zaman putlardan gelen sesler 
duyduklarını ileri sürerler, bazan da bunları ziyaret edince istekleri- 
nin karşılandığım söylerlerdi. Bundan dolayı bu tür yerlerden medet 
umanları hüküm bakımından Hind budistlerine benzetebiliriz. 

Belki de bu tür yerlere gösterilen saygı Käbe, Hacerül Esved ve 
mescidler gibi Allah tarafından saygı gösterilmesi buyurulan kutsal 
yerlere kıyas edilerek ortaya çıkarılmıştır. Zaten iyice irdeleyecek 
olursak, güneşe ve aya tapanların da bu tür kıyaslara dayandıklarını, 
yine bu tip yanıltıcı analojilerle insanlar arasında şirk (Allah’a ortak 
koşma) saplantısı meydana çıkmıştır. 

Güvenilir kaynaklardan öğrendigimize göre Peygamber Efendi- 
miz, (salat ve seläm üzerine olsun) adak adamayı hoş karşılamamış 
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ve bununla ilgili olarak “O hiçbir hayır saglamaz, sadece kişinin cim- 
rilikten sıyrılmasına yardımçı olur” 68 buyurmuştur. Düşünelim ki, 
şarta bağlı olarak bazı ibadetler adamak, yararsız ve hayır getirmez 
bir davranış olduğuna göre hiçbir fayda veya zarar sağlama gücü ol- 
mayan sembollere veya yerlere adak adamaktan nasıl hayır beklene- 
bilir? 

Böyle yerlerde yapılmış olan bazı duaların kabul edilmiş olması 
durumlarına gelince bunun sebebi, dua eden kimsenin çaresiz du- 
rumda oluşu ve Allah’a samimi bir şekilde sığınmış olması olabilece- 
gi gibi başka bir sebepten de kaynaklanmış olabilir. Bıı “başka sebe.p- 
ler” arasında dua sahibi hakkında fitne (imtihan, musibet) olsun di- 
ye yapılan dileğin kabul edilmiş olması ihtimalini de gözden uzak 
tutmamak gerekir. Çünkü biz kafirlerin -putları önünde dua etmiş 
olmalarına ve onlara sığınmalarına ragmen- bazı dualarının kabul 
edilerek mcselä yağmura, zafere, şifaya ve rızka kavuşturulduklarmı 
biliyoruz. Nitekim Cenab-ı Allah (c.c.) şöyle buyuruyor: 

“Hcpsinc, onlara da bunlara da (yani dünyayı isteyenlcrc de ahircti 
istcycnlcre de ve müminlerc de käfirlere de) Rabbinin bagışından 
imdad sağlarız. Rabbinin ihsanı, istcyen hiç kimseden kcsilmiş dcğil- 
dir.” (Isra: 20) 

Cenab-ı Allah (c.c.) başka bir ayette de şöyle buyuruyor: 

“Gerçekten insanlardan bazı erkekler, cinlerden bazı erkeklere sı- 
gmırlardı da onların kibir ve azgmlıklarını arttırırlardı” (Cinn: 6) 

Takdir edilen olayların gerçekleşme sebepleri hakkında söylene- 
cek çok şeyler var, ama bu konuda ayrıntılara girmenin şimdi sırası 
değildir. 

Bu konuda halkın yapacağı şey, Allah’m (c.c.) Peygamberlerine 
göndermiş olduğu temel ilkclere sıkıca bağlı kalmak ve hem dünya 
hem de ahiret yararının bunda olduğunu bilmektir. İnşallah söz ko- 
nusu etkilerin ardındaki bazı sebepleri ilerde, bu kitabın başka bir 
yerinde anlatmaya çalışacağım. 69 

DİPNOTLAR 

1. Müslim, c. 3, s. 592, H. N'o: 867, K. Cuma, Bab: Namaz ve Hulbeyi Kısa Tutma; 

Hadisin kalan kısmı şöyledir: “Ben her inanana kcndinden daha öndeyim.” 

2. Hadisi Nesa-inin Sünen El-Sugra’sınm basdı nüshasında bulamadım. Ancak Sü- 
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nen El-Kübra'da yer alması muhtemeldir. 
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tir: El-Müstedrek, c. 4, s. 420; El-Begavf, Şerh El-Sünne, c. 1, s. 317, Ömer b. Hat- 
tab’dan (Allah ondan razı olsun) İbn Müflih, Adab El-Şeri’a adlı eserinde Yezid b. 
Ebi Ziyad, Mücahid, ibn ömer’den merfu olarak şöyle nakletmiş: Ümmetimin ba- 
şına gelecek üç şeyden çok korkuyorum: Alimlerin alçalması -zilleti- bir; Müna- 
fıklann Kur’anı tartışma aracı olarak kullanmaları, iki; ve, dünya ve nefsinize 
önem vermeniz.” Ardından eser sahibi şu açıklamayı ekliyor: “Yezid, zayıf olma- 
sına zayıftır ama, metruk degildir.” c. 2, s. 52: Ayrıca hadisin başkaca sağlam ta- 
mkları da bulunmaktadır. 

21. Müslim, Sahih, c. 2, s. 1029, H. No: 1408, (37) Ebu Hüreyre’den. 

22. Müslim, Sahih, H. No: 1 144, K. Oruç, Bab: Cuma Gününü Tek Olarak Tutma, c. 
2, s. 801. 

23. Buhari, H. No: 1985, c. 4, s. 232, Feth-El-Bari, Müslim, K. Oruç, Bab: Cuma Gü- 
nünü Tek Olarak Oruç Tutma, H. No: 1144. 

24. Müslim, K. oruç. Bab: Cuma Gününü Tek Olarak Oruç Tutmanın Keraheti, H. 
No: 1143, Buhari, c. 4, s. 232, H. No: 1984. 

25. Müsned-i Ahmed, c. 1, s. 288. 

26. Buhari, K. Oruç, Bab: Ramazandan Bir veya İki Gün Önce Oruç Tutarak Onun 
Önüne Geçmeyin, H. No: 1914. 
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27. Müslim, K. Temizlik -Taharet-, Bab: Abdestin Fazileii, H. No: 223, c. 1, s. 203; 
Ahmed, El-Müsned, c. 5, s. 343. Başka hadisçiler de bu hadisi nakletmişlerdir. 

28. İsmail b. Abdurrahman El-Nişaburi, Ebu Osman-El-Sabun!, El-Şafit hadis hafizi, 
tefsirci ve sünnet alimlerindendir. H. 449 yılında 77 yaşında öldü. Bkz. Şüzürat 
El-Zeheb, c. 3, s. 283; El-Bidaye ve El-Nihaye, c. 12, s. 76. 

29. Uzunca olan bu hadis, Müslim’in sahih’inde kaydedilmiştir. K. Sahabinin fazilet- 
leri, bab: Ali b. Ebi Talib’in fazileti. H. No: 2408. c. 4, s. 873. Ehl-i Beytim, F.hl-i 
Beytim hakkmda size Allah’ı anımsatınm şeklinde kaydedilmiş. 

30. Büyük sahabilerden olan bu zatın asıl adı Zeyd b. Erkam b. Zeyd b. Kays b. El- 
Numan El-Hazreci’dir. Hendek Savaşında Rasülüllah’la birlikte bulundu. Bu onun 
Rasülüllah’la olan ilk birlikteligiydi. Çünkü Uhud savaşı sırasında onun yaşı bir 
hayli küçük olması nedeniyle Rasülüllah onu geri çevirdi. On yedi savaşta hazır 
bulundu. Münafık Abdullah b. Übeyy’in sözünü Rasülüllah’a o bildirdi. Onun hu 
haberini dognılamak için Yüce Allah Münafıkm süresini indirdi. Sıffin savaşında 
da Ali ile birlikte oldu. Hicri 66 yılında Küfe’de öldü. Bkz. El-Sabe, c. 1, s. 560. Bi- 
yografl: 2873. 

31. ibn Mace, H. No: 741, c. 1, s. 244, 245, Kitap: Mescitler, Bab: Mescidleri Süsleme, 
Süyüti Hasen olarak tanımladıgı bu hadisi El-Cami’üs-sağir’in de kaydetmiş: H. 
No: 7918, c. 2, s. 497. 

32. Ahmed, El-Müsned, c. 1, s. 201; İbn Mace, Sünen, Cenazeler kitabı, Musibetlere 
sabir babı, c. 1, s. 510, H. No: 1600. 

33. Hüseyin b. Ali b. Ebi Talib, El-Haşimı, El-KuraşI, Cenab-ı Peygamber’in torunu ve 
feslegen kokulu çiçegiydi. Cemel ve Sıffin savaşlarında babasıyla birlikte Hari- 
ci’lerle savaştı. Hicri 60 yılında Medine’den Küfelilerden bey’at almak üzere yola 
çıktı. Ne var, Küfeliler ona ihanet ettiler. Ubeydullah b. Ziyad Bekir Bila’nın as- 
kerlerine onu öldürttüler. Şehadeti hicretin 60. yılı, Aşure gününe rastlamıştı. 
Bkz. El-lsabe, c. 1, s. 332-335. 

34. Bu hanım Hüseyin b. Ali b. Ebi Talib Ei-Haşimi, El-Kuraşi El-Medini’nin kızıdır. 
Dördüncü kuşagın güvenilir alim ve hadis nakilcilerinden olan El-Hasen b. EI-Ha- 
sen b. Ali b. El-Hasen’inde eşidir. Hicretin yüzüncü yılmdan sonra hayli yaşlı iken 
ölmüş. Bkz. Takrib el-Tehzib, c. 12, s. 609, Biyografi, 5. 

35. İbrahim b. Muhammed b. El-Münteşir EI-Ecd’a, El-Hemedänt, El-Küf! beşinci ku- 
şak ravilerinden olup sıkadır. Altı ünlü hadis kaynagı sahibi de ondan hadis kay- 
detmişler. Bkz. Takrib el-Tehzib, c. 1 , s. 42, iy. 268. 

36. El-Nişaburt, Mesail imam Ahmed: Eser sahibi şöyle naklediyor: Ebu Abdullah'a 
(İmam Ahmed’e) sordum: “Yukarda nakledilen böyle bir hadis duydun mu? Evet, 
dedi. Süfyan, Cafer El-Ahmer ibrahim b. Muhammed El-Münteşir‘den böyle bir 
şey nakletmişti. 

Bkz. A.g.e., c. 1, s. 136, 137: Ayrıca Müellifin Mecmu EI-Fetava, c. 25, s. 300. Ora- 
da İbn Teymiye bu hadis hakkmda. Mevzu ve yalanianmış olduğunu, söylüyor. 

37. Müslim bu hadisi Sahih’inde Ebubekirin kızı Esma'dan nakletmiş (Allah ikisinden 
de razı olsun) Sahabinin faziletleri kitabı, Sakifin anlatıldıgı bab, H. No: 2545, c. 
4, s. 1971, 1972. Yalnız orada hadis müellifin zikrettigi glbl degil de şu sözlerle 
nakledilmiştir: “Sakifte de bir yalançı ve kan dökücü vardır.” 

38. Asıl adı El-Muhtar b. Ebi Ubeyd b. Mes'ud b. Amr El-Sakift olan bu zat Ali'ye bug- 
zedilmesini ilk emredendir. Sonradan Şii’liğe eğilim göstermiş. Sonunda Küfe’yi 
işgal etmiş ve bir grup şii orada ona katılmış. Onlarla birlikte olup Beni Ümeyye 
ordusuyla savaşmış. Emir tayin ettigi İbn El-Zübeyr’i destekliyordu. İbn Ziyad’m 
ordusunu yenince tek başına emirligini ilan edip şiilikten kaynaklanan bid’atlannı 
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açığa vurdu, kehanette ve kendisine vahiy geldigi iddiasında bulundu. Bunun 
üzerine Mus’ab b. Zübeyr onu yenilgiye ugratıp öldürünceye dek onunla savaştı. 
Hicri 67’de 67 yaşında iken öldürüldü. 

39. Haccac b. Yusuf b. El-Hakem El-Sakıfi, Abdulmelik b. Mervan ve oglu El-Velid’in 
İrak'a tayin ettigi validir. Diktator, zalim ve gaddann biriydi. Hicri 95, yılında öl- 
dü. Bkz. İbn Hallikan, Vefeyat el-Ayan, c. 2, s. 129, 54. 

40. Asıl adı El-Fadl Mehammed b. Nasir b. Muhammed b. Ali b. Ömer El-Bağdadi’dir. 
Аша o El-Selami olarak tanmır. Altıncı asır alimlerinden olup hadis ve şafii gö- 
rüşlerini içeren fıkhi meseler dinlemiştir. Edebiyat, Dilbilgisi ve sözlükle ilgili çok 
degerli tesbitleri vardır. Yaşamının son yıllannda Asıl ve feri konularda İmam Ah- 
med’in görüşlerini benimsemiş, 551 yılında öldü. Doğumu 467 olarak bilinmek- 
tedir. Bkz. İbn Hallikan, Vefeyat El ayan, c. 4, s. 293, 294, Biy. 624. Ayrıca a.g.e., 
c. 7. s. 330. Kitab El-Zeyl Ala Tabakat El-Hanabile. c. I, s. 225, 229, Biy. No: 113. 

41. Bu hadisi ibn Hacer El-AskalanT, Tebyin El-Aceb Bima vera fi Fazli Receb adlı ese- 
rinde anlatmaktadır: s. 11, 12. Orada hadisin Bezzar tarafmdan Müsned’inde, El- 
Taberäni ve Beyhaki tarafmdan faziletli vakitler bölümlerinde ve Ebu Yusuf el-Ka- 
dı’nin Kitab El-Sıyammda, kaydettiklerini söylemektedir. İbn Hacer-El-Askalani- 
de bu hadisin senedinin sağlam olmadığını söylemektedir. Bkz. Heysemi, Keşi el- 
Üstaz An Zevaid'il Bezzar, Tahkik: Habib El-Rahman El-Atemi, c. 1, s. 457, H. No: 
961. 

42. Ahmed El-Müsned, c. 1, s. 113, Ali b. Ebu Talib’den; ayrıca c. 4, s. 250, 252, 255, 
Mugire b. Şu’be’den. Müslim Keşik ve mevsul olarak aynı hadisi eserinin giriş kıs- 
mında Mugfre'den nakletmiş. Güvenilir ravilerden nakilde bulunmanm gereklili- 
gi, babı, c. 1, s. 9. 

43. Basılı nüshada bu zatın adı Ebubekir olarak geçmektedir. Her ikisi de doğrudur. 
Çünkü Ebubekir’in de ailesini böyle yapmaktan -recep ayını oruçlu geçirmekıen- 
yasaklamışlardı. Bkz. Müellifin Mecmu El-Fetava, c. 25. s. 291. Aynı şekilde yu- 
karda sözü edilen Ebu Bekir de böyle yapmaktan ailesini yasakladığı nakledilmiş- 
tir. Bkz. Tebyin El-Aceb Bima vera Fi Fazli Receb, s. 35. 

Ebu Bekre: Büyük sahabilerden olan bu zatın asıl adı Nefi ibn Al-Haris’tir. Rasü- 
lüllah’m (Üzerine selam olsun) azadlısı ibn Mesruh El-Sekfii olduğu da söylen- 
mektedir. Sahabenin faziletlileri arasından adı geçen bu zat Esra’da yaşamıştır. 
Bkz. El-lsabe, c. 3, s. 572, Biy. No: 8793. 

44. Bu zatın asıl adı İbrahim b. El-Münzir b. Abdullah b. El-Münzir El-Hazami’dir. 
Takrib El-Tehzib’de verilen bilgiye göre ravilerden olup 236 yılında vefat etti. Bu- 
hari, Tirmizi ve diger ünlü hadisçiler ondan hadis naklinde bulundular. Bkz. Tak- 
rib el-Tehzib, c. 1, s. 43, 44, Biy. No: 283. 

45. Bu konuda Ahmed Abdullah b. Ömer aracılıgı ile Rasülüllah'tan şöyle bir hadis 
nakletmiştir: “$aban ayının yansı gecesi Yüce Allah yaratıklara -mahlükata- tecel- 
li cder. İki sinif dışında kalan bütün insanlan bagışlar; bağışlamadığı bu iki sınıf- 
tan biri bozgunculuk yapan, digeri de kendini öldürendir." Ahmed, Müsned, c. 2, 
s. 176. İbn Lühey'a’nın dışmdaki bütün ravileri güvenilirdir. 

Gene Ahmed ve Tirmizi’nin Ayşe’den kaydettikleri hadiste Rasülüllah (salat ve se- 
lam O’na) şöyle buyurmaktadır: Kuşkusuz Aziz ve Celil olan Allah Şaban’m yarı- 
sı gecesi -15. gecesi- dünya semasına iner; Kalb kabilesi koyunlannın tüyleri sa- 
yısından daha çok sayıda insanı bagışlar. “Müsned, c. 6, s. 238; Tirmizi, Oruç ki- 
tabı, şaban ayının yarısı gecesi ile ilgili gelen hadisler, babı, H. No: 739, c. 3, s. 
116, 117; Tirmizi hadisi kaydeltigi yerde zayıf olduğuna işaret etmektedir. Aynı 
hadisi İbn Mace de kaydetmiş: H. No: 1389; Süyütt, El-Cami’üs-Sağir, c. 1, s. 297, 
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H. No: 1942, Süyüti hadisi “hasen” olarak tanımlamaktadır. 

Ауш hadise El-$evkäni de El-Fevaid EI-Mecü'a adlı eserinde işaret etmektedir. 
Hadisin zayıf ve senedinin keşik olduğunu söylüyor. bkz. El-Fevaid, El-Mecmü’a, 
s. 51. 

46. Müslim, Ebu Hüreyre’den uzunca naklettigi bu hadisi müellif bazı degişikliklerle ' 
burada zikretmişıir. Bkz. Müslim, Zikir, kitabı, zikir vc Kur an okumak üzere bir 
araya gelmenin fazileti, babı; c. 4, s. 2074 H. No: 2699; Benzeri bir diger hadisi kı- 
sa olarak gene Müslim Ebu Said El-Hudri’den nakletmiştir: c. 4, s. 3074, H. No: 
2700. 

47. Asıl adı Ahmed b. El-Kasım olan bu şahıs Ebi Ubeyd El-Kasım b. Selam’ın dostu- 
dur. imam Ahmed ondan bir çok fıkhi mesele nakletmiş. Bkz. Tabakat EI-Hana- 
bile, c. 1, s. 55, 56, biy. No: 48. 

48. Darimi Sünen, görüşe bağlanmanın keraheti, c. 1, s. 681. 

Haberin sözleri şöyle: “Canımı elinde tutana yemin olsun ki, kuşkusuz siz Mu- 
hammed’in milletini ilettigi doğru yolda misiniz, yoksa kapı mı aralıyorsunuz?. 

49. Büyük sahabilerden olan Amr b. Hurays b. Amr b. Osman El-Karaşi, El-Mahzü- 
ml’nin hicretten iki yıl önce dogdugu söylenmektedir. Ziyad ve oğlu Ubeydul- 
lah’m saltanatlan döneminde Küfe imaretlerine vali tayin edilmiş. Hicretin 85. yı- 
Iı öldü. Bkz. El-lsabe, c. 2, s. 531, Biy. 5808 EJ-lstiab bi Hamiş El-tsabe, c. 2, s. 
515. 

50. Bkz. Beyhaki, Sünen El-Kübrä, c. 5, s. 117-118; El-Mugni ve El-Şerh ve El-Kebir, 
c. 2, s. 259. 

51. Beyhaki, Sünen EI-Kübra, c. 5,s. 118, Beyhaki El-Hasen’den bunu ilk yapanın ibn 
Abbas olduğunu kaydetmiş. Aynısı El-MugnT ve Hl-$erh El-Kebir'de anlatılmış: c. 
2, s. 259. 

52. Hilal’in eserinde böyle bir habere rastlayamadım. 

53. Mucalid b. Said b. Umeyr b. Bistam EI-Hemedäni, Ebu Amr -Ebu Said El-Küfi de 
olduğu söylenmekte- hadis konusunda güçlü degildir. Yaşamının son yıllarmda 
nakillerini karıştırmış. Hicri 144 yılmda ölmüş, Bkz. Takrib El-Tehzib, c. 2, s. 
229, Biy. 919. 

54. Verilen kaynakta böyle bir ibareye rastlayamadım. 

55. Abdullah b. Şevzeb El-Horasani -Ebu Abdurrahman- altıncı kuşak ravilerdendir. 
ibn Hacer Takrib’inde “doğru sözlü ve ibadete düşkün birisi olarak niteliyor onu. 
Dört hadis kaynagı sahibi ondan hadis naklinde bulunmuş. Hicri 157 yılında öl- 
dü. Bkz. Takrib El-Tehzib, c. 1, s. 423, biy. 380. 

56. Bu şahsın asıl adı Yezid b. Humeyd El-Dabl -Ebu El-Tiyah’dır. Ancak o künyesiy- 
le tanınır. Güvenilirliği kanıtlanmış hadis imamlanndandır. Beşinci kuşak raviler- 
den olan bu zattan altı kaynak hadis kitapları sahipleri hadis naklinde bulunmuş- 
lar. Hicri 128 yılında ölmüş. Bkz. Takrib El-Tehzib, c. 2, s. 363, Biy. No: 240. 

57. Adı geçen eserde böyle bir bilgiye rastlayamadım. 

58. Bu hadisin sağlamlığı konusunda Buhari Müslim söz birligl etmişler (Müttefekun 
aleyhtir); Buhari bu hadisi Ebu Hüreyre'den nakletmiş Mekke vc Medine’deki 
mescitlerde namaz kılmanm fazileti, Kitabı, H. No: 1 189; Müslim, Hacc, Kitabı, 
H. No: 1397. 

59. Bkz. ibn Kesir, El-Sireti’n-nebeviyye, c. 4, s. 61. 

60. Bkz. El-bidaye ve El-Nihaye, c. 4, s. 316. 

61. Asıl adı Muhammed b. Abdullah b. Ahmed b. El-Velid b. Ukbe b. El-Ezrak olan 
bu bilgin, siyer bilimiyle uğraşan tarihçilerden biridir. Bu tarihçinin Mekke ile il- 
gili bir kitabı vardır ki, müellif yukarda bu esere işaret etmektedir. Yaklaşık hicri 
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250 yılında öldü. Bkz. Zerkeli, Е1-А1аш, c. 6, s. 222; İbn Nedim, El-Fihrist, s. 162. 

62. Hadisi Tirmizi Ebu Vakid El-leysl’den nakletmiş ve hadisi “hasen" olarak nitelen- 
dirmiş. Tirmizi, Fitneler kitabı, “sizden öncekilerin yaptıklannı yapacaksmız" ba- 
bı, H. No: 2180; Ahmed, Müsned, c. 5, s. 218. 

63. Bu görüş konusunda daha geniş bilgi için müellifin fetvalanna bakınız: c. 1 1 , s. 
504, 505; c. 27, s. 333, 335; c. 33, s. 123, 125; c. 35, s. 354; Ayrıca bkz. El-Mug- 
ni ve El-$erh ve El-Kebir, c. 11, s. 334, 336. 

64. Üveys b. Amr El-Karni, El-Yemeni, El-Habid salih kişilerden birisidir. Fazileti 
hakkında Ömer b. Hattab Rasülüllah’tan şöyle bir hadis nakletmiş: “size Ye- 
men’den Üveys adında bir adam gelecek. Yemen’de annesinden başka kimse bı- 
rakmıyor. Kendisine beyazlık vardır. Allah’a dua etti de onu kendisinden giderdi. 
Yalnız bir dinar veya dirhem kadar yer kaldı. Sizden kim ona rastlarsa sizin için 
istigfar etsin. “Müslim Sabahenin faziletleri kitabı, Üveys El-Karani’nin fazileti, 
babı, H. No: 2542, c. 4, s. 1968. Omer b. Hattab ondan istiglar etmesinin istedi- 
gini anlatmış. Daha sonra Üveys Küfe’ye inip orada yaşamış. Sıffin olayında Ali ile 
birlikte şehid düşmüş. Bkz. Lisan El-Mizan, c. 1, s. 471, 475, Biy. 1449. 

65. Büyük hanım sahabilerden olan bu hammın asıl adı Esma binti Yesid b. El-Seke- 
ne b. Rafi b. İmreülkays El-Ensariye El-Evsiye, El-Eşheli’dir. Kendisine hanımla- 
nn hatibi de denilmektedir. Yermuk savaşma katılmış. Rustad’m ileri gelen rum- 
lanndan dokuz kişiyi öldürmüş. Bu olaydan sonra bir süre daha yaşamıştır. Bkz. 
El-lsabe, c. 4, s. 234, Biy. 58. 

66. Yezid b. Muaviye b. Ebi Süfyan El-Kuraşi, El-Emevi, babasının hicri 60 yılında 
ölümünden sonra saltanata geçti. Müslümanlar halife (!) olarak ona bey'at ettiler. 
Babası, ölümünden önce onun adına müslümanlardan bey’at almıştı (!). Yezid 
Hicri 26 yılında doğmuş olup hicri 64 yılında öldü-topragı bol olsun” Bkz. El-Bi- 
daye ve El-Nihaye, c. 8, s. 226, 236. 

67. Ubeydullah b. ziyad b. Ubeyd İbn Ziyad b. Ebi Süfyan olarak tanmır. Ziyad b. 
Übeyye’de dendir. Hicri 39 yılında doğdu. Muaviye onu H. 55 yılında Basra’ya va- 
li tayin etti. Yezid’in saltanatı döneminde de Basra vc Köfe valiliklerinde bulundu. 
Hicri 67’de öldü. Bkz. El-Bidaye ve El-Nihaye, c. 8, s. 283. 

68. Buhari, Yemin ve adaklar kitabı, adagı yerine getirme babı, H. No: 6693, 6694; 
Müslim, Adak kitabı, adak adamadan yasaklama ve onun birşeyi ortadan kaldıra- 
madıgını bildiren hadis babı, H. No: 2639, 1640, c. 1, s. 1260, 1263, Abdullah b. 
Ömer b. Ebi Hureyre’den. 

69. Bu konu ile ilgili daha geniş bilgi edinebilmek için müellifin Kaide Celiyye Fi Te- 
vessül ve El-Vesile’ adlı basılı eserine baş vurabilirsiniz. 
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Kabir Ziyaretleri 


öz konusu yerlerin ikinci kısmı, aslmda özelligi olan yerlerdir. 
Fakat bu özellikle oralan ne bayram (tören) yeri ne namaz 
(dua) ve ibadet yeri edinmeyi gerektirecek bir faktor degildir. 

Bu tür yerlerin akla gelen ilk örneği, peygamberler ile salih kişi- 
lere ait olan sahici mezarlardırj Bilindigi gibi elimizde gerek Peygam- 
berimize (salat ve seläm üzerine olsun) ve gerekse ilk nesil müslü- 
man büyüklerine dayanan ve böyle yerleri bayram (tören) yeri edin- 
memeye çağıran genel ve özel nitelikli yasaklayıcı belgeler vardır. Bu 
belgelerin en önemli olanlanndan birinde, Ebu Hureyre’nin (Allah 
ondan razı olsun) bildirdigine göre Peygamber Efendimiz (salät ve 
seläm üzerine olsun) şöyle buyuruyor: 


“Sakın evlerinizi mezar haline getirmeyinlz. Sakın benim mezanmı 
bayram (tören) yeri haline getirmeyinlz. Buna karşılık bana salätü 
seläm getiriniz. Biliniz ki, sizin getireceginiz salätü selämlar nerede 
olursanız olunuz, bana ulaşır .” 1 


Bu hadisin rivayet zinciri kusursuz (hasen) ve bu zincirin halka- 


427 



SIRÄT-I MÜSTAKIM 


larim oluşturan şahsiyetler, ünlü ve güvenilir kimselerdir. Fakat bu 
zincirin bir halkası olan Medineli fıkıh alimi ve Imam-ı Malikı’nin ar- 
kadaşı Abdullah b. Nafi biraz zayıftır. Yahya b. Muin, onun hakkm- 
da “Güvenilir bir ravidir” diyor. Yahya b. Muin’in bu hükmü, onu 
güvenilir saymaya yeterlidir. Öte yandan onun hakkmda Ebu Zera 
“Zararsızdır sakıncasızdır” derken Ebu Hatem Raz! “O, hadis hafizi 
değildir, bu konuda zayıftır. Bu yüzden naklettiği hadis kabul edile- 
bilir de reddedilebilir de ” 2 diyerek onun hakkındaki görüşünü belirt- 
mektedir. 

Bu ifadelerin kimisi, sözünü ettiğimiz ravinin rivayet zinciri için- 
de yer aldığı hadisi sahihlik ve kimisi de “hasen”lik derecesine indi- 
rir. Çünkü adamın adil bir fıkıhçı olduğu tartışmasızdır. Genel ola- 
rak sağlam hafızalı olarak bilinmekle birlikte yanılgıya düştügü de 
olmuştur. Ayrıca bu hadis onun reddedilecek ezberlerinden değil, 
kabul edilecek ezberlerindendir. Çünkü Peygamberimizin Medine’de 
söylemiş olduğu hadislerdendir ve fıkıh ilminde delil olarak kullanı- 
lacak nitelikte olduğu için bir fıkıh aliminin bunu ezberinde tutma 
ihtimali çok kuwetlidir. 

Ayrıca bu hadisin her cümlesi Peygamberimizden (salat ve seläm 
üzerine olsun) başka tanınmış kanallarla nakledilmiştir. Bizim bura- 
daki amacımız Peygamberimizin mezannın bayram yerine dönüştü- 
rülmesinin yasaklandıgım belirtmek olduğu için, hadisin bu cümlesi 
ile ilgili olan öbür hadisleri araştırahm. Bu hadislerden birine, Ebu 
Yalä Mevsıll’nin “Müsned” adlı eserinde rastlıyoruz. Bu rivayete göre 
Mevsıli Peygamberimizin torunu Hz. Hasan’m oğlu Ali, bir defasında 
adamın birinin peygamberimizin mezannın yanında bulunan bir boş- 
luğa girdiğini ve orada dua ettiğini görünce adama böyle yapmaması- 
nı söyledikten sonra, oradakilere dönerek babası yolu ile dedesi Pey- 
gamberimizin bir hadisini nakletmek istediğini söyledi. Dinleyicilerin 
hadisi duymak istediklerini belirtmeleri üzerine Peygamberimizin 
(salat ve seläm üzerine olsun) şöyle buyurduğunu nakletti: 

“Sakm benim mezanmı bayram (tören) yeri ve evlerinizi de mezar 
haline getirmeyiniz. Sizin salätü selämlarmız, nerede olursanız olu- 
nuz, bana ulaşır.” 

Öteyandan Suheyl b. Ebu Suheyl bu konuda başından geçen bir 
olayı bize şöyle anlatıyor; “Bir gün Hz. Ali’nin oğlu Hasan’m oğlu Ha- 
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san beni Peygamberimizin mezannm yanında gördü. O sırada kendi- 
si ninesi Hz. Fatıma’nın hücresinde akşam yemeği yiyordu. Beni ya- 
nına çagırdıktan sonra “Gel, birlikte yemek yiyelim” diye teklif etti. 
lsteğim olmadığını söyleyince “Seni az önce Peygamberin mezarı 
önünde gördüm, orada ne yapıyordun?” diye sordu. Ben “Peygaıpbe- 
rimize salätü seläm getiriyordum” diye cevap verince “Mescide girin- 
ce salätü seläm getir” dedikten sonra Peygamberimizin (salat ve se- 
läm üzerine olsun) şöyle buyurduğunu nakletti: 

“Benim evimi bayram (tören, şenlik) yeri ve kendi evlerinizi mezar 
lıaline ge liı meyiniz. Bana salätü seläm getiriniz. Biliniz ki, sizin selä- 
tü selämlannız nerede olursanız olunuz bana ulaşır. Allah, peygam- 
berlerin mezarlanm mescid edindikleri için yahudilere länet etmiş- 
tir. Sizinle Endülüs’de olan bir müslüman arasında (selätü selämları- 
mzın bana erişmesi açısından) hiçbir fark yoktur.” 

Görüldügü gibi bu son iki hadis, daha önceki hadisi anlamca des- 
tekler niteliktedir. O halde düşünelim ki, yeryüzündeki mezarların 
en üstünü olan Peygamberimizin mezannın bayram ve tören yeri 
edinilmesi yasak olduğuna göre, onun dışında kalan mezarların bay- 
ram yeri edinilmesi -kime ait olurlarsa olsunlar- haydi haydi yasak- 
tır. Peygamberimiz bu yasağı dile getirdikten sonra sözlerine “Sakın 
kendi evlerinizi mezar haline getirmeyiniz” cümlesi ile devam ediyor. 
Yani “Evlerinizi namazdan, duadan ve Kur’an’dan yoksun bırakarak 
mezar haline getirmeyiniz” demek istiyor. Böylece Peygamberimizin 
bizi bir yandan mezarların yanı başında ibadet etmekten alıkoyarken 
öte yandan da evlerimizde ibadet etmeye çagırmaktadır. Hemen far- 
kedilebilecegi gibi bu tutum, yahudi ve hristiyanlar ile onlara öze- 
nenlerin yaptıklannm tersidir. 

Nitekim Buharı ve Müslim’in birlikte İbn-i Ömer’e (Allah ondan 
razı olsun) dayanarak bildirdiklerine göre, Peygamber Efendimiz 
(salät ve seläm üzerine olsun) şöyle buyuruyor: 

“Bazı namazlanmzı evlerinizde kiliniz ve buralan mezar haline getir- 
meyiniz .” 3 

Yine bu konuda Ebu Hureyre’nin (Allah ondan razı olsun) riva- 
yet ettigine göre Peygamber Efendimiz (salät ve seläm üzerine olsun) 
şöyle buyuruyor: 
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“Sakın evlerinizi mezar haline getirmeyiniz ve biliniz ki, şeytan için- 
de Bakara suresinin okunduğunu işittiği evden kaçar .” 4 

Ayrıca yukardaki ilk hadiste Peygamberimiz kendi mezanmn 
bayram yerine dönüştürülmemesi gerektiğini belirttikten sonra “Ba- 
na salätü seläm getiriniz. Çünkü sizin salätü selämlarınız, nerede olur- 
sanız olunuz bana ulaşır ” buyuruyor. Bir sonraki hadiste de değişik 
kelimeler ile aynı buyruğu dile getiriyor. Bu sözleri ile Peygamberi- 
miz bize, “Sizin benim adıma getirmiş olduğunuz salätü selämlar 
mezarımın uzağında da olsanız, yakınmda da otursanız bana ulaşır. 
Buna göre mezarımı bayram ve ziyaret yeri edinmeniz gereksizdir” 
demek istiyor. Bunun yanında Peygamberimizin “Bizim getirmiş ol- 
duğumuz salätü selämlarm kendisine sunuldugunu” belirten çok sa- 
yıda hadisi vardır. 

Bunlann bir örnegi Ebu Davud’un, Ebu Hureyre’ye (Allah ondan 
razı olsun) dayandırarak rivayet etmiş olduğu aşagıdaki hadistir: 

“Ümmetimden biri bana salät-ü seläm getirince mutlaka ruhum ba- 
na geri verilerek, o selämı almak imkämna kavuşturulurum .” 5 

Yine Ebu Davud’un, sahabilerden Evs b. Evs’e 6 (Allah ondan razı 
olsun) sahabilere “Cuma günleri ile cuma geceleri bana sık sık salät- 
ü seläm getiriniz. Çünkü sizin salätü selämlarınız bana sunulur” bu- 
yurdu. Bir sahabınin “Ya Resülullah, vücudun çürümüş olacağına 
göre bizim getireceğimiz salätü selämlar sana nasıl sunulabilir?” di- 
ye sorması üzerine de Peygamberimiz sözlerini “Allah toprağa pey- 
gamberlerin etini yemeyi (çürütmeyi) haram kılmıştır .” 7 diye bağladı. 

Yine Ebu Hureyre’ye (Allah ondan razı olsun) dayanılarak “Müs- 
ned” adlı hadis kaynagmda bildirildigine göre Peygamber Efendimiz 
(salät ve seläm üzerine olsun) şöyle buyuruyor: 

“Kim bana salät-ü seläm getirirse getirmiş olduğunuz salät-ü selämı 
işitirim. Kim bana uzak yerden salät-ü seläm gönderirse onun salät- 
u selämı bana ulaştınlır.” 

Öteyandan “Nesaı” adlı hadis kaynagmda da Peygamberimizin 
(salät ve seläm üzerine olsun) bu konudaki şu hadisini okuyoruz: 

“Allah ümmetimin getirdikleri salät-ü selämlan bana ulaştırsmlar di- 
ye kabrimde bir gurup melek görevlendirmiştir .” 8 
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Dikkat edelim ki, Peygamberimizin soyundan ve “tabim” nesli- ' 
nin en üstünü olan Hz. Hüseyin’in oğlu Ali, Rasülüllah’ın kabri ba- 
şında dua eden bir müslümanı böyle yapmamaya çağırıyor ve baba- 
sından işittigi hadisi de bu yasağın delili olarak gösteriyor. Şüphe 
yok ki, bu hadisin anlamını o herkesten daha iyi bilmek durumun- 
dadır. Bundan açıkça anlıyoruz ki, dua ve benzeri amaçlar için Pey- 
gamberimizin mezarına varmak, orayı bayram (tören) yeri” edinmek 
demektin] Ayrıca sözünü ettiğimiz Ali’nin amcasının oğlu, yani Hz. 
Hasan’ın oğlu H asanın da Mescid-i Nebevı’ye girmeden önce salät-ü 
seläm getirmek gibi amaçlar için Peygamberimizin mezanna varma- 
yı hoş karşılamadığını ve bu davranışı, oraya “bayram (tören) yeri” 
edinmek olarak ^orumladıgını görüyoruz. 

Görüldüğü gibi bu sünneti ortaya çıkarıp titizlikle savunanlar 
Medine halkından olanlar, hatta Peygamberimizin soyundan gelen 
yakm akrabalarıdır. Çünkü bu sünnet onları diger müslümanlardan 
daha çok ilgilendiriyor. Bu yüzden bu konuda herkesten daha çok ti- 
tizlik gösteriyorlar. 

“Bayram” terimi, her hangi bir yerin ismi olarak kullanıidığı tak- 
dirde "ibadet ve ibadet-dışı amaçlarla toplanılan veya ziyaret edilen 
yer” anlamına gelir. Tıpkı Allah’ın (c.c.) insanlar için dua, zikir ve 
çeşitli ibadetler yapmak üzere çeşidi yerlerden gelerek toplanacakla- 
rı, biraraya geleceği mukaddes buluşma yerleri olarak belirledigi 
Mescid-i Haram (Käbe), Mina, Müzdelife ve Arefe adlı yerler gibi ls- 
läm’dan önceki müşrik araplann da, çeşitli yörelerden gelerek top- 
landıklan bir takım tören yerleri vardı. Fakat Isläm gelince buralar- 
da toplantı yapılması yasaklandı ve bu yerlerin tören yeri olma nite- 
ligi kaldınldı. 

Bu tür yerlere Peygamberler ile salih kişilerin sahici ve öyle oldu- 
ğu kabul edilen mezarları, hatta bütün müminlerin mezarları da da- 
hildir. 

Çünkü istisnasız her müslümanm mezarı da Peygamberimizin 
sünneti geregince bazı bakımlardan dokunulmazdır. Buralar ölü 
müslümanların evleri oldukları için gevck bize ve gerekse alimlerin 
çogunluguna göre buralar çöplük yapılamaz, çignenemez, otlan bi- 
çilemez, taşlarına yaslanılamaz ve ölüleri rencide edebilecek çirkin 
sözler ve davranışlar söylenip işlenemez. Mezann veya mezarlıgm 
yanına varılınca seläm verilerek dua edilmesi müstehabdır. Ölü ne 
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kadar saygıdeger olursa dokunulmazlıgı ve yaşayanlar üzerindeki 
haklan daha çok önem kazanır. 

Mezarlara Seläm Vermek 

Sahabilerden Bureyde b. Hasib’in 9 bildirdigine göre Peygamber Efen- 
dimiz (salat ve seläm üzerine olsun) kendilerine mezarlıga vardıkla- 
n veya yanından geçtikleri zaman aralarından birinin “Allah’m selä- 
mı üzerinize olsun, ey evlerin ( mezarlarm ) mümin ve müslüman halkı, 
hiç şüphesiz Allah dilediği zaman biz de size katılacağız ” 10 diye seslen- 
mesini öğretmiştir. Bu hadisi kaydetmiş olan Müslim’in, Ebu Hurey- 
re’ye dayandırarak naklettiği bir başka hadise göre Peygamberimiz, 
bir defasında ziyaret ettiği bir mezarlıkta “Allah’m selämı üzerinize ol- 
sun, ey müminler bat mağı, hiç şüphesiz Allah dilediginde biz de size ka- 
tılacağız ” 11 buyurmuştur. 

Yine Müslim’in, Hz. Ayşe’ye (Allah ondan razı olsun) dayanarak 
bildirdigine göre Peygamberimiz (salat ve seläm üzerine olsun) bir 
defasında kendisine “Ya Ayşe, Cebrail bana geldi ve senin Baki me- 
zarlıgına gidip orada yatan ölüler için magfiret dilemeni Allah’m em- 
rettigini bildirdi” buyurdu. Kendisine “Ya Rasülullah, ölülere magfi- 
ret dilemek için neler söylemeliyim?” diye sorunca bana şu cevabı 
verdi: “De ki; Allah’ın seläm ı bu barınakların (mezarlarm) mümin ve 
mııslüman sakinleri üzerine olsun; Allah önden gidenlerimize de arka- 
da kalanlarımıza da rahmet eylesin. Hiç şüphesiz Allah dileyince biz de 
aranıza katılacağız .” 12 

lbn-i Mace’nin bildirdigine göre yine Hz. Ayşe (Allah ondan razı 
olsun) diyor ki: “Bir defasında Rasülullah’ı arıyordum. Sonunda bak- 
tım Baki mezarlıgındaydı ve şöyle dediğini işittim: “Seläm üzerinize 
olsun, ey müminler barmağı, siz bizlerin öncülerisiniz, biz de bir gün 
aranıza katılacağız. Allah’ım, bizi onların ecirlerinden mahrum bırak- 
ma ve onların arkasından bizi ihmal etme .” 13 

Tirmizı ile Ahmed ibn Hanbelı’ye göre lbn-i Abbas (Allah ondan 
razı olsun) diyor ki: “Bir defasında Rasülüllah Medine mezarlıgmm 
yanından geçerken durdu ve yüzünü mezarlıga doğru çevirerek şöy- 
le dedi: “Allah’m selämı üzerinize olsun, ey mezarlık sakinleri, Allah si- 
zi de bizi de affetsin, siz bizim önümüzden gittiniz, bizlerde sizin arka- 
nızdan geliyoruz ” 14 
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Yine elimizdeki belgelerin bildirdigine göre Peygamber Efendi- 
miz (salät ve seläm üzerine olsun) Uhud savaşından sekiz yıl sonra 
bu savaşda şehit düşenlerin mezarlannı ziyaret ederek tıpkı yeni öl- 
müşler gibi cenaze namazlarını kılmıştı . 13 

Ebu Davudun bildirdigine göre üçüncü halife Hz. Osman (Allah 
ondan razı olsun) diyor ki: “Peygamberimiz bir ölü topraga verildik- 
ten sonra mezarı başında bir süre daha durur ve bize şöyle derdi: 
“Kardeşiniz için Allah’dan mağfiret isteyiniz, onun için kararlılık ve ta- 
hammül gücü dileyiniz. O şimdi sizden bir şeyler bekler ” 16 

Sahabilerden İbn-i Abdülbirr’in doğru olduğunu onayladıgı bir 
hadise göre Peygamberimizin (salät ve seläm üzerine olsun) şöyle 
buyuruyor: 

“Her hangi bir kimse hayattayken tanıdığı bir kardeşinin mezannm 
yanından geçerken, egcr ona seläm verirse Allah o ölüye ruhunu ge- 
ri vererek kardeşinin verdiği selämı almasını sağlar .” 17 


Bu arada ölüyü topraga verdikten sonra ona “Telkin” verilmesi ile 
ilgili olarak güvenirligi tartışmalı bir hadis rivayet edilmiştir . 18 Bu- 
nunla birlikte eski Şam alimlerinden bazıları onu hem nakletmişler 
ve hem de uygulamışlardır. Bundan dolayı gerek bizim arkadaşları- 
mızın çogunluğu ve gerekse başka bir çokları ölüye telkin vermeyi 
müstehab saymışlardır . 19 

Peygamberimizin ölüyü topraga verdikten sonra, mezarlıgı ziya- 
ret ederken veya yanından geçerken yaptığı ve ümmetine yapmayı 
emrettigi hareketler, tıpkı yaşayanlara karşı olduğu gibi ölüleri selä- 
mlamadan ve onlar için dua etmekten ibarettir. Ölü için dua eden 
kimse bu arada hem kendisi ve hem de diger bütün müminler için de 
dua etmektedinj Nitekim cenaze namazında da namazı kılan kimse 
ölüye öncelik ve özellik tanımakla birlikte bunun yanında hem ken- 
disi ve hem de diger tüm müminler için de dua etmektedir. 

Bütün bu Peygamber sünnetleri ile ilk önce müslümanların uygu- 
lamaları ölüler ile ilgili olarak müslümanlar için şeriata uyğun (meş- 
ru) davranışlardır ve sahabilerin Peygamberimizin mezarı başında da 
yaptıkları hareketlerdir. 

Nitekim lbn-i Butta’mn 20 “lbane" adlı eserinde Muaz b. Muaz’a 21 
dayanarak belirttigine göre lbn-i Avn diyor ki; bir gün adamın biri 
Nafi’ye “lbn-i Ömer, mezarlara seläm verir miydi?” diye sordu. Nafi 
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bu şoruya şu karşılıgı verdi: “Evet, onun yüz kere veya daha fazla ke- 
re mezar başına gelerek durduğunu ve şöyle dedigini kendi kulakla- 
rımla işitmiştim; “Allah’ın selämı Peygamberimizin üzerine olsun, 
Allah selämı Ebu Bekir üzerine olsun, Allah’ın selämı babam Ömer 
üzerine olsun .” 22 


Kabirleri Ziyaret Etmek 

Bu arada kabirleri, hatta käfirlerin kabirlerini ziyaret etmek genel 
olarak caizdir^Nitekim Müslim’in, Ebu Hureyre’ye (Allah ondan ra- 
zı olsun) dayanarak bildirdiğine göre Peygamber Efendimiz (salät ve 
seläm üzerine olsun) şöyle buyuruyor: 

“Rabb’imden annem için magfiret dilemek üzere izin istedim. Bana 
izin vermedi. Fakat ondan annemin mezannı ziyaret etmek için izin 
istedim, bana izin verdi ." 23 

Yine Müslim’in, Ebu Hureyre’ye dayanarak bildirdiğine göre Pey- 
gamberimiz bir gün annesinin mezannı ziyaret etti ve orada hem 
kendisi ağladı ve hem de yanındakileri aglattı. Arkasından da şöyle 
buyurdu: 

“Rabb’imden onun (annem) için magfiret dilemek üzere izin istedim, 
bana bunun için izin vermedi. Fakat mezannı ziyaret etmek için izin 
istedim, buna izin verdi. Siz de mezarlan ziyaret ediniz, çünkü onlar 
bize ölümü hatırlatırlar.” 

Yine Müslim’in, Bureyde’ye (Allah ondan razı olsun) dayanarak 
bildirdiğine göre bu konuda Peygamber Efendimiz (salät ve seläm 
üzerine olsun) şöyle buyuruyor: 

“Daha önce size mezarlan ziyaret etmemenizi söylemiştim. Ama ora- 
lan ziyaret ediniz .” 24 

Nesaı ile Ahmed ibn Hanbelı’nin kaydettikleri bir rivayete göre 
de Peygamberimiz şöyle buyuruyor: 

“lsteyen mezarlan ziyaret etsin. Fakat orada kaba sözler söylemeyi- 
niz .” 25 

Öteyandan Ahmed ibn Hanbelı’nin, Hz. Ali’ye (Allah ondan razı 
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olsun) dayanarak bildirdiğine göre Pegyamber Efendimiz (salät ve 
seläm üzerine olsun) şöyle buyuruyor: 

“Ben daha önce size mezarlan ziyaret etmeyi yasaklamıştım. Fakat 
oralan ziyaret ediniz. Çünkü mezarlar size ahireti hatırlatır .” 26 

Görüldüğü gibi Peygamberimiz daha önce mezarlan ziyaret et- 
meyi yasakladıgı halde, bu sözleri ile buna izin verdiğini bildiriyor ve 
bu müsaadeye gerekçe olarak da mezarlarm ziyaretçilere ölümü ve 
ahiret hayatım hatırlatmasmı gösteriyor. Aynca daha önce okudugu- 
muz bir hadisinden hatırlanacagı üzere bu mezar ziyareti izni, müs- 
lüman ve kafir mezarlan arasında fark gözetmeyen genel nitelikli bir 
müsaadedir. 

Bu hadislerde gösterilen ziyaret gerekçesi käfirlerin mezarlarım 
da içerir. Çünkü bu ziyaretlerin gerekçesi olan “ahireti hatırlatma” 
bütün mezarlarda vardır. 

Ayrıca elimizde, Peygamber Efendimizin (salät ve seläm üzerine 
olsun) Bakı mezarlıgına ve şehitliklere gidip oralarda dua ettigini ve 
ölüler için mağfiret diledigini belirten belgeler vardır ki, bu amaçlar- 
la yapılacak olan ziyaretler kuşkusuz sadece müslüman ölülerin me- 
zarjphna mahsustur. Işte bu amaçlarla; yani ahireti hatırlamak, ölü- 
leri selämlamak ve onlar için dua etmek maksadı ile mezarlan ziya- 
ret etmek, daha önce söyledigimiz gibi sünnete uyğun bir gelenektir. 


Uzaktaki Mezarlan Ziyaret Etmek 

T e ij м ı j e " O Јмс* ? d /jy o / 


Bu arada “Acaba bu amaçlarla yapılacak olan mezarlık ziyaretleri için 
özel olarak yolculuk yapmak, yani uzak yerlerdeki mezarlıklara git- 
mek caiz midir, yoksa degil midir?” meselesinde gerek bizim arka- 
daşlarımız, gerekse diger mezheplerden olan alimler farklı görüşleri 
ileri sürmüşlerdir. Bu meselede iki çelişik görüş vardır. J 
[ Birincisine göre, bu amaçla yolculuga çıkmak caiz degildir, hatta 
ğünahtır (masiyettir). Bu yüzden böyle bir yolculuk sırasında dört 
jekätlı farz namazları iki rekäte indirmek de caiz degildir. Bu görüş 
lbn-i Butta, İbn-i Ukayl gibi alimler tarafından savunulmuştuıÇjOn- 
lara göre bu yolculuk ilk müslümanlar zamanında yapılmamış, son- 
radan ortaya atılmış bid’at nitelikli bir uygulamadır. Bu yolculuk iler- 
de anlatılacak başka bazı yasaklama gerekçelerini de içerir. Ayrıca ve 
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hepsinden önemli olarak Buhari ile Müslim’de yer alan bir hadise gö- 
re Peygamber Efendimiz (salat ve seläm üzerine olsun) “Şu üçü dı- 
şında kalan hiçbir mescidi ziyaret etmek için yolculuğa çıkılmaz: 1) 
Mescid-i Haram (Käbe) 2) Mescid-i Aksa 3) Benim bu Mescidim 
(Mescid-i Nebev!)” buyuruyor. 

Bu yasak hem mescidleri hem şehitlikleri ve hem de ibadet ama- 
cı ile gezilip görülen diger bütün belirli yerleri ziyaret etmek için gi- 
rişilecek olan tüm yolculuklan içine alır. 

Bunun en yalın delili de şudur. Sahabilerden Busre b. Ebu Busret- 
ül Gıfari 27 bir defasında Cenab-ı Allah’m (c.c.) Hz. Musa (seläm üze- 
rine olsun) ile konuşma yeri olan Tur-ı Sina’dan yeni dönen Ebu Hu- 
reyre ile karşılaşmca kendisine şöyle demişti: “Eger bu yolculuktan 
önce görüşmüş olsaydık, oraya (Tur-ı Sina’ya) gitmezdin. Çünkü 
Peygamberimiz “Üç mescid dışında kalan hiçbir mescidi ziyaret etmek 
için yolculuğa çıkılmaz, buyurmuştu.’’ 28 

Görüldügü gibi bu hadisi nakleden sahabı, Tur-i Sına gibi pey- 
gamberlerle ilgili çeşitli hatıralar barındıran yerlerin de hadisin genel 
yasak kapsamma girdigini ve nasıl ki belirlenen üç mescid dışındaki 
mescidleri ziyaret etmek için yolculuk yapmak caiz değilse, böyle 
yerlere gitmek üzere de yolculuğa çıkmanın caiz olmadığını düşün- 
mekte, Peygamberimizin hadisini böyle anlamaktadır. 

Ayrıca belirlenen üç mescid dışında kalan her hangi bir Allah evi- 
ni (Mescidi, camii) ziyaret etmek üzere seyahate çıkmak caiz olma- 
dığına göre Allah’ın kullarından her hangi birinin evini (mezannı) 
ziyaret etmek amacı ile yolculuk yapmak haydi haydi caiz olmaz. 
Çünkü müslümanlarm yörelerindeki mescidleri ziyaret etmeleri ba- 
zı durumlarda vacip ve diger bazı durumlarda müstehab olduğu gibi 
genel olarak mescidleri ziyaret etmenin sayılamayacak kadar çok fa- 
ziletleri vardır. 

[ Söz konusu görüşlerin ikincisine göre de bu tür ziyaretler için 
yolculuğa çıkmak caizdir. Bu görüşü de aralarında Ebu Hamid Gaza- 
li’nin, 29 Ebu Hasan b. Abdus Harranfnin 30 ve Şeyh Ebu Muhammed 
Makdisfnin 31 de bulundugu bir grup son dönem alimi (muteahhı- 
rin) tarafmdan savunulmaktadır?j Bildigim kadan ile, eski dönem 
alimleri (mutekaddimin) arasında bu görüşte olan hiç kimse yoktur. 
Bu görüşü savunanlar yukardaki hadiste belirtilen yasağın bu tür zi- 
yaretler için çıkılacak olan yolculukları kapsamadığmı ileri sürüyor- 
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lar. Onlar bu yolculukların yasak olmayışını, ana-babanm, seçkin 
alimlerin, saygıdeger şeyhİerin ve din kardeşlerinin oturdukları yer- 
lere gitmek için ve bazı mübah dünya amaçlı geziler için çıkılacak se- 
yahatlerin yasak ve sakıncalı olmayışına benzetmektedir. 

Mezarlar Konusunda Bid’at Olan Gelenekler 

Bunun dışında mezar ve mezarlıklarla ilgili olarak sonradan ortaya 
atılmış, bid’at nitelikli çeşidi gelenekler vardır ki, başlıcaları şunlar- 
dır: 

£ 1- Mutlak anlamda mezarlar yanında namaz kılmak, oraları mes- 
cid yapmakjj Elimizde Peygamberimizin bu davranışları tümü ile ya- 
saklandıgmı, bunlarla ilgili sert ifadeler kullandıgını belirten çok sa- 
yıda sağlam kaynaklı belge vardır. Bu arada mezarlar üzerine mescid 
yapmayı, değişik mezheplere bağlı çok sayıda ilim adamımız, bu ko- 
nudaki hadisler uyannca açıkça sakıncalı saymışlardır. Bu alimler 
arasından bizim mezhebimizin bağlıları ile Imam-ı Maliki’nin ve 
lmam-ı Şafiı’nin bazı taraftarları bu işi açıkça haram sayarken, diger 
bir grup bilgin bunun mekruh olduğunu söylemişlerdir. Yalnız bu işi 
mekruh sayanların, bu sözleri ile hafif mekruhlugu (Kerahat-i Ten- 
zihiye) mu, yoksa harama yakın mekruhlugu (Kerahat-i Tahrimiye) 
mu kasdettiklerini bilemiyorum. Görüş farklannm niteliği ne olursa 
olsun, bu işin harama yakın anlamda mekruh olduğu keşindir. Çün- 
kü Müslim’in bildirdiğine göre, sahabilerden Cundub b. Abdullah 
Becelı (Allah ondan razı olsun) şöyle diyor: “Peygamber Efendimizin 
(salat ve seläm üzerine olsun) vefatmdan beş gün önce şöyle buyur- 
duğunu işitmiştim: 

“Aranızdan birinizin dostum olmasından Allah'a sığınırım. Çünkü 
Allah, Ibrahim’i nasıl dosı cdindi ise beni de öylc dost cdinnıiştir. Fa- 
kat eger aranızdan birini dost edinecek olsaydım, Ebu Bckir'i dost 
edinirdim. Haberiniz olsun, sizdcn önceki ümmetler pcygamberleri- 
nin mezarlarını mescid cdinirlcrdi. Dikkat edin de siz dc benim me- 
zarımı mescid edinmeyiniz. Bunu size kcsinltklc yasaklıyorum.” 32 

Öteyandan Buhari ve Müslim’in bildirdiklerine göre Hz. Ayşe ile 
Abdullah b. Abbas (Allah her ikisinden de razı olsun) birlikte şöyle 
diyorlar: “Peygamberimiz kendisine vahiy inince hemencecik yüzü- 
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ne bir gömlek örterdi ve sıkılınca bu gömleği yüzünden çıkarırdı. Bir 
defasmda bu durumdayken şöyle buyurdu: 

“AJlah’m läneti yahudiler ile hristiyanlann üzerine olsun. Çünkü on- 
lar Pgygamberlerinin mezarlanm mescid edinmişlerdir .” 33 

Peygamberimiz bu sözleri ile müslümanlan yahudiler ve hristi- 
yanlar gibi yapmamaları konusunda uyarmak istiyordu.” 

Yine Buhari ile Müslim’in birlikte Ebu Hureyre’ye (Allah ondan 
razı olsun) dayandırarak bildirdiklerine göre Peygamberimiz (salat 
ve seläm üzerine olsun) buyuruyor ki: 

“Allah yahudiler ile hristiyanlann canım alsın! Onlar peygamberleri- 
nin mezarlanm mescid edindiler .” 34 

Görüldüğü gibi Peygamberimiz, ömrünün son günlerinde mezar- 
ları mescid edinmeyi yasaklamış ve yine bu son günlerinde yahudi 
ile hristiyanları bu yoldaki davranışları yüzünden länetleyerek üm- 
metini onlar gibi yapmamaları hususunda uyarmak istemiştir. Nite- 
kim Buhari ile Müslim’in bildirdigine göre Hz. Ayşe (Allah ondan ra- 
zı olsun) diyor ki: “Peygamberimiz son hastalıgı sırasında -ki o bu 
hastalıktan sonra bir daha iyileşip ayağa kalkmadı- şöyle buyurdu: 

“Allah yahudiler ile hristiyanlara länet etsin! Çünkü onlar peygam- 
berlerinin mezarlanm mescid (mabed) edinmişlerdi.” 

Eğer bu sebep olmasaydı, Peygamberimiz mezannı herkesin ziya- 
retine açardı. Fakat bu takdirde oranın mescid edinilmesinden çe- 
kindi.” 

Ahmed İbn Hanbel’in “Müsned” adlı hadis kaynağında Abdullah 
b. Mesud’a dayanarak bildirdigine göre Peygamberimiz (salat ve se- 
läm üzerine olsun) şöyle buyuruyor: 

Г “lnsanlann en kötüleri kıyamet koptuğu anda hayatta olanlar ile 
Peygamberlerin mezarlanm mescid (mabed) edinenlerdir .” 35 ^ 

Yine İmam-ı Ahmed’in sahabilerden Zeyd b. Sabit’e dayanarak 
bildirdigine göre Peygamberimiz “Allah yahudiler ile hristiyanlara 
länet etsin. Çünkü onlar peygamberlerinin mezarlanm mescid (ma- 
bed) edindiler . 36 buyurmuştur. lmam-ı Ahmed’in, Ebu Davud’un, 
Tirmizt’nin ve Nesaı’nin bildirdigiıie göre de ünlü sahabı İbn-i Abbas 
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(Allah ondan razı olsun) diyor ki: “Peygamberimiz mezarları ziyaret 
eden kadınlan oralann üzerine mescid inşa edenleri ve kandil yakan- 
ları länetlemiştir.” 37 

Bu konudaki hadislerin ve belgelerin sayısı çoktur. Fakat hepsini 
ele alıp incelemenin yeri burası değildir. 

Buna göre peygamberlerin, salih kişilerin, hükümdarların ve ben- 
zeri tanınmış şahsiyetlerin mezarlan üzerine inşa edilmiş olan tüm 
mescidleri, kesinlikle ya yıkarak veya başka bir yolla ortadan kaldır- 
mak gerekir. Bildigime göre hiçbir tanınmış alim bu konuda farklı 
bir görüşe sahip değildir. Yine tartışmasız olduğunu bildigim bir baş- 
ka hüküm böyle bir mescidde namaz kılmanın mekruh olduğudur. 
Bizim mezhebimize göre ise bu konuda varolan yasaklama, länet ve 
başka hadislerin işığında bu mescidlerde kılınan namaz geçersizdir 
(sahih değildir). Böyle yerlerde tek mezar bulunduğu için bu konu- 
da görüş ayrılığı yoktur. 38 

Bizim arkadaşlarımızın üzerinde mescid inşa edilmemiş olan me- 
zarlıklarla ilgili görüşleri farklıdır. Namaz kılma yasağı birarada bu- 
lunarak en az üç mezar için mi söz konusudur, yoksa çevresinde baş- 
ka mezar bulunmayan tek bir mezarın yanında da namaz kılmamaz 
mı? Bu meselede “kilmir” diyen arkadaşlarımız olduğu gibi “kılm- 
maz” diyen arkadaşlarımızda vardır. 39 

Bu arada eger bu mescidlerin arsalan normal yollardan saglanma- 
yıp gasp edilmiş ise söz konusu yasak daha da ağırlaşır. Meselä; her 
hangi bir alimin, bir salih kişinin veya benzeri tanınmış bir şahsiye- 
tin kamu yararına ayrılmış bir mezarlıkta bulunan kabri üzerinde 
mescid, medrese, kervansaray veya ziyaret odası inşa edildigini ve 
burada abdesthane yapıldığını -yapılmasa da farketmez- düşünelim. 
Böyle bir uygulama çok sayıda sakmcayı içerir ki, başlıcalarını şöyle 
sıralayabiliriz: 

1- Yetkili alimlerin ortak görüşüne göre kamu yararına ayrılmış 
mezarlıklardan bedeli ödenmeksizin ölü gömmek dışındaki amaçlar 
için yararlanmak caiz değildir. Buna göre böyle yerlerde mescid, 
medrese veya kervansaray inşa etmek mescidde ölü gömmek, mezar- 
lıkta han hamam yapmak, halkın gelip geçmek için kullanmak ihti- 
yacmda olduğu yollar üzerinde mescid inşa etmek gibidir. 

2- Bu işleri yapmak çogunlukla mezarlarm deşilmesine ve müslü- 
man ölülerin kemiklerinin dışarıya çıkanlmasına yolaçar. Nitekim 
bu tür yerlerin çoğunda böyle olduğu görülmüştür. 
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3- Müslim’in, sahabilerden Cabir b. Abdullah’a (Allah ondan razı 
olsun) dayanarak bildirdigine göre Peygamber Hfendimiz (salät ve 
seläm üzerine olsun) mezarlar üzerinde bina yapmayı yasaklamış- 
tır. 40 

4- Müslüman mezarlan arasında pisliklerin birikim yeri olan ab- 
desthaneler уаршак, mezarların yakın çevresini en çirkin şekilde iş- 
ğal etmek olur. Özellikle bu abdesthanelerin çukurları doğrudan 
doğruya her hangi bir müslümanın mezanna açıldıklan takdirde bu 
çirkinlik daha igrenç bir nitcligc bürünür. 

5- Mezarlan mescidi (mabed) edinmek. Bunu yasaklayan hadis- 
lerin bir kısmını yukarda sıralamıştık. 

6- Mezarlıkta kandil veya mum yakmak. Peygamber Efendimiz 
(salät ve seläm üzerine olsun) böyle yapanları länetlemiştir. 

7- Çoğu kere gördüğümüz gibi bu tür hareketler sebebi ile yahu- 
diler ile hristiyanların bir çok söz, davranış ve adetlerini taklit etme 
durumuna düşmek. Bunlardan başka daha bir çok sakıncalarda var- 
dır. 

Hz. tbrahim’in (seläm üzerine olsun) mezarı üzerindeki bina hic- 
ri 400 yıiı dolaylarma kadar kapalı idi, oraya hiç kimse girmezdi. 
Söylendiğine göre hükümdar, bir kadmın bu konuda görmüş olduğu 
bir rüya üzerine burayı açtı. Başka bir açıklamaya göre hristiyanlar, 
o yöreleri istilä edince burayı açtılar. Oralar yeniden fethedildikten 
sonra da söz konusu bina mescid olarak bırakıldı. 

Fazilet ile tanınan hocalarımız, Peygamberimizin emrine uyarak 
ve yolaçacağı günahtan çekinerek hem kcndileri bu tür binalarda na- 
maz kılmazlar ve hem de başkalarmı böyle yerlerde namaz kılmak- 
tan sakındırırlardı. 

Bu tür ziyaret yerlerinde mum ve kandil yakmak da böyledir. Bu 
yasağa hiçbir alimin karşı çıktıgım işitmedim. Böyle yerlere yapılan 
mum ve benzeri adakların yerine getirilmesi caiz değildir, bu adak- 
lar “günah adaklar” kapsamına girerler. 

Ziyaret Yerlerinde Namaz Kılmak 

Bu tür ziyaret yerlerinin yanında namaz kılmak da aynı kategoriye 
girer. İster orada mescid yapılmış olsun, isterse olmasın, farketmez. 
Çünkü orada namaz kılmak, orayı “Mescid edinmek” anlamına gelir.J 
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Nitekim az yukarda Hz. Ayşe’nin (Allah ondan razı olsun) “Eğer 
bu tehlike olmasaydı, Peygamberimiz mezarını herkesin ziyaretine 
açardı. Fakat orasının mescid edinilmesinden çekindi” dedigini oku- 
muştuk. Hz. Ayşe bu sözleri ile, Peygamberimizin mezarı başında 
doğrudan dogruya mescid yapılması tehlikesini kasdetmemişti. Çün- 
kü sahabilerin böyle bir şey yapmaları düşünülemezdi. Buna göre 
Hz. Ayşe’nin bu sözleri ile kasdettiği tehlike, halkın Peygamberimi- 
zin mezarı yanında namaz kılmaları idi. Zaten namaz kılınmak iste- 
nen her yer mescid edinilmiş demektir. Hatta namaz kılman her ye- 
re, üzerinde belirli bir yapı olsun olmasın- sözlük anlamı ile “Mes- 
cid” adı verilir. Çünkü Peygamber Efendimiz (salat ve seläm üzerine 
olsun) “Yeryüzünün tümü benim için mescid ve tertemiz kilindi ” 41 bu- 
yurmuştur. 

Ayrıca Ahmed ibn Hanbel, Ebu Davud, Tirmizı, Ibn-i Mace ve 
Bezzar’m, Ebu Said-ül Hudri’ye (Allah ondan razı olsun) dayandıra- 
rak bildirdiklerine göre Peygamber Efendimiz (salat ve seläm üzeri- 
ne olsun)[“Mezarlıklar ile hamamlar dışmda, yeryüzünün her tarafı 
mesciddir. ” 42 buyurmuşturj ^ 

Şunu da belirtelim ki, bazı fıkıh alimlerinin kanaatine göre me- 
zarlıklarda namaz kılmanın mekruh oluşunun sebebi, sadece orala- 
rın pis olma ihtimalinin kuwetli oluşudur. Çünkü ölünün vücudun- 
dan akan kan ve irin toprağa karışmaktadır. Bu kanaatin getirdigi ba- 
kış açısına göre, yeni mezar ile eski mezar arasında, toprakla arasın- 
da engel bulunan mezarla bulunmayan mezar arasında bu konuda 
fark gözetilmiştir. 

Oysa bilindiği gibi, yerin pis olması, üzerinde namaz kılmaya za- 
ten engeldir. Böyle bir yer ister mezarlık olsun, ister olmasın, farket- 
mez. Fakat mezarlıkta namaz kılmanın mekruh sayılmasının asıl se- 
bebi bu değildir. Çünkü Peygamberimiz bu konuda bizi uyarırken 
“Yahudiler ile hristiyanlarm aralarından iyi bir adam ölünce mezarı 
başında mescid yapmayı adet haline getirdiklcrini" belirtmiş ve da- 
hası “Allah’ın läneti, peygamberlerinin mezarlarını mescid edinmiş 
olan yahudiler ile hristiyanlar üzerine olsun" diye buyurarak müslü- 
manlarm dikkatini çekmek istemiştir. Öteyandan, Peygamberimizin 
“Allah’ım, benim mezarımın tapınılan bir put (bir anıt) olmasına mey- 
dan verme ” 43 diye dua ettikten sonra bu duyarlılıgınm gerekçesini, 
“Peygamberlerinin mezarlarını mescid edinen kavimler, Allah'ın (c.c.) 
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ağır gazabına uğr amışlar dır.” diye açıklamıştır. Zaten bilindiği gibi 
Hz. Ayşe “Eger Peygamber mezannın mescid edinileceginden endişe 
etmemiş olsaydı, orayı halkın ziyaretine açık ilan ederdi”, derken bu 
yasağın gerekçesini açıkça ortaya koyuyor” ve Peygamber Efendimi- 
zin şu buyruğu ile aynı anlamı vurguluyor: “Sizden öncekiler mezar- 
lan mescid edinirlerdi. Sakın sizler de mezarlan mescid edinmeyiniz. 
Size böyle yapmayı yasaklıyorum. n 

Çogunlugu Peygamberimizin (salat ve seläm üzerine olsun) söz- 
leri olan bu belgelerin tümü, mezarlıkta namaz kılmanın mekruh ol- 
ma sebebinin oraların pis olma ihtimali olmadığım, asıl scbcbin bu- 
raların put ve tapmak edinilmesi tehlikesinin olduğunu açıkça belirt- 
mektedir. Nitekim İmam-ı Şafii “Her hangi bir kimseye, ölünce me- 
zarını mescid edinecek derecede saygı gösterilmesini mekruh sayı- 
yor. Çünkü bu davranışın hem onun işleyicisi ve hem de daha son- 
raki insanlar için fitne sebebi olmasından endişe duyuyorum ” 44 de- 
miştir. 

Kısaca vurgularsak Peygamberimiz (salat ve seläm üzerine olsun) 
gerek, “Allah’ım, benim mezarımın tapınılan bir put (bir anıt) olma- 
sına meydan verme” diye dua ederken ve gerekse “Sizden önceki 
ümmetler mezarlan mescid edinirlerdi. Sakın siz de oraları mescid 
edinmeyiniz” buyururken bu mekruhlugun gerekçesini hiçbir yanıl- 
gıya meydan vermeyecek açıklıkta ortaya koymuştur. Çünkü sözü 
geçen eski ümmetler üzerlerinde ve çevrelerinde pislik bulunmayan 
bakımlı mezarlan tapmak (mabed) edinmişlerdi. Bunun yanında 
Müslim’in, Ebu Mersed Ganavı’ye 45 dayanarak bildirdiğine göre Pey- 
gamber Efendimiz “ Sakın mezarlara karşı namaz kılmayımz ve sakın 
mezarlar üzerine oturmayınız ” 46 buyurduğu 'gibi şu sözleri ile bu ya- 
sağa başka bir yorum boyutu getirmiştir: “ Sizden önceki ümmetler, 
aralarından iyi bir adam ölünce mezannın üzerine mescid yaparlar ve 
bu mescidin duvarlanna da o bildiğiniz resimleri işlerlerdi. Onlar Kıya- 
met günü Allah katında insanlann en kötüleridirler.” 

Peygamberimizin belirttiği bu uygulamada mezarlar ile putlar bi- 
raraya gelmektedir. 

Zaten elimizdeki belgelerden anlaşıldığına göre, eski araplann üç 
büyük putundan biri olan lät putuna tapınılması, bu putun bulundu- 
gu yerde eskiden iyiliği ile tanınmış bir kişinin mezannın varolmasın- 
dan kaynaklanmıştır. Ayrıca yine tarihı belgelerin belirtiklerine göre 
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Vedd, Suva, Yegus, Yeuk ve Nesr gibi Hz. adem ile Hz. Nuh (seläm 
üzerlerine olsun) arası dönemde tapınılmış olan başlıca putlar, aslın- 
da o dönemlerin iyilikleri ile tanınmış bazı şahsiyetlerin isimleri idi. 
Nitekim Muhammed b. Cerir, Sevri’ye dayanarak bildirdiğine göre 
“Tanrılarımızı bırakmayız. Yani ne Vedd’den ne Suva’dan ne Yeğus’dan 
ne Yeuk’dan ve ne de Nesr’den vazgeçmeyiniz .” 47 ayetini Muhammed b. 
Kays şöyle yorumluyor: “Bu sayılanlar Hz. Adem ile Hz. Nuh (seläm 
üzerlerine olsun) dönemleri arasında yaşamış iyi (salih) kimselerdi. 
Yaşadıkları dönemlerde bunlann peşlerinden giden bağlıları vardı. 
Öldüklerinde bu bağlılan “Onların resimlerini yapıp yanımızda bu- 
lundursak kendilerini hatırlar ve daha yüksek şevkle ibadet edersi- 
niz” diye düşünerek saglıklannda peşlerinde gittikleri bu şahsiyetle- 
rin resimlerini yaptılar. Bu ilk bağlılar olup da yerlerine yeni nesil ge- 
Iince onlan, “Sizin atalarınız bu resimlere taptıklan için beldelerine 
yağmur yagıyordu” diye ayarttı. Onlar da şeytanın bu yutturmacala- 
nna aldanarak atalarından kalan o resimlere tapmaya başladılar. (193) 
Katade, bu ilählara aslında Nuh kavminin taptıgını ve daha sonra 
araplann da onlara tapmaya başladıklarım belirtmektedir.” 

Görülüyor ki, şeriat koyucunun mezarlarla ilgili yasaklamalan- 
nın gerekçesi bizden önceki bir çok kavmi müşriklige (şirke) sürük- 
lemiş, bu kavimlerin kimi, büyük ve koyu şirkin pençesine düşerken 
kimisi de bundan daha hafif dereceli şirklere kapılmışlardır. Tarih 
bize isbatlıyor ki, müşrik olan milletler ya aralarındaki iyilikleri ta- 
nınmış şahsiyetlerin, ya yıldızlann tılsımlan olduklanna inandıklan 
sembollerin veya bunlara benzer kutsal objelerin anıtlarına taparak 
şirk’e düşmüşlerdir. 

[~Şunu da iyi bilelim ki, bir peygambere veya iyiliği ile tanınmış bir 
şahsiyete ait olduğu sanılan bir mezara tapmarak şirke düşmek, doğ- 
rudan dogruya taştan veya ağaçtan ibaret bir anıta tapmarak müşrik 
olmaktan daha etkili bir yoldur. Bundan dolayı çok sayıda toplumun 
böyle yerler karşısmda el açıp yalvardıklan, aglaştıkları ve mescidler- 
de görülenlerden daha coşkun kalblerle ibadet ettikleri görülmekte- 
dir. Bu toplamlardan bazıları söz konusu yerlere açıkça ibadet sunar- 
ken büyük bir çoğunluğu da böyle yerlerde kıldıkları namazlarla et- 
tikleri dualardan, özel yolculuklar düzenleyerek ziyaretine gittiğimiz 
mescidlerdeki namaz ve dualarından bile daha büyük bir bereket 
beklemektedirler.^ 
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Işte Peygamber Efendimiz (salät ve seläm üzerine olsun) mezar- 
lıklarda namaz kılmayı kesinlikle yasaklayarak bu büyük “yıkım”ın, 
yani büyügü ve küçüğü ile “şirk” yıkımının köklü bir şekilde önüne 
geçmiştir. Çözümün köklülügünü garantiye baglamak için de mezar- 
lıklarda namaz kılacak kimsenin, tıpkı özellikle ziyaret etmeye çağ- 
rıldıgımız üç mescidde kilmiş olduğu namazlardan bekledigi gibi, bu 
yerlerdeki namazlarından bereket bekleyip beklemediğine bakmaya- 
rak ayırımsız bir yasak getirmiştir. Şeriat koyucu, benzer bir gerekçe 
ile güneş dogarken, yörüngesinin tam ortasındayken ve batarken de 
namaz kılmayı yasaklamıştır. Çünkü müşriklerin güneşe tapan keşi- 
mi, söz konusu vakitlerde güneşe tapınmayı uğurlu saymışlardır. Bu 
yüzden her ne kadar bu amaçlarımn varolması söz konusu degil ise 
de müşriklige doğru hiçbir açık kapı bırakmamak için müslümanla- 
rın, sözünü ettiğimiz vakitlerde namaz kılmaları yasaklanmıştır. 

Buna karşılık eger biri ortaya çıkar da peygamberlerin veya iyi ha- 
reketleri ile tanınmış seçkin şahsiyetlerin mezarları başında ugur ve 
bereket umarak namaz kılarsa, bu tutum kesinlikle Allah’a ve Rasü- 
lüllah’a meydan okumak, Allah’m dinine ters düşerek O’nun izin 
vermemiş olduğu başka ve yeni bir din uydurmaktır. Çünkü bütün 
islam bilginleri, Peygamberimize gelen dinin keşin ilkelerinin ışıgı 
altında şu ortak ve tartışmasız sonuca varmışlardır. Kime ait olursa 
olsun, her hangi bir mezar karşısmda namaz kılmanın hiçbir fazileti 
olmadığı gibi, böyle bir yerde kılmacak namazın hiçbir hayırlı özel- 
liği yoktur, tersine şerr nitelikli özelliği vardır. 

C Bilmek gerekir ki, söz konusu yerlere her ne kadar Allah’m me- 
lekleri ile rahmetinin inme ihtimali var ise bu buraların üstünlük ve 
şerefi söz konusu edilebilir ise de müslüman bu tür yerler karşısmda 
aşırı bir düşkünlük ile ölçüsüz bir umursamazlık ve kaçmma arasın- 
da ölçülü bir tutum benimsemelidir, Allah’m (c.c.) dininin bu konu- 
daki geregi budur. ^ ^ 

Çünkü, bilindiği gibi hristiyanlar Peygamberlerini ölçüsüz bir şe- 
kilde yücelterek, onların hem kendilerine ve hem de sembolik kalın- 
tılarına tapmayı benimserlerken yahudiler de, peygamberlerini öl- 
dürmeye girişecek derecede hor görmüşlerdir. Fakat orta yolun yol- 
çusu olan bu dengeli ümmet (müslümanlar) peygamberlerine gere- 
ken degeri gerektigi ölçüde vermeyi benimseyerek bu konuda ne 
hristiyanlar gibi ölçüsüz bir düşkünlük ve ne de yahudiler gibi aşın 
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bir sogukluk, inatçı bir uzaklaşma göstermiştir. Nitekim Peygamber 
Efendimiz (salät ve seläm üzerine olsun) sağlam kanallı (sahih) bir 
hadisinde şöyle buyuruyor: 

“Sakın hristiyanlann Hz. Isa’yı yücelttikleri gibi beni yüceltmeyiniz. 
Ben sadece bir kulum. Bunun için beni -Allah’ın kulu ve Rasülü- di- 
ye anınız .” 48 

Eger böyle yerlerde kılınacak namazların başka yerlerde kılınan 
namazlardan daha fazla oranda Allah’ın rahmetini kazandıncı oldu- 
ğu yıkım ve zarar oradaki namazdan beklenen faydaya ya denk ola- 
cak veya onu aşacaktır ve böylece oralarda kılınacak namaz, saglayı- 
cı olacağı umulan rahmeti ortadan kaldıracak, buna karşılık sahibini 
länet ve azabla başbaşa bırakacaktır. 

Bu tür yerlerde namaz kılmanm yolaçacağı yıkım ve zararı kavra- 
maya basiretleri yeterli olmayanlar, bu konuda Peygamberimizi tak- 
lit etmekle, ömek edinmekle yetinsinler. Bilsinler ki, eger bu tür yer- 
lerde kılınacak namazın zararı faydasından daha baskın olmasaydı, 
Peygamberimiz buralarda namaz kılmayı yasaklamazdı. Aynı gerek- 
çe ile yukarda belirttigimiz üç vakitte namaz kılmak ile Ramazan ve 
Bayram günleri oruç tutmak da yasaklänmıştır. Hatta alkollü içki ya- 
sağı da bu kategoriye girer. Çünkü eger içkinin yıkımı ve zararı va- 
rolabilecek yararından daha baskın olmasaydı haram kılınmazdı. Da- 
hası tek damlalık alkollü içkinin yasaklığım da düşünürken bilmeli- 
yiz ki, eger onun zarar ve yıkımı yararından daha baskın olmasaydı, 
haram kılınmazdı. 

Peygamberlerden zararlı ve yıkıcı sayılmış hareketlerin gerekçe- 
lerini açıklamalanm istemek, müminin ne görevi ve ne de hakkıdır. 
Tersine mümine düşen görev onlara itaat etmektir. Nitekim Cenab-ı 
Allah (c.c.) şöyle buyuruyor: 

“Biz bütün peygamberleri kendilerinc Allah’ın izni ile itaat edilsin di- 
ye gönderdik" 

Cenab-ı Allah (c.c.) başka bir ayette de şöyle buyuruyor: 

“Kim Peygamber’e itaat ederse, aslında Allah’a itaai etmiş olur.” 

Peygamberlerin ümmetleri üzerindeki saygı, sevgi ve yüceltme 
hakları, onları candan, maldan ve aile halkından daha çok sevmek. 
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kendilerine itaatkär olmayı her şeyin önünde tutarak sünnetlerine 
(yol ve uygulamalanna) sıkı sıkıya bağlı kalmaktır. Bu görevleri yeri- 
ne getirenler hiçbir zaman onlara ibadet etmeye, onlan müşrikliğe 
alet etmeye kalkışmazlar. Buna karşılık büyük veya küçük çapta on- 
lan müşrikliğe alet edenler, uydurmuş olduklan şirk nitelikli davra- 
nışlar oramnda, onlara karşı gerekli olan görevlerini savsaklamış, 
yapmamış olurlar, lyilikleri ile tanınmış seçkin müslümanların, üze- 
rimizdeki sevgi ve saygı gibi Kur’an ve sünnet tarafından onaylanarak 
ilk nesil müslümanlarınca pratikte gözetilmiş haklan da böyledir. 

[ Yalnız mezarlıkta kılman namazla ilgili olarak “Bu namaz acaba 
haram mıdır, yoksa mekruh mudur?” diye fıkıh alimleri arasında gö- 
rüş ayrılığı vardır. Ayrıca bu namazın haram olduğu kabul edildigi 
takdirde de karşımıza, “acaba haram olmakla birlikte geçerli (sahih) 
olur mu, olmaz mı?” meselesi çıkar. Bizim mezhebimizin yaygın gö- 
rüşüne göre böyle bir namaz hem haram ve hem de geçersizdir. | — 
Zaten yukardan beri sıraladıgımz delilleri iyi inceleyen kimse hiç- 
bir kuşku duymaksızın bu namazın haram ve geçersiz olduğunu an- 
layıverir. Buradaki amacımız yaygm meseleleri anlatmak degildir. 
Çünkü onları herkes bilir. Bizim asıl maksadımız çoğunlukla gözler- 
den kaçan meselelere parmak basmaktır. 

Mezarlıklarda Dua ve Dilekte Bulunmak 

Bu tür meselelerden biri mezarlara karşı veya mezarlara yönelik ola- 
rak dua etmek üzere buralan ziyaret etmekdir.^ilmek gerekir ki, 
mezarlar karşısmda veya bu tür başka yerlerde dua yapmak ikiye ay- 
пһпЈ 

1- Belirli bir yerde yapılan bu duanın tesadüfen yapılmış olması, 
söz konusu yerde özellikle dua etmek amacı taşınmaması durumun- 
da yapılan dua. Meselä; yolda giderken dua eden bir kimsenin tesa- 
düfen mezarlık yanından geçmesi veya mezarlıgı ziyaret edip sünne- 
te uyğun şekilde mezarlık sakinlerini selämladıktan sonra, hem ken- 
disi ve hem de karşısmdaki ölüler için Allah’dan (c.c.) bagış ve mut- 
luluk dileyen kimsenin durumu gibi. Bu ve buna benzer mezarlık 
dualarının hiçbir sakmcası yoktur. 

i 2- ikinci durum, mezarlıklarda yapılan duaların daha makbul 
olacağı düşüncesi ile özellikle buralan dua yeri olarak belirleme du- 
~г • . Д ' 
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rumudur. Işte> mezarlıklarda yapılan dualann yasak olan kısmı bu- 
duı\]Bu yasaklık ya haram veya kaçınmayı özendirici (Tenzihl) nite- 
liktedir. Ama harama daha yakm bir yasak olması daha güçlü bir ih- 
timaldir. 

Bu iki dua şekli arasındaki fark açıktır. Açıklayacak olursak, her- 
hangi bir kimse Allah’a dua ederken tesadüfen bir putun, bir haç’ın 
(salib’in) ya da bir kilisenin yanından geçse veya yakınında farkmda 
olmadığı bir put bulunan yerde dua etse, yahud yolculuk sırasında 
geceyi bir kilisede geçirmek zorunda kalıp orada Allah’a dua etse ve- 
ya bir arkadaşının evinde misafirken orada gece Allah’a dua etse, hiç 
kuşkusuz bu dualann hiçbir sakıncası olmaz. Buna karşılık aynı kişi 
eger duasının öncelikle kabul edilecegini umarak bir putun, bir haç 
sembolünün veya kilisenin yanında dua etse yaptığı hareket ağır bir 
günah olur. Hatta bu kişi belirli bir evi, bir hanı veya herhangi bir so- 
kak başını kabul edilme önceligi umarak özellikle dua yeri olarak 
seçse, bu davranışı haram hareketler sımfına girer. Çünkü böyle yer- 
lerde yapılacak duanın hiçbir üstünlügü yoktur. 

İşte dua etmek için özellikle mezarları seçmek de bu kategoriye 
girer, hatta saydığımız yerlerin bazılarmda yapılan dualardan daha 
büyük bir günahtır. Çünkü Peygamberimiz -salät ve seläm üzerine 
olsun- mezarlıkları mescid bayram (tören) yeri edinmeyi ve oralarda 
namaz kılmayı açıkça yasaklamıştır. Oysa saymış olduğumuz yerle- 
rin bazıları hakkında böyle açık bir yasaklama yoktur. Şunu da be- 
lirtmek gerekir ki, bazı kimselerin peygamberimize -salät ve seläm 
üzerine olsun- dayandırarak naklettikleri “Çeşidi meseleler karşısın- 
da şaşkınlıga düştüğünüz zaman mezarlıklarda ölülerin yardımına 
başvurunuz” gibi sözde hadisler alimlerin ortak görüşüne göre asıl- 
sızdır, uydurmadır. 

Bu söyledigimizin aşağıda sayacağımız bir kaç önemli gerekçesi 
vardır: 

1- Sözkonusu gerekçelerin birincisi, artık açıkça belli oldu ki, 
Peygamberimizin mezarlıklar karşısında dua etmeyi yasaklamasının 
sebebi, bu hareketin mezarlıkları öncelikli bir dua yeri diye belleye- 
rek, mezarlar karşısında saygı duruşu yaparak veya orası ile ilgili ola- 
rak kalblerde korku veya saygı besleyerek bir tür müşrikliğe kapı aç- 
masını önlemektir. 

Bilindiği gibi herhangi bir derde düştügü için sıkıntı içinde dua 
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edenin, başka türlü söylersek yağmurun yağmasını istemek gibi bir 
hayrı çekmek veya savaşta düşmanı yenmek gibi bir zararı savmak 
amacı ile dua eden kimsenin, öncelikle kabul edilecegini umarak 
mezarlıklarda yaptığı dua, normal ve sıkıntısız zamanlarında bura- 
larda farz namazlarından birini kılan kimseye göre fitneye ve yanlış 
saplantılara kapılmaya daha yatkındır. Buna karşılık mezarlıklarda 
namaz kılanlann kalblerinde, bu yüzden çogunlukla fitne doğmaz. 
Fakat sıkıntılı anlarında buralarda dua edenler daha çok fitneye ka- 
pılmaya açıktırlar. Mezarlıklarda namaz kılmanm yasaklanmasına 
gerekçe olan fitne ve yıkım bu kimseler hakkında kesinlikle söz ko- 
nusu olduğuna göre bu yasak onlar için daha çok geçerlidir. Bu du- 
rum Allah’m dinini iyi kavramış, sırf Allah’ın rizasına dönük denge- 
li dinimizin ilkelerini iyi bilen ve Takva önderlerinin Tevhid titizligi 
ile şirkin bütün yollarını tıkayan tutumlarını anlayabilmiş kimseler 
için açık bir gerçektir. 

2- Mezarlıkları dua etmek üzere seçmek, buralarda yapılacak 
olan dualann başka yerlerde yapılan dualardan daha çok kabul edil- 
me şansına sahip olacaklarını ummak, ne Allah’ın (c.c.) Kitabı ve ne 
Peygamberimizin buyruklarında yeri olan, ne sahabiler, tabiin ve is- 
lam imamlarının her hangi biri tarafmdan uygulanan ve ne de ilk dö- 
nem alimleri ile seçkin şahsiyetlerinden biri tarafmdan dile getirilen 
bir tutumdur. Tersine hicri iki yüz yıllanndan sonra yaşamış bazı 
son dönem (muteehhirin) alimlerinden ve sahabiler zamamndaki 
olaylardan ögrendigimize göre, o dönemlerde birçok büyük kuraklık 
yaşanmış. Aynca başka bazı belälara ugradıkları halde acaba Pey- 
gamberimizin -salat ve seläm üzerine olsun- mezarı başına gelerek 
yağmur yağsın diye dua mı etmiş, veya başlarına gelen beläların gi- 
derilmesi için ağlayıp sızlanmışlar mı? Ne münasebet! Bunun yerine 
meselä; Hz. Ömer’in, lbn-i Abbas’ı -Allah her ikisinden de razı olsun- 
yanma alarak yağmur duasına çıktıgını ve bid’atçı mantıgm bekleye- 
bilecegi gibi bu duayı Peygamberimizin mezarı başında yaptırmadı- 
gım görüyoruz. Hatta söz konusu kuraklık sırasında Hz. Ayşe’nin 
Peygamberimizin mezarına yağmur yağsın diye üzerini açmasına, 
çünkü rahmet olan yağmurun O’nun mezarına inecegine inanması- 
na ragmen, ne Rasulüllah’ın mezan başında yağmur yağsın diye dua 
etmiş ne de yüksek sesle ağlayıp sızlanmıştı. 

Bu yüzden Peygamberimizin -salat ve seläm üzerine olsun ve 
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anam babam yoluna feda olsun- hücresi ikinci nesil müslümanlan 
(Tabiin) döneminde yapılınca üstünde göge açık bir delik bırakıl- 
mıştı. Bu güne kadar olduğu gibi duran o delige bir mum konmuş ve 
bu mum da çevresine yerleştirilen taşlarla tutturulmuştu. O dönem- 
de hücrenin tavanı göge açıktı. Mescid ile Minberin yanğın geçirme- 
si üzerine hicri altı yüz elli küsür yıllannda hücrenin üzerine çatı ya- 
pılınca Hicaz’da ateş görülmüş ve arkasmda Bagdat ve diger yöreler- 
de Moğol (tatar) fitnesi baş göstermiştir . 49 Arkasından Mescid ve 
hücre çatısı ilk şekline göre onarılmış ve Hücrenin çevresine ahşab 
bir duvar çekilmiştir. Bundan epeyce sene sonra Hücrenin çatısı üze- 
rine kubbe yapılınca bir çokları buna karşı çıkmışlardı. j 
[ Öteyandan Muhammed b. İshak “Megazl (İsläm Savaşları Tari- ' 
hi)” adlı eserinde Ebu Halde Halid b. Dinar’a dayanarak Ebu Ali- 
ye’nin şöyle bir olay anlattıgmı nakleder; “Tuster 50 kendini fethetti- 
gimiz zaman Hurmuzan 51 prensliginin hazine odasında üzerinde bir 
ölünün yatmakta olduğu bir divan bulduk. Ölünün baş ucunda ken- 
disine ait bir mushaf vardı. Mushafı alıp Halife Ömer’e getirdik. 
Ömer de Käab’ı çagırarak bu Mushafı arap harflerine çevirtti. O mus- 
hafı, elimizdeki şu mushaflan okudugumuz gibi, ilk okuyan arap 
ben oldum. Ebu Aliye’ye o mushafta başka ne gibi yazılar olduğunu 
sordum. Bana orada isläm tarihi, isläm gelenekleri arap dilinin çeşit- 
li lehçeleri ve ilerde olacak olaylar hakkında bilgiler olduğunu söy- 
ledi. Kendisine ölüyü ne yaptıklanm sordum. Bana gündüzleyin on 
üç ayrı yerde mezar kazdıklanm ve gece karanlıgında adamı topraga 
verdikten sonra halk tarafından yerleri belirlenip açılmasınlar diye 
açılan tüm mezarlan belirsiz hale getirdiklerini anlattı. Ebu Aliye'ye 
o ölüden ne gibi isteklerde bulunduklanm sordum. Bana beldelerin- 
de kuraklık görülünce adamın divanını odadan dışarı çıkardıklarını 
ve bunu yapınca yağmura kavuştuklarma inandıkların söyledi. Ken- 
disine halkm onun kim olduğuna inandığını sordum. Bana adının 
Danyal 32 olduğunu söylediklerini anlattı. Kendisine onu buldukla- 
rından kaç yıl önce öldügünü sordum. Ebu Aliyye adamın üçyüz yıl 
önce öldügünü belirtti. Kendisine adamın vücüdunda bir degişiklik 
olup olmadığını sordum. Bana “Hayır sadece saçlarının bir kısmı dö- 
külmüştü. Çünkü Peygamberlerin vücüdlarının etlerini ne toprak 
çürütür ve ne de yırtıcı hayvaolar yer” diye cevap vermişti .” 53 

Bu hikäyeden ögreniyowız ki, halkın yanlış inançlanna malzeme 
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olmasın diye müslümanlar, söz konusu ölüyü gömdükleri mezarı be- 
lirsiz hale getirmişlerdir. Bu da onların mezarlan yanlış inançlara alet 
etmeye karşı olduklarını gösterir, 

Anlatıldığına göre Kostantiniye (istanbul) halkınm Ebu Eyyüb-el 
Ensari’nin -Allah ondan razı olsun- mezarı karşısındaki tutumları da 
bunun gibidir. Hiç kuşkusuz Kostantiniye halkı bu tutumun öncü- 
leri ve ilk uygulayıcılan değildirler. Çünkü islam aleminin çeşitli şe- 
hirlerinde çok sayıda başka sahabı mezarlan vardır. Bu mezarlann 
bulundukları şehirlerde çok sayıda ikinci nesil müslümanı (Tabiln) 
ve onlann arkasmdan gelen mezheb imamlan yaşamıştır. Bununla 
birlikte bunlar asla hiçbir sahabinin mezarı başında yüksek sesle ağ- 
layıp sızlanmamış ve asla ne bu sahabı mezarlan karşısmda ve ne de 
onlar aracılıgı ile yağmur veya zafer diledikleri görülmemiştir. 

Bilindigi gibi eger böyle bir olay olmuş olsaydı, -hatta daha az 
önemlisi bile- büyük bir istek ve titizlikle bize kadar ulaştırılırdı. Bu- 
na karşılık tarihı eserleri inceleyerek ilk müslümanların gelenek ve 
tutumlarını ögrenen kimse onların mezarlar başında ne hüngür hün- 
gür agladıklanm, ne de özel amaçlı dualar yaptıklannı, tersine bazı 
ömeklerde rastlagımız gibi bu tür hareketler yapan bir kisim cahille- 
ri yaptıklanndan vazgeçirmeye çalıştıklanm tespit eder. 

[ Meseleyi bir de şu açıdan düşünelim. Mezarlıklarda yapılan dua, 
diger yerlerde yapılan dualardan ya daha üstündür, ya da degildir. 
Eger daha üstünse sahabilerin, Tabiin’in ve daha sonrakilerin bu üs- 
tünlüğün farkmda olmaması, böylece ilk üç islam kuşagmm bu 
önemli üstünlügü bilmezken, onlardan sonrakilerin bunu bilmeleri 
aklın alacağı birşey degildir!] Ay rica, özellikle başta dua olmak üzere, 
bütün iyi amellere düşkün oldukları bilindigi halde ondan uzak dur- 
dukları da düşünülmez. Üstelik hep biliyoruz ki, sıkıntıya düşenler 
her sebebe baş vururlar. Hatta bu sebeplerin bir kısmı bir parça 
mekruhluk kokusu taşısa bile. O halde, bu ilk üç müslüman kuşak, 
çoğu dualarını sıkışık anlarında yaptıkları halde nasıl olurda mezar- 
lıklarda yapılacak duaların üstün olduğunu bilir de oralara baş vur- 
mazlar. Böyle birşey ne şeriatla ve ne de akıl prensipleri ile bagdaşır. 

Yok, eger mezarlıklarda yapılacak duaların diger yerlerdeki dua- 
lara göre bir üstünlügü yoksa, o zaman özellikle buraları dua yeri 
olarak belirlemek sapıklık ve günahtır (masiyettir). Tıpkı nehir ke- 
narı, agaç kovuklan, yol hanları, sokak köşeleri gibi, dua etmek için 
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hiçbir üstünlük taşımayan yerleri seçip oralarda dua etmeyi tercih et- 
mek gibi. 

Allah’m (c.c.) Kitabının çeşidi yerlerinde bu ilkeyi dile getiren 
deliller vardır. Meselä bu delillerden birinde şöyle buyuruluyor: 
“Yoksa onların Allah’m izin vermediği dini konuları meşrulaştıran or- 
taklan mı var?” (Şüra: 21) 

Buna göre eğer, Allah mezarlıklara dua etmeyi yasallaştırmadı ise, 
onu yasallaştırmaya kalkışan kimse Allah’m izin vermediği bir şeyi 
meşrulaştırmaya kalkışmış olur. Aynı ilkeyi dile getiren bir başka 
ayct dc şöyledir: 

“De ki; Rabb’im, açığı ile gizlisi ile tüm kötülükleri, günahı, haksız 
saldırganlığı, hakkında hiçbir delil indirmemiş olduğu bir şeyi ken- 
disine ortak koşmayı ve Allah hakkmda bilmediginiz şeyler söyleme- 
nizi haram kılmıştır.” (A’raf: 33) 

lşte sözümüzün konusu olan mezarlıklarda ibadet etmek, bir ba- 
kıma “ Hakkında hiçbir delil indirmemiş olduğu bir şeyi Allah’a ortak 
koşma” eylemidir. Çünkü Cenab-ı Allah (c.c.) mezarlıkları dua yeri 
olarak seçmeyi özendiren ve buralardaki duaların başka yerlerde ya- 
pılacak dualardan daha üstün olduğunu ima eden hiçbir delil indir- 
miş değildir. Buna göre, bunu Allah’m dinine katan, “Allah hakkm- 
da bilmediği bir şeyi söylemiş” olur. Cenab-ı Allah’m “Hakkında 
hiçbir delil indirmemiş olduğu” şeklindeki ifadesi, böyle durumlar- 
da kıyaslara ve hikäyelere dayanarak delil göstermenin yersizligini ve 
anlamsızlıgını ne kadar güzel bir şekilde dile getirmiştir! 

Bir de Kur’an’daki Halil ibrahim ile ilgili olan şu ayetleri bu açı- 
dan degerlendirelim: 

“Kavmi İbrahim ile tartışmaya girişti. O da onlara dedi ki; “Beni doğ- 
ru yola iletmiş olan Rabb’im hakkmda mı benimle tartışıyorsunuz? 
Ben sizin O’na ortak koştuğunuz şeylerden korkmam. Rabb’im ne di- 
lerse o olur. Onun bilgisi her şeyi kuşatmıştır. Hälä aklınızı başınıza 
almayacak misiniz? 

Hem siz, Allah’ın haklarmda hiçbir delil indirmemiş olduğu şeyleri 
O’na ortak koşmaktan korkmuyorsunuz da, ben niçin sizin kendisi- 
ne koştuğunuz ortaklardan korkayım? Biliyorsanız söyleyin bakalım, 
şu iki grubdan hangisi, yani Allah’a inananlar mı, yoksa O’na ortak 
yakıştıranlar mı güven duymaya daha läyıktırlar? 
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İnananlar ve arkasından imanlarını her hangi bir zulümle gölgeleme- 
yenler yok mu? lşte güven içinde olanlar ve doğru yola erenler on- 
lardır. 

lşte bunlar, İbrahim’e kavmine karşı kullansın diye verdigimiz hüc- 
cetlerimizdir. Dilediğimizi derece derece yükseltiriz. Hiç şüphesiz, 
Rabb’in hikmet sahibidir ve her şeyi bilir." (En’am: 80-83) 

Bilindigi gibi Allah’a büyük veya küçük nitelikle şirk (ortak) ya- 
kıştıran bu kimseler de, gerçek müminleri Allah’a ortak olarak yakış- 
tırdıkları söz konusu aracılarla korkuturlar. Buna göre onlara şöyle 
karşılxk vcrmclidir; “Biz sizin uydurup ilcri sürdügünüz bu sözdc 
aracılardan korkmuyoruz. Sebebine gelince onlar Allah’m yaratıkla- 
rıdırlar, bu yüzden Allah öyle dilemedikçe hiç kimseye herhangi bir 
şekilde zarar veremezler. Zaten eger Allah bir kimseye her hangi bir 
zarar verecek olursa, o zaran O’ndan başka hiç kimse gideremez, sa- 
vamaz. Buna karşılık Allah, kuluna her hangi bir rahmet verecek ol- 
du mu, O’nun bu bagışmı da hiç kimse engelleyemez, geri çeviremez. 

Siz Allah’tan kokmuyorsunuz da biz, sizlerin Allah’a ortak olarak 
yakıştırdıgımz bu sözde aracı yaratıklardan niye korkalım? Oysa, Al- 
lah’ın hakkında hiçbir delil indirmemiş olduğu sözde ortaklan 
O’nun dinine kalan sizsiniz. Acaba kim güven içinde olmaya läyık- 
tır? Allah’dan başka hiç kimseden korkmayıp, O’na hiçbir ortak ya- 
kıştırmaya kalkışmayanlar mı, yoksa O’nun hiçbir onayı olmaksızın 
kendisine ortak yakıştıranlar mı? Açıktır ki, iman edip de bu, imanı- 
na asla müşriklik katmamış olanlar yok mu, işte hem güven duyma- 
ya läyık olanlar ve hem de hidayet üzere olanlar onlardır 

Açıkladıgımız bu delile dayalı savunma Allah’m onun ve benzer- 
lerinin aracılıgı ile ilim adamlannı derece derece yükselttigi sağlam 
bir akıl yürüfme şeklidir. 

Sözlerimizin burasında bize şöyle diyenler olabilir: “Anlatıldıgına 
göre alimlerimizden biri “Tanınmış bir şahsiyete ait mezar denenmiş 
bir tiryak (etkili ilaç) gibidir” diyor. Bunun yanında Marufun , 54 am- 
casının oğluna ölünce mezan başında dua etmesini vasiyet ettigi bil- 
dirilmiştir. Ayrıca Ebu Ali Harkı’nin anlattıgına göre Ahmed b. Han- 
bel’in öldügünde kendisi ile küs olan bir dostu, devamlı şekilde 
Imam’ın mezarına giderek özellikle orada dua ederdi. Galiba bu ola- 
yı Muruzl de naklediyor. Başka bazı kimseler de bazı peygamberler 
ile aralarında Peygamberimizin soyundan gelenlerin de bulundugu 
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kimi salih kişilerin mezarları başında dua ettiklerini ve bu dualannın 
kabul edildigini anlatmaktadırlar. 

Tarih boyunca çok sayıda müslüman böyle davranmış, bu yolu 
izlemiştir. 

Meselä “Hac Rehberi” niteliginde bir eser yazmış olan son dönem 
(muteehhir) alimlerinden biri, Peygamberimizin -salat ve seläm üze- 
rine olsun- mezan ziyaret edilirken orada dua edilecegini söylemiş- 
tir. Yine bu kesimden olan bir alime göre, Peygamberimizin mezan 
başında yetmiş kere salat ve seläm getirip arkasmdan belirli bir ko- 
nuda dua yapan ziyaretçinin dilegi yerine getirilir. Yine bu fıkıh 
alimlerinden bir başkası da mezar başında Kur’an okumanm caiz ol- 
duğunu kanıtlamaya çalışırken, “Oralarda seläm vermek, zikir ve 
dua yapmak caiz olduğuna göre başka yerlerde olduğu gibi oralarda 
da Kur’an okumak caizdir” diye akıl yürütüyor. 

Bu arada tanınmış bazı ilim adamları bazı şeyhlerin mezarları ba- 
şında dua yapılması ile ilgili röyalar görmüşler ve bir çok kimse de 
tanınmış şahsiyetlerin mezarlan başında yapılan duaların kabul edil- 
digini tecrübe ile görmüştür. Meselä bu tör mezarlardan biri Şeyh 
Ebu Ferec Şirazı el-Makdisi’ye ait mezardır . 55 

Gerek zamanımızda ve gerekse yakın dönemde yaşamış, halk 
arasında ilim ve amel alanında üstünlügü ile tanınan bazı kimselerin 
mezarlar başında dua ettiklerini, hatta onlar karşısında saygı ile dur- 
duklanna çok rastlamışızdır. Böyle yapanlar arasında deha çapında 
biiginler olduğu gibi, halk tarafından kerametleri görülenler de var- 
dır. Böylelerine nasıl karşı çıkılabilir? 

Dikkat edilecek olursa bu muhtemel itirazı anlatırken onun bazı 
alim ve dindar şahsiyetler tarafından da onaylanıp savunulduguna 
deginmeyi ihmal etmedim. Çünkü “mezarlık savunucuları” bu ge- 
rekçeye gayet sıkı bir şekilde sarılırlar. Bu muhtemel veya gerçek iti- 
raza verecegimiz cevap şudur: 

Bizim mekruh olduğunu söyledigimiz davranış hakkında ilk üç 
müslüman kuşaktan (Sahabt, Tabiin, Tebee-i Tabiln) kaynaklanan 
hiçbir özendirici belge yoktur. Oysa bu ilk üç kuşagı, Peygamber 
Efendimiz -salät ve seläm üzerine olsun- şu hadisinde özellikle öv- 
mektedir: 

“Bu ümmetin en hayırlı kuşagı benim peygamber olarak aralannda 
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yaşadığım kuşaktır. Sonra onlan izleyenler, daha sonra da bu ikinci 
kuşagı izleyenler gelir .” 36 

Herkes kabul eder ki, eger sözkonusu hareket faziletli olsaydı, bu 
ilk üç kuşak ona herkesten daha çok sanlırlardı. Durum böyleyken 
onlann bu hareketi ne emretmemiş ve ne de yapmamış olmaları, fa- 
ziletli şeylere karşı güçlü bir arzu beslediklerini bildigimize göre, bu 
hareketin faziletli olmadığına kesinlikle hükmetmemizi gerektirir. 
Bu üç kuşaktan sonra gelenlerin bu konudaki tutumuna gelince bu 
hususta en çok söylenen şey, bu meselede yetkililerin anlaşmazlığa 
düştükleri, bunun sonucu olarak alim ve sofuların (sıddık) çogu bu 
hareketin yanında yer alırken, bazılarmın da buna karşı çıktıklandır. 
Bu duruma göre şu iki sebepten dolayı bu hareketin hoş ve özenil- 
mesi gereken bir hareket olduğu hususunda görüş birliği olduğu de- 
ri sürülemez: 

1- Bu gerekçelerin ilki, bu ümmetin çogunlugunun söz konusu 
hareketi mekruh sayması ve gerek eski ve gerekse yeni dönemlerde 
yaşamış bir çok yetkili alimin bu hareketine karşı olmasıdır. 

2- Bu gerekçelerin ikincisi de şudur: İyi bir hareket olsa ilk üç ku- 
şak tarafmdan mutlaka yapılacağı halde, onlar tarafmdan işlenmedi- 
gini bildigimiz her hangi bir hareketin iyi olduğu hakkında bu üm- 
metin söz birliğine varması düşünülemez. Böyle bir şey, ümmetin çe- 
şidi “söz birlikleri” arasında çelişki olduğunun delili olur. Oysa, 
ümmetin farklı zamanlardaki “söz birlikleri” birbirleri ile çeliş- 
mez.Böyle bir konuda eğer son dönem alimleri arasında farklı görüş- 
ler belirirse bu görüşler arasmdaki son hüküm Kur’an, sünnet ve es- 
ki alimlerin (mutekaddimin) gerek nass’a ve gerekse akıl yürütmeye 
dayalı “söz birlikleri” tarafmdan belirlenir. 

Üstelik -Allah’a hamdolsun ki- bu konuda elimizde hiçbir tanın- 
mış imama ve hiçbir içtihadına uyulur alime dayanan bir onaylayıcı 
hüküm yoktur. Bize kadar gelen bu nitelikteki bazı sözler sahipleri- 
ne yalandan yakıştırılmış bir takım asılsız iddialardır. Meselä lmam- 
ı Şafii’ye maledilen şu söz gibi; “Her hangi bir meseleyi çözemedigim 
zaman Ebu Hanife’nin mezarı başına gidip dua ederim. Böyle yapın- 
ca, o bana çözemedigim meselenin cevabını veriverir”. Bu söz asılsız- 
dır ve asılsızlığı asgari derecede tarihi bilgisi olanların bilebilecegi 
kadar apaçıktır. 
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Çünkü lmam-ı Şafiı’nin Bağda t’da bulundugu sıralarda orada zi- 
yaret edilip dua edilecek böyle bir mezar уокш. Daha doğrusu, Ebu 
Hanife’nin mezan, Şafifnin günlerinde bugünkü gibi tanınmış bir 
yer degildi. Aynca Hicaz’da, Yemen’de, Şam’da, Irak’da ve Mısır’da 
birçok Peygamber, Sahabi ve Tabiin mezan görmüş olan Şafii, niçin 
hem kendi gözünde ve tüm müslümanlann nazannda sahipleri Ebu 
Hanife gibi büyük alimlerden daha faziletli olan bu mezarlarm başın- 
da dua etmeyip de, özellikle Ebu Hanife’nin mezarını dua yeri olarak 
seçmiş olsun? Üstelik Ebu Hanife’nin yakm arkadaşları olan Ebu Yu- 
suf, Muhammed, Zufer ve Hasan b. Ziyad gibi hüyük alimler ne F.bu 
Hanife’nin ve ne de bir başkasmm mezarını özellikle dua yeri olarak 
seçmiş degillerdi. Ayrıca, daha önce degindigimiz gibi, doğrudan 
dogruya kendi kitabında okudugumuza göre lmam-ı Şafi! fitneye yo- 
laçar endişesi ile salih (iyi amelli) kişilerin mezarlarma saygı göste- 
rilmesini mekruh saymaktadır. Bu tür hikaycleri bilgisi kıt ve dine 
bağlılığı zayıf kimseler uydurmaktadır. 

Bazan da bu tür hikäyeler, haklarında pek bir şey bilinmeyen, ta- 
nınmamış kimselere mal edilerek nakledilmektedir. Oysa eger bu 
kulaktan dolma hikäyelerle aynı paralelde bir hadis, güvenilir kim- 
seler tarafından bize kadar gelmiş olsa bile, doğruluğundan iyice 
emin olmadıkça ona dayanmamız caiz değilken, bu tür kaynağı şüp- 
heli rivayetlere nasıl dayanabiliriz? 

Bu sözler veya bize ömek gösterilen hareketler arasında öyleleri 
de var ki, sahiplerinin hem isabetli ve hem de yamlgılı olması muh- 
temel içtihadlarına dayanır veya adamlar bu sözleri çeşitli kayıt ve 
şartlara bağlayarak sakmcasız bir şekilde dile getirmişlerdir ama, gö- 
rüşleri degişiklige uğratılarak nakledilmiştir. Meselä, Peygamberimiz 
-salat ve seläm üzerine olsun- daha önce yasaklamış olduğu kabir zi- 
yaretini bilähere serbest bıraktıgını ifade etti diye, bid’atçılar bu mü- 
sadeyi mezarlıklarda namaz kılmak, oralarda hüngür hüngür feryad 
etmek gibi davranışları içeren kendi ziyaret anlayışlarının Resulüllah 
tarafından serbest bırakılması biçiminde yorumlamışlardır. 

Ayrıca bize karşı kullanılmak istenen bu deliller ya her hangi bir 
şeriat konusunu isbat etmeye elverişli olmayan nakiller, veya Pey- 
gamberimiz tarafından ortaya konmadıgı keşin bilinen ibadetleri 
müstehab saydırma bakımmdan yetersiz kalan kıyaslardır. Kaldı ki, 
ibadetleri bu tür hikäye ve kıyaslara dayanarak isbat edebilmek için 
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hikäye ve kıyaslann nakilcileri arasında hristiyanlar veya zihniyet 
bakımından hristiyanlara benzer kimseler bulunmamalıdır. Aslında 
isläm alimleri her hangi bir konuda hüküm verirken, ya Kur’an’a ya 
sünnete (Peygamberimizin sözlerine, uygulamalanna ve tutumları- 
na) veya ilk örnek neslin pratik uygulamalanna dayanırlar. Bu üç 
yoldan başka hiçbir şekilde -ister nassa dayalı olsun, isterse akıl yü- 
rütme ürünü olsun- hiçbir şer’i hüküm ortaya konamaz. 

Bu giriş kısmından sonra eger sözü bize yöneltilen itirazı cevap- 
landırmaya getirecek olursak belirtelim ki, bu cevabımız “genel” ve 
“aynntılı” olmak üzere iki türlü olacaktır. Genel (ana hatlarla ilgili) 
cevabımız şudur: 

Mezarlıklardan Medet limanlara Cevap 

Bu itiraz, kendi ögeleri arasında çelişkilidir. Neden derseniz, yahudi- 
ler ile hristiyanlar arasında da çok sayıda bu tür hikäye ve kıyas ge- 
çerlidir. Hatta Peygamberimizin -salät ve seläm üzerine olsun- egri- 
likten uzaklaştınp doğru yola getirmek için görevlendirildigi eski 
araplann tapmış oldukları putlar karşısında yaptıklan bazı dualar, - 
tıpkı itirazda söz konusu edilen dualar gibi- zaman zaman kabul edi- 
liyordu. Zamanımızın hristiyanlan arasında da böyleleri vardır. Eger 
bu durum tek başına Cenab-ı Allah(c.c.)’m bu hareketi sevdigine ve 
begendigine delil sayılacak olursa, bu delilin kapsamı söz konusu 
hristiyanlan ve benzerlerini de içerecek şekilde genişletilmek zorun- 
da kalınır ki, bu da temel ilkelerimizle çelişen bir küfür (kafirlik) 
olur. 

f Aynca şu veya bu mezarın başında hüngür hüngür feryad eden 
bu kimselerden her birinin ayn birer put edindiklerini ve kendi put- 
lanm destekleyerek diğerlerinin putlanm horladıklarını görüyoruz. 
Başka bir deyimle her grup kendi putu önünde yapılan duanın kabul 
edilecegini ve buna karşılık başka putlar karşısında yapılacak duala- 
rın kabul edilemeyecegini sanmaktadır!] Buna göre bu görüşlerin 
hepsinin doğru olması imkänsız olduğu gibi, bu görüşlerden her 
hangi birini digerlerine tercih etmek gerekçesiz ve keyfi bir tercih 
olur. Öteyandan bu zihniyette olanlann tümünün görüşierine hep 
birden inanmak da zıtları (çelişik unsurları) biraraya getirmeye kal- 
kışmak olur. 
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Biraz daha açıklayacak olursak, bu zihniyette olanların çoğu an- 
cak kendi putlarına sımsıkı sarıldıkları ve diger putlardan uzaklaş- 
tıklan oranda iddia ettikleri etkinliklere ulaşabilmektedirler. Böyle 
olunca bu zihniyettekilerin tümünün sadece onaylarma katılarak' 
sevdikleri putlann hepsinden medet ummak, yine onların kendi ka- 
naatlerine göre beklenen etkinligi zayıflatır. Çünkü her hangi bir 
kimse hem falanca ve hem de filänca puttan aynı anda medet umar- 
sa, saglayabilecegi sözde etkinlik bu putlann sırf bir tanesinden me- 
det uman bir başkasının saglayabilecegi sözde etkinlik gibi olamaz. 
Bu snyledikl erimizin tümıı putlann ve puta tapıcılıgın özelliklerin- 
dendir. 

Aynca elimizdeki belgelere göre Cenab-ı Allah (c.c.) Beläm-ı Ba- 
ura’nın 57 Hz. Musa’nın kavmi -ki bunlar müslümandı- aleyhindeki 
duasını kabul etmiş, fakat imanını kalbinden çıkarıp almıştır. Tıpkı 
bunun gibi yağmur dileyen bazı müşrikler yağmura ve zafer isteyen 
bazı müşrikler de zafere kavuşturulabilirler. 

“Ayrıntılı” cevabımıza gelince, bu itirazm biri nakll ve öbürü ak- 
li olmak üzere iki ana dayanağı vardır. Nakll dayanağı bazı ünlü ki- 
şilerin mezar başlannda dua ettiklerini anlatan hikäyelerle böyle 
kimselerin bu hareketi hararetle onayladıklarını belirten sözleridir. 
Akli dayanağı da, yaşanmış tecrübelerden ve çeşitli kıyaslardan hare- 
ket edilerek, mezarlıklarda yapılan duaların faydalı olduğuna dair 
beslenen kanaattir. 

Nakli dayanağı ele alırsak daha önce belirttigimiz gibi, bu konu- 
da sözler kökten asılsız ve özlerinden saptınlmıştır. Bu yüzden delil 
olma niteligi taşımazlar. Üstelik yukarda degindigimiz gibi, kendile- 
rine bu tür sözler veya onaylamalar yakıştırılmış olan bazı kimseler- 
den bu iddiaların tam tersini belirten görüşler nakledilmektedir. 

Akli dayanağa gelince, ileri sürülen yarar sağlama durumlarının 
büyük bir çogunlugu asılsızdır. Sebebine gelince gerek mezarlıkları 
ve gerekse benzeri yerleri özellikle dua yeri olarak seçen kimselerin 
kabul edilen istekleri çok azdır. Böyle birini düşünecek olursak 
adam, sayısını ancak Allah’ın bilebilecegi kadar çok sayıda dua et- 
mekte ve bu duaları arasında bir tanesi kabul edilmektedir. Bu, böy- 
le olduğu gibi bu amaçla böyle yerlerde dua eden binlerce kişi ara- 
sında gayeı ender olarak duaları kabul olunabilenler sadece bir iki 
kişi olabilmektedir. Böyleleri nerede, seher vakitleri uykularmdan 
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uyanıp secde ederken, namazlardan sonra ve Allah’ın evlerinde 
(mescid ve camilerde) Allah’a dua edenler nerede! Eger bu söyledik- 
lerimiz mezarlardan medet umanlar gibi candan bir yakanşla dua 
ederlerse, özel bir engel bulunmadıgı taktirde hiçbir dilekleri karşı- 
lıksız kalmaz. Başka bir deyimle eger Allah’ın ihläslı kulları, mezar- 
lardan medet uman kimseler gibi candan bir yakarışla dua ederlerse; 
ihläslılarm pek az (ender) dilegi geri çevrilirken, mezarlardan medet 
umanların pek az dilegi kabul edilir. Nitekim Peygamber Efendimiz 
-salat ve seläm üzerine olsun- ihläslılarm dualan ile ilgili olarak şöy- 
le buyuruyor. 

“Her hangi bir kul Allah’dan günah ve akrabalık baglanm çiğnemeyi 
içermeyen bir şey dilerse, Allah bu duasına mutlaka üç karşılıktan 
birini verir: 

1- Ya bir an önce dilegini yerine getirir, 

2- Ya kendisi için o dilegi kadar hayır biriktirir, 

3- Veya o oranda bir kötülügü başından savar, 

Sözlerinin burasında sahabilerden biri Peygamberimize “O halde, 
biz de çok şey dileriz” deyince, Rasulüllah’dan “Allah da daha çoğu- 
nu verir” 58 cevabım almıştır. 

Üstelik ihläslı kullar her yönden hayırla iç-içedirler. Ama mezar- 
larından medet umanlara gelince, bunlardan herhangi birinin çok 
seyrek olarak dilegi kabul edilse bile, bu yüzden imanı zayıflar. 
Rabb’inden gelecek nasibi azalır, kalbinde, ilk örnek neslin müslü- 
manlannın gönüllerindekine benzer bir iman lezzeti ve hazzı duya- 
maz olur. Belki de bu karşılanan dilegi bile kendisine uğursuz gelir 
(hakkında mübarek olmaz). Yalnız bu yaptıklan işin bid’at olduğu- 
nu bilmeden yapanlar hariç. Çünkü, her hangi bir içtihadda bulunan 
kimse yamlgıya düştügü takdirde, Allah, kendisine içtihadda bulun- 
muş olmasının sevabını verdigi gibi, yanılgısının günahını da affeder. 

Dünyada olaylar ve gelişmeler üzerinde etkili olduğu sanılan art- 
niyetli bütün girişimler şeriat açısmdan haramdır. Gök cisimleri yar- 
dımı ile olayları etkilemek, psikolojik yönlendirme girişimleri, ha- 
ram dileklerde bulunmak, varoldugu sanılan tabiat-üstü güçler ara- 
cılıgı ile haram şeyleri başarmayı istemek ve tabil güçlerden yararla- 
narak gelişmeleri yönlendirmek gibi. Bunlann zararı faydasından 
çoktur. Hatta ulaşılmak istenen amaç bakımından da bu böyledir. 
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Çünkü bu yollara, bu çetrefil mekanizmalara çogunlukla dünyahk 
amaçlara ulaşmak için başvurulur. Bu yolla ulaşılacak olan dünyahk 
amaçlann, ezici bir çogunlukla, dünyadaki sonuçları bile kirli ve 
hüsranlı olur. Ahiretteki sonuçları ayrı bir mesele. Bu yollara baş vu- 
rup da bedbahthga uğrayanlar başarıya ulaşanlardan kat kat fazladır. 

Aynca bu girişim ve mekanizmaların kendileri öyle terslik ve za- 
rar içerirler ki, bunun ölçüsünü ancak Allah (c.c.) bilir. Bunlar özle- 
ri bakımmdan zararlı şeyler olduklan gibi, onlar aracılıgı ile çok sey- 
rek olarak istenen sonuçlar elde edilebilir. Üstelik elde edilen sonuç- 
ların da zarätları yararlarından çok olur. Bunlar yanında insan istek- 
lerinin mubah ve sakıncasız olanlannın şeriata uyğun sebebleri de 
vardır. Bu sebepler ya ticaret ve çiftçilik gibi tabii sebepler, ya da Al- 
lah’a dayanmak, O’na güvenmek, güvenilir kanallar ile bize ulaşan 
Peygamberimizin -salat ve seläm üzerine olsun- sözlerinde üstün ol- 
dukları belirtilmiş, sahiden kutsal yerlerde şeriata uyğun biçimde Al- 
lah’a dua etmek, sadaka vermek ve şeriatın ilkelerine sıkı sıkıya uy- 
maktır. Saydığımız bu şeriata uyğun sebepler aracılıgı ile ya katıksız 
veya baskın oranı hayırlı sonuçlara ulaşılır. Şunu da belirtelim ki, şe- 
riata uyğun bir hareketi yapmaktan veya şeirata aykın, yasaklanmış 
bir işi yapmamaktan doğabilecek olan zarar, bu tutumun saglayaca- 
ğı yarar yanında mutlaka az kalır. 

Bu söylediğimiz Kur’an, sünnet ve ümmetin söz birligi (icma-i 
ümmet)” tarafından onaylanmış olduğu gibi, yaygın hayat tecrübele- 
ri ile sağlam kıyaslar tarafından da isbatlanmıştır. Meselä namaz ile 
zekät aracılıgı ile hem dünya ve hem de ahiret yararı elde edilir. Bun- 
lar yararlı sonuçları tüm olarak sagladıklan gibi her türlü kötülükle- 
ri baştan savarlar. Bu sözlerimizin ana fikri yukarda sözünü ettigimiz 
haram nitelikli sebeplerin katıksız veya baskın oranlı yarar saglayıcı 
olmadıklarım belirtmektir ki, akılları başlarında ve dünya olayları 
hakkında tecrübe kazanmış kimseler bunun böyle olduğunu kesin- 
likle bilirler. 

Dile getirmeye çalıştıgımız bu gerçegi kavraymca anlarız ki, ço- 
gunlukla olayların akışını etkileyecek sebepler bizim elimizde degil- 
dir. Cenab-ı Allah’ın (c.c.) yerde ve gökteki olayları yaratırken aracı 
olarak kullandıgı sebepler sayısızdır. Bunlann teker teker sayısının 
smırsızlığı bir yana, türlerinin ne olduğu bile yine sadece O’nun ta- 
rafmdan bilinebilir. O’nun egemenlik (mülk) alanı o kadar geniştir. 
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Bu noktadan hareket eden peygamberler şu tutumu benimsemişler- 
dir. Onlar, halkın yararına olacak olan şeyleri emrederek, zaranna 
olacak şeylerden sakmdırmaya çalışmışlar ve felsefeciler gibi insan- 
ları käinatın gelişmelerinin sebepleri ile ilgili uzun sözlerle oyala- 
maktan kaçınmışlardır. Çünkü bu iş çok yorucu olduğu halde yara- 
rı azdır, hatta belki de zararlıdır. 

Özellikle bizim Peygamberimizi -salät ve seläm üzerine olsun- bu 
bakımdan gözönüne alacak olursak O, hasta bir adamın yanma gide- 
rek hastalığını teşhis ettikten sonra kendisine “şu şu iläçlan iç ve şu 
şu şeylerden kaçın” diyen bir doktor gibidir. Hasta da bu tavsiyeleri 
yerine getirerek amacı olan şifaya kavuşmuştur. Oysa felsefeci bu du- 
rumda uzun uzun hastalığın sebeplerinden ve faktörlerine bol bol 
saldırır. Fakat eğer yatağında çare umudu ile yatan hasta adam ken- 
disine “Bu hastalıktan kurtulmam için ne yapmalıyım?” diye sorsa, 
bu şoruya verecek doyurucu cevap bulamaz. 

Üstelik söz konusu sebeplerin bazılannm etkisini açıklamak için 
söylenecek sözler akılları ve dini duyğuları zayıf olan kimselerin, ak- 
lını karıştırabilir, böylece bilgi ve inançları kendilerine kesinlik ve 
hidayet sağlayıcı nitelikte olmayan bu kimselerin sapıtmasına yola- 
çabilir. Bundan dolayı aklı başında olan kimselerin şeriata uyğun 
olamayan sebeplerin sonuçları hiçbir şekilde etkilemediğini, bu yüz- 
den bunlann hiçbir işe yaramadığını, etkili oldukları seyrek durum- 
larda da, zararlarımn faydalarından daha fazla olduğunu bilmeleri 
yeterlidir. 


Sakıncalı Dilekler Kabul Olabilir mi? 

j~ Ayrıca haram şeyleri isteyen bazı kimselerin dualarının kabul edil- 
mesinin bir sebebi de şu olabilir. Böyle biri bir sıkıntıya yakalanmış 
olabilir ki, bu sıkıntınm giderilmesi için bir müşrik, bir put karşısm- 
da Allah’a dua etmiş olsa bile dilegi kabul edilir. Çünkü adam sami- 
miyetle Allah’a yönelmiştirj Fakat put karşısında dua etmiş olması- 
nın şirk olma niteligi yine de degişmez. Tıpkı bunun gibijaslmda 
adamın samimi yakarışı yüzünden dilegi her hangi bir mezarda ya- 
tan ölü aracılıgı ile kabul edilse bile, bu hareketinden dolayı sorum- 
lu tutuİur ve başka bir sebeple affa uğramadığı takdirde cehennemi 
boylarTj ^ 
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Bunun en yakın ömeği Salebe b. Hatıb 59 ömegidir. Bu adam bir 
gün Peygamberimize -salat ve seläm üzerine olsun- gelerek “Allah’a 
dua el de zengin olayım” dileğinde bulundu. Peygamberimiz kendi- 
sine üst üste bir kaç kez bu dileginden vazgeçmesini söyledi. Fakat 
adam israrından vazgeçmeyince, Peygamberimiz onun için duayı 
yaptı. Ama Peygamberimizin aracılıgı ile kabul edilen bu dilegi ona 
hem dünya ve hem de ahiret bedbahtlığı getirdi. Nitekim Peygamber 
Efendimiz -salat ve seläm üzerine olsun- şöyle buyuruyor: 

“Adam gelip benden bir şey diliyor, ben de dileğini yerine getiriyo- 
rum, ama bu yüzden yanımdan kol tuğunun altında ateşle çıkıyor.” 

Sahabilerden biri “Peki, ya Resulüllah, o halde ne diye böyleleri- 
nin dileğini yerine getiriyorsun” diye sorunca, Peygamberimizden şu 
cevabı aldı; “Çünkü böyleleri benden istediklerini israrla isterler, öte- 
yandan Allah da bana cimriliği yakıştırmaz.” 60 

Buna göre niceleri vardır ki, mübah olmayan bir istekleri için dua 
ettiler ve istekleri de yerine getirildi, ama bu dualarının kabul edil- 
mesi onların dünyada ve ahirette mahvolmalarmın sebebi oldu. 

Kimi zaman bu acı sonuç, insanın istememesi gereken bir şeyi is- 
temiş olmasından dolayı başına gelir. Beläm-ı Baura ile Salebe b. Ha- 
tıb örneklerinde olduğu gibi. Aynca çeşitli şeyler isteyip isteklerine 
kavuşturulan, ama bu yüzden bahtsızlığa uğrayan çok sayıda kimse 
de bu kategoriye girer. 

Kimi zaman da bu acı sonuç, insanın istediği şeyi Allah'm (c.c.) 
hoşuna gitmeyecek biçimde istemesinden dolayı başa gelebilir. Nite- 
kim Cenab-ı Allah (c.c.) şöyle buyuruyor: 

“Rabbinize yalvara-yakara ve sessizce dua ediniz. O, haddi aşanları 
sevmez." (A’raf: 95) 

Yani Allah (c.c.) ne dua uslubunda ve ne de istenen şeyde “Had- 
di aşmak”tan, ölçüsüz ve taşkın olmaktan hoşlanmaz. Gerçi belki 
böylelerinin istekleri kabul edilebilir. Tıpkı Allah’m (c.c.) ululuguna 
karşı saygısızlık veya ilkelerini çigneme amacını içeren bazı istekle- 
rin Allah tarafından kabul edilmesi gibi. Bunun sebebi dilek sahiple- 
ri için imtihan olacağı gibi, Allah öyle istediği takdirde ortada imti- 
handan da daha ağır sonuçları olabilecek başka bir sebep de olabilir. 

Baksanıza, büyü, tilsim ve göze gelme gibi dünya olaylarım yön- 
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lendiren bir takım sebepler vasıtası ve Allah’ın (c.c.) izni ile, kötü ni- 
yetli bazı kimselerin bir çok istekleri gerçekleştirilmektedir. Oysa 
Cenab-ı Allah (c.c.) şöyle buyuruyor: 

“Halbuki, büyücülük yolunu tercih edenlerin ahirette hiçbir nasibi 
olmayacagını kendileri de bilmektedirler. Karşılıgında benliklerini 
sattıklan şeyin ne kadar kötü olduğunu keşke bilselerdi! 

Eger onlar inamp, Allah’ın azabmdan korunmuş olsalardı, Allah ka- 
tından alacaklan sevap elbette kendi haklannda daha hayırlı olurdu. 
Keşke bunu bilselerdi.!” (Bakara: 102) 

Göıülüyoı ki, bu yollarla olaylan yönlendirmek istcycnlcr yap- 
tıkları işin ahirette kendilerine hiçbir yarar sağlamayacagını, tersine 
ahiretlerini hüsrana ugratacagını çok iyi bildikleri halde, sırf dünya 
menfaatı sağlamak amacı ile bu metodlara baş vurmaktadırlar. Bu- 
nunla ilgili olarak da Cenab-ı Allah (c.c.) şöyle buyuruyor: 

“Ama onlar kendilerine yarar sağlayacak olanı degil, zarar verecek 
olanı öğreniyorlardı.” (Bakara: 102) 

Haram ve Yasak Şeyler İçin Dua Etmek 

Bu böyle olduğu gibi bir çok kimseler haram dilekler diledikleri, ya- 
sak arzular içeren dualar yaptıkları halde arzuları gerçekleşir, ama bu 
amaçlarmdan daha büyük zararlara ugrarlar. Bu arada mekruh nite- 
likli istekler içeren bazı dualar da kabul olunabilir.^j 
{ Bu arada bu tür haram veya mekruh dilekler içeren duaları ya- 
panlar, mutiaka şu üç durumdan birinde olurlar: 

1- Ya yaptıklan dualann haram veya mekruh amaçlı olduklanm 
bilirler. 

2- Ya dualarının bu nitelikte olduğunu bilmezler. Fakat bu konu- 
da bilgi edinmeyi ihmal ettikleıi veya hak yoldan ayrı düştükleri için 
söz konusu bilgisizlikleri kendileri için mazaret kabul edilmez. 

3- Ya da dualarının haram veya mekruh nitelikte olduğunu bil- 
mezler, ama bilmezlikleri içtihad^veya taklid gibi meşru sebeplere 
dayandığı için mazur görülürler. j 

Mazur görülmeyenlere gelince, Allah onları bu haram veya mek- 
ruh amaçlı dualarından dolayı ya iyi niyetli ve çok sevap işlemiş kim- 
seler oldukları için, ya sırf Allah’m rahmetinin sonucu olarak veya 
başka bir sebeple affedilebilirler. 
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Kısacası, şeriat açısından haram veya mekruh olan duaların du- 
rumu, tıpkı diger ibadetlerin durumu gibidir. 

Bilindiği gibi, eger herhangi bir ibadet mekruh bir nitelik içeri- 
yorsa bu mekruh nitelik ya sahibinin içtihadı, ya bir imamı taklit et- ’ 
miş olması, ya çok sevap işlemiş bir kişi olması, veya başka bir se- 
bepten dolayı affedilir. Ama bu mekruhluk niteligi belirli bir kimse 
hakkında geçersiz sayıldı diye söz konusu hareketin yasaklanmış bir 
mekruh olarak bilinmesi gerektigi zorunlulugunu ortadan kaldır- 
maz. 

Bir çokları bu bakımdan yamlgıya düşüyorlar. Şöyle ki, bazı seç- 
kin salih kulların belirli bir ibadet veya belirli bir dua yaparak bu iba- 
det veya duadan olumlu bir sonuç aldıklarını işitince, bu durumu o 
ibadet veya delilin şeriata uyğun olduğunun delili sayarak sanki Pey- 
gamberimiz tarafından işlenmiş gibi o hareketi sünnet ediniyorlar. 
Oysa bu tutum, daha önce degindigimiz gibi yanlıştır. Özellikle eger 
o hareketin olumlu etkisi ilk yapıcısının kalbini dolduran samimiyet 
yüzünden meydana gelmiş ve daha sonraki izleyiciler çığır açıcmın 
samimiyetini değil de, sadece davranışının dış görünüşünü taklit et- 
mişlerse bu yanılgı daha da ciddileşir. Bu durumda taklitçiler zarara 
uğrarlar. Çünkü hareket özü bakımından şeriata uyğun değildir ve 
ilk çığır açıeımn samimiyet ve iyi niyetine de sahip olmadıkları için 
söz konusu günahın affedilmesini beklemeleri gerekçesiz kalmakta- 
dır. 

f Bu söyledigimizin önemli bir örnegi bazı şcyhlerin bid’at nitelik- 
li müzik sesleri dinleyerek olumlu şekilde etkilendiklerine dair olan 
rivayetlerdir. Bu olumlu tezahürler söz konusu şeyhlerin kalblerinde 
bilmediğimiz bir faktörün etkisi ile oluşan bazı hallerin sonucu ola- 
bilir ve bu hareketleri ya içtihad sınırlarım aşmadığı ve hatalarını ör- 
tecek derecede iyi niyetli sayıldıklanndan dolayı mazur görülebilir. 
Fakat arkadan gelen taklitçiler şeyhlerinin kalbindeki duyğuları de- 
gil, sadece müzik dinleme davranışını taklit ederler. Bu durumda 
taklitçiler öncülerini mazur saydırıp affettirmiş olan samimiyet ve iyi 
niyetten yoksun oldukları için kuru taklitleri yüzünden mahvolur- 
lar. J 

Nitekim anlatıldıgına göre şeyhin biri ölümünden sonra rüyada 
görülmüş ve kendisine “Allah sana nasıl davrandı?” diye sorulmuş. 
Şeyh de bu şoruya şu karşılıgı vermiş; “Allah (c.c.) beni karşısma di- 
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kerek bana buyurdu ki; -Ey kötü şeyh, sen Suda ve Lubna’yı sembol 
edinmiş bir kişisin. Eger samimi olduğunu bilmesem bu yüzden se- 
ni azaba çarptınrdım.-” 

Aziz okuyucu! Eger şeriat açısmdan mekruh nitelikli her hangi 
bir dua, her hangi bir yakarış duyar da sana bu dua veya yakarış ya- 
panın dileginin yerine geldigi söylenirse bilesin ki, böyle dua ve ya- 
karışlann amaçlarına ulaşmış olmaları çoğunlukla bu kategoriye gi- 
rer. 

Bu yüzden Allah’ın şeriatını iyi bilen imamlar bu tür davranış ve 
tutumlara, sahipleri olumlu sonııçlarım görmüş olsalar bile, öteden 
beri karşı çıkmışlardır. Nitekim anlatıldığma göre Şeyh Semnun Mu- 
hib 61 bir defasında “Bir gün Kur’an’ın ilgili ayetlerinin etkisi altında 
kalarak Dicle nehrinin yanma geldim ve -Ya Rabbi, izzetin hakkı 
için, önüme bir balık çıkarmadıkça buradan bir yere gitmem- diye 
yakardım. Bir süre sonra karşıma büyük bir balık çıktı” dedi. Bu söz- 
ler Cüneyd-i Bagdadi’nin kulagına gidince, “çok isterdim ki, nehir- 
den çıkan yılan onu sokup öldürmüş olsaydı” diye karşılık vermiş- 
tir.” 

Buna benzer bir başka hikäye de şudur: Anlatıldığma göre Medi- 
ne yakınlannda oturan biri bir gün Peygamberimizin -salat ve seläm 
üzerine olsun- mezarmı ziyaret etmeye gelir ve bu sırada canının be- 
lirli bir yemeği istediğini söyler. Bunun üzerine Haşimoğullanndan 
biri söz konusu yemegi adamın önüne getirerek kendisine der ki, 
“Bu yemegi sana Peygamberimiz -salat ve seläm üzerine olsun- gön- 
derdi ve buyurdu ki; -Yanımızdan gitsin. Çünkü bizim yanımızda 
bulunan kimsenin böyle bir yemek arzu etmemesi gerekir.” 

[~Fakat başka öyle kimseler var ki, ya içtihad sımrları içinde kal- 
dıklan ya bir imamı taklit ettikleri veya yeterli bilgiye sahip olmadık- 
lan için dilekleri yerine getirilmiş ve kendilerine böyle bir cevap da 
verilmemiştir. Çünkü normal bilgiye sahip kimseler tarafından işle- 
nince affedilmeyen bazı kusurlar, cahiller tarafından işlenince affedi- 
lebilirlerjAllah’dan yağmur yagdırmasmı dileyip de isteği yerine ge- 
tirilen Israiloğlu sofu (abid) Berh’in hikäyesinde olduğu gibi. 

Bu yüzdendir ki, anlatılan bu tür hikäyelerin büyük bir çoğunlu- 
gu bilgisi yetersiz kimselerle ilgilidir. Eger bunların şeriatta ve dini- 
mizde yeri olsaydı, bu alanlarda bilgili kimselerin önceligi olurdu. 

Fakat böyle dedik diye “söz konusu kimselerin bilgileri eksik ol- 
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dugu için böyle şeyler yapmalan serbest ve sakmcasızdır” demek is- 
tediğimiz sanılmamalıdır. Allah hiçbir kimseye böyle şeyleri serbest 
kılmamıştır. Demek istedigimiz şu ki, bilgi yetersizligi, af umudunu 
arttıran bir faktordur. 

Mekruh davranışlan müstehab ve haram hareketleri mübah say- 
maya gelince, bu davranışlan yapanlan affetmekle bunlan mübah 
sayma veya sempati ile karşılama tutumu arasında fark yoktur. İster- 
se bu tutum davranışın kendisi ile veya isterse niteliklerinin biri ile 
ilgili olsun. 

Bilindigi gibi “Peygambcrlerin veya iyi amelleri ile tanınmış (sa- 
lih kimselerin) mezarlan başında dileklerini seslendirmiş olup da, is- 
tekleri yerine getirilen bazı “mezarlık bağlıları” vardır. Bu tutum az 
önce verdigimiz hükmün dışında tutulamaz. Böyle bir şey ne uyula- 
cak bir şeriat ve ne de izlenecek bir sünnettir. 

Buna karşılık çeşitli davranışlann müstehab sayılacak dinimizin 
kapsamma girebilmeleri ancak Kur’an, Sünnet veya ömek ilk müslü- 
man kuşagın uygulamalan ile olabilir. Bu çerçevenin dışında kalan 
ve sonradan ortaya atılan hir davranış her ne kadar zaman zaman ba- 
zı yararlar taşısa bile, müstehab olma niteligini kazanamaz. Çünkü 
biz söz konusu davranışın zararının faydasına baskın çıkacagım bili- 
yoruz. 

i Bunun yanında söz konusu mekruh dualarla ilgili yasak ve mek- 
ruhluk ya dua ederken istenen şey veya isteme biçimi açısından olur. 
Yasak veya mekruh nitelikli Allah'a sığınmalar da böyledir. Bunların 
mekruh oluşu da ya Allah’ın bizi kendisinden korumasını istedigi- 
miz şey veya sığınma ifadesinin kendisi açısından olabilir. Böylesine 
sığınma dileklerini seslendirenler dile getirdikleri kötülükten kurtu- 
larak ondan daha büyük bir kötülüge düşerler. 

[ Haram (yasak) dilekte bulunmanm örnegi, herhangi bir kimse- 
nin bilerek veya bilmeyerek dünya veya ahirette kendisine zarar ve- 
recek bir dilekte bulunup bu dileginin kabul edilmesidir.jBu duru- 
mun çok bilinen pratik örnegi şu olaydır: Bir defasında Peygamber 
Efendimiz -salat ve seläm üzerine olsun- hasta bir sahabiyi ziyaret et- 
meye gider. Adam hastalıktan süzülmüş, adeta bir kuş yumurtasına 
dönmüştür. Peygamberimiz kendisine “sık sık yaptıgın bir dua var 
mı?” diye sordu. Adam “Evet, var. Ötedenberi -Allah’ım, bana ahiret- 
te çektirecek olduğun azabı dünyada çektir- diye dua ederdim” dedi. 
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Bunun üzerine Peygamberimiz adama şöyle buyurdu; “Subhanallah! 
Sen buna dayanamazsın. Öyle diyecegine -Ey Rabbimiz, bize hem 
dünyada ve hem de ahirette iyilik ver, bizleri cehennem ateşinden 
koru- diye dua etseydin ya .” 62 Bu söyledigimizin bir başka misali de 
sahabilerden Cabir b. Atik’in 63 -Allah ondan razı olsun- eşinin öldü- 
gü sırada Peygamber Efendimizin “Dua ederken sadece hayır dileyi- 
niz. Çünkü melekler sizin sözlerinizin arkasından -Amin!- diyorlar” 
buyurmasıdır. 

Öte yandan Cenab-ı Allah (c.c.) Kur’an’ın şu ayetinde kendisin- 
den sırf dünya mııtluluğu isteyenleri kınayarak şöyle buyuruyor: 

“İnsanlardan bazılan vardır ki; -Ya Rabbi, bize dünyada iyilik ver- 
derler. Onlann ahirette hiçbir nasibi yoktur.” (Bakara: 200) 

Görüldügü gibi Cenab-ı Allah (c.c.) kendisinden sırf dünya mut- 
luluğu isteyenlerin ahirette hiçbir saadet payı olamayacağını açıkça 
bildirmektedir. 

Yasak duaların (yasak dileklerde bulunmanm) bir başka şekli, in- 
sanın başkaları için yasak nitelikli şeyler dilemesidir. Beläm-ı Bau- 
ra’nm Hz. Musa’nın -seläm üzerine olsun- kavmi (yahudiler) için 
yapmış olduğu dua gibi. Çoğu gönül adamı sofunun (abidin) bu ha- 
taya sık sık düştüğü görülür. Böyle kimselerin, zaman zaman sempa- 
ti ve antipatilerinin etkisi ile birilerine ya dua veya beddua ettikleri 
olur. Çoğunlukla uygunsuz dileklerden oluşan bu dua ve beddualar 
kabul edilince de bu dilekleri seslendiren kimse bu yüzden Allah’m 
cezasına çarpılmayı hak eder hale gelir. Bu durumda eger tevbe, gü- 
nahları giderici iyilikler ve bir yetkilinin şefaat etmesi gibi cezayı sa- 
vacak bir sebep; bulamazsa kesinlikle cezaya çarpılır. Bu ceza da kal- 
binin iman hazzından anndırılarak derecesinin aşağılara düşürülme- 
si veya imanın ürünü olan iyi amellerden uzaklaştırılarak fasık hale 
dönüşmesi veyahut da imanın kendisinden bütünüyle yoksun bıra- 
kılarak -münafık olan veya olmayan bir- käfir haline gelmesi şeklin- 
de ortaya çıkar. 

Son zamanların gönül adamlan, kalb hallerinin mahiyetini ve şe- 
riatm kalb amelleri ile ilgili hükümlerini iyi bilmedikleri için bu çık- 
maza ne kadar da sık sık düşmektedirler! Böyleleri zaman zaman 
duyğularının öylesine etkisi altında kalırlar ki, gönüllerini saplandı- 
ğı şeyden vazgeçiremezler, gönüllerinden taşan duyğu adeta yayın- 
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dan fırlayıp çıkan oka dönüşür. Bu şekilde duyğulara yenik düşmek, 
çogunlukla kalbin dengesirii koruyan meşru amellerin savsaklanma- 
sı sonucu olacağı gibi bazan da yamlgılı bir içtihaddan kaynaklanmış 
olabilir. Bu duruma düşen kimse, eger iki ihtimal söz konusu ise ce- 
za görür, buna karşılık ikinci ihtimal söz konusu olursa affa uğrar. 

Böyleleri ile benzerlerinin bir başka yanılgılan da bu tür duaların 
kabul edilmiş olmasını, Allah (c.c.) kuluna bağışladığı bir “keramet” 
saymalarıdır. Oysa bu aslında keramet degildir. Yalnız geçerli bir dua 
ve engel tanımaz bir egemenlik olması bakımından kerameti andınr. 

Г Aslmda keramet, ahirette yararlı olan veya dünyada yararlı olup 
da ahirette zararlı olmayan başarıdır. Bu sonuç ise Allah’ın (c.c.) 
dünyada bazı kafir ve fasıklara vermiş olduğu mevki ve servete ben- 
zer bir şeydir. Onun gerçekten nimet sayılabilmesi için ahirette sa- 
hibi için zararlı olmaması gerekir.] 

Kafirlere Verilen Nimetler, Gerçek Anlamda Nimet midir? 

Bundan dolayıdır ki, aralannda, bizim arkadaşlanmızın da bulundu- / 
gu bazı ilim adamları “Allah’ın käfirlere vermiş olduğu nimetler, ger- 
çek anlamda nimet midir, degil midir?" konusunda tartışmaya düş- 
müşlerdir. Gerçi bu tartışma daha çok “nimet” kelimesinin sözlük 
anlamı ile ilgili “sözel (läfzı)” bir tartışmadır. 1 , Ama Kur’an’ın şu ayet- 
leri de bize bu isimlendirmeyi kuşku ile karşılamamız gerektigini ha- 
tırlatmaktadır. 

“Onlar kendilerine verdigimiz servetlerin ve evlätların, iyiliklerine 
olduğunu mu samyorlar? Hayır, onlar gerçegin farkında degildirler." 
(Müminun: 55) 

“Kendilerine yapılan uyarılan unutunca, üzerlerine her şeyin kapıla- 
nm açıverdik; kendilerine verilenler ile sevince daldıklan sırada da 
ansızın onlan kıskıvrak yakaladık da birden blre bütün umutlannı 
yitirdiler.” (En’am: 44) 

Peygamber Efendimiz -salat ve seläm üzerine olsun- şöyle buyu- 
ruyor: 

“Allah’ın günah işlemeye devam eden bir kula her hangi bir nimet 
verdiğini gördügünüz zaman biliniz ki, bu Allah’ın kula tanıdığı bir 
mühlettir.” 64 
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Allahtan Başkasma Dua Etmck 

Dileme biçimi açısından haram olan duaya gelince bu kimi zaman 
Allah’dan (c.c.) başkasma dua etmekle olur. Tıpkı büyücülerin yıl- 
dızlara seslenmeleri ve onlara tapınmalan gibi. Bu tür duaların arka- 
sından -eğer bir müminin duası veya ibadeti bu sonucu engellemez 
ise- bazı dileklerin gerçekleştiği görülebilir. Bu yüzdendir ki, bu tür 
uygulamalar peygamberlerin etkilerinin zayıfladığı dönemler ile kä- 
firlerin ve münafıklann egemen olduğu ülkelerde isläm ülkeleri ile 
İsläm’m egemenlik dönemlerinde olduğundan daha yaygin ve geçer- 
li olurlar. 1 

Bunun bir başka örnegi de şudur: Ben öyle kimseler tamyorum 
ki, bunlar başlarına sıkıntı gelince hayatta olan bazı şahsiyetlere ya- 
karırlar da başlarına gelen sıkmtılardan kurtulurlar. Bazan da bazı 
şaşırtıcı şeyler de gördükleri olabilir. Tabi ki, kendisine yakarılan 
kimsenin bu işlerden ne haberi ve ne de bilgisi vardır. Böylelerinin 
bazıları kimi zaman gruplara beddua ederler veya onlara zarar do- 
kundurmak isterler ve arkasından yaşayan ve ölmüş bulunan bazı 
kimselerin söz konusu gruplara zarar vermeyi üstlendiklerini, hatta 
onlara karşı kılıçlarla döğüştüklerini görürler. Oysa destek verdikle- 
ri sanılan bu şahıslann hayatta olanlarının bile bu işlerden haberleri 
olmaz. Bu durum hiç şüphesiz Allah’m (c.c.) bir eylemidir. Sebebi de 
ya destek sagladıgı sanılan kimse ile ona baglılık sunan kişi arasında 
ki bir özel durum veya doğrudan doğruya Allah’a yöneltilmiş, O’nun 
emrine uyğun bir ibadettir. İkinci ihtimal daha önceliklidir. 

Bazan putlara tapanlar, Allah’ın kendilerine dönük sevgisinin so- 
nucu sandıkları bu tür bazı haram nitelikli gelişmeler ile karşılaşabi- 
lirler. İsteklere karşılık veremeyecekleri keşin olan muhataplara dua 
edilmesinden sonra eger beklenen sonuç gerçekleşirse bu sebebin 
söz konusu muhatab sebebi ile veya doğrudan doğruya onun fiili et- 
kisi ile meydana geldiği nasıl düşünülebilir? Bu yüzden bu sonucu, 
az önce anlattıgımız sebebe bağlı olarak Allah’ın meydana getirdiği- 
ne hükmedilir. Fakat sonucu meydana getiren sebep haram olunca 
böyle denmesi caiz olmaz. Tıpkı zehir içilmesinin arkasından Allah 
tarafından meydana getirilen hastalıklar gibi. 

Özü bakımmdan haram niteliği taşıyan bu dua bazan Allah’dan 
başkasma yöneltilmiş bir dua olabilecegi gibi kimi zaman da hristi- 
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yanların “Ey Allah’ın anası” demeleri gibi Allah’dan başkasını Allah’a 
aracı koşarak yapılan bir dua da olabilir. Bazan dua Allah’a dönük 
olur, ama Allah’ın onaylamayacagı dolambaçlı objelere sıgınılarak ya- 
pılmış olur. Tıpkı müşriklerin putlarmı oraya koyarak Allah’a yalvar- • 
malan gibi. Kimi zaman da dua Allah’a yapılır, ama Allah’a yalvanr- 
ken kullanılması yakışıksız bir dil kullanılır. Bu da “Allah tarafından 
belirlenen ölçülerin dışına çıkma anlamına gelir, o kategoriye girer. 

Takdir ve Riza 

Bu tür ve benzerleri olan dualar -Her ne kadar bazan amaca ulaştın- 
cı oluyorlarsa da- aslmda haramdırlar. Çünkü daha önce belirttigi- 
miz gibi yolaçtıkları temelli yıkım (fesad) ve zarar sagladıklan yarar- 
dan kat kat fazladır. Bundan dolayı bu tür dualar Allah’ın hidayete 
erdirmediği, kalblerini aydınlatmadıgı kimseler hakkında fitne (im- 
tihan, tuzak) niteliginde olurlar. (Allah’ın hidayete erdirip kalblerini 
aydınlatmış olduğu kimseler ise Allah’ın bir şeyi yaratması ile onu 
onaylaması, başka bir deyimle kader ile meşruluk arasında fark oldu- 
ğunu ve bu bakımdan dünyadaki tüm olay ve gelişmelerin üç kısma 
ayrıldıklanm bilir. 

1- Birinci kisim olay ve gelişmeler Allah’m takdir ettiği, fakat ne 
hoşlandığı ve ne de onayladıgı olay ve gelişmelerdir. Bu olay ve ge- 
lişmeleri meydana getiren sebepler haramdır ve Allah’ın cezasım ge- 
rektirir. 

2- İkinci kisim olay ve gelişmeler. Allah’m onayladıgı, kullar ta- 
rafından yapılmasını sevdigi ve hoşnutlukla karşıladıgı, fakat meyda- 
na getirilmeleri için yardım etmedigi olay ve gelişmelerdir. Bu olay 
ve gelişmeler Allah tarafından övülen ve hoşnutlukla karşılanan ha- 
reketlerdir. 

3- Üçüncü kısmı oluşturan olay ve davranışlar, Allah’m hem ya- 
pılması konusunda kuluna yardım ettigl ve hem de sevdigi olay ve 
davranışlardır. 

Birinci kısımda Allah'ın sadece yardımı, İkinci kısımda Allah’a 
ibadet ve üçüncü kısımda hem Allah'ın yardımı ve hem de ibadetin 
birarada oluşu söz konusudurjTıpkı Cenab-ı Allah’m (c.c.) “Yalnız 
sana ibadet eder (tapınır), yalnız senden yardım isteriz.” şeklindeki 
ayetinde belirttigi gibi. (Fatiha: 5) 
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lşte mubah olmayan dualar arasında etkili olabilenler, ibadet ile 
değil, Allah'ın yardımı ile oluşan olay ve davranışlar kesimine girer- 
ler. Tıpkı diger käfir, münafık ve fasıklann duaları gibi. Bu yüzden 
Cenab-ı Allah (c.c.) Hz. Meryem hakkında “O Rabbinin kelimeleri 
ile kitaplarını tasdik etti” buyuruyor. (Tahrim: 12) Yine bu yüzden- 
dir ki, Peygamber Efendimiz, iyi-kötü hiçbir insanı kapsam dışı bı- 
rakmayan ilähi sözcüklerle Allah’a sığmırdı. 

[Allah’dan başkasından bir şeyin yapılmasınm istenmesi veya bu 
“başkasımn” Allah’a dua ederek O’na bir şey yaptırması gibi müşrik- 
lik içeren, dolaylı hiçimde Allah’a ortak koşma anlamına gelen dua- 
ların sadece önemsiz ve küçük olaylarda sahiplerinin amacını ger- 
çekleştirmeleri ve böylece bu amacın gerçekleşmesinin Allah hak- 
kında şüpheye yolaçmaması, Allah’ın rahmetlerinden biridin] Buna 
karşılık kuraklık sıralarında yağmurun yağması ve ağır bir belänın 
giderilmesi gibi konularda böylesine dolaylı müşriklik içeren dualar 
işe yaramamakta, sonuç aldıramamaktadır. Nitekim Cenab-ı Allah 
(c.c.) aşagıdaki degişik ayetlerde şöyle buyuruyor: 

“De ki; kendinizi hiç düşündünüz mü? Size Allah’ın bir azabı gelse, 
ya da O Kıyamet saati gelip çatsa Allah’dan başkasma mı yalvarırsı- 
nız? Doğru sözlü ise-niz, söyleyin bakalım. 

Hayır, yalnız O’na yalvarırsınız. O da dilerse kaldınlmasım istediği 
beläyı kaldınr ve o zaman O’na ortak koştugunuz putlan unutursu- 
nuz.” (En’am: 40-41) 

“Denizde başımıza bir kaza geldiği zaman O’nun dışmda kalan bütün 
yalvardıklarımz kaybolur. Fakat o sizi kurtanp karaya çıkannca tek- 
rar O’nu bir bilmekten vazgeçersiniz. ‘İnsan gerçekten nankördür.’’ 
(lsra: 77) 

“Ya da dara düşmüş kimseye dua ettigi zaman kim karşılık vererek 
başına gelen sıkıntıyı gideriyor ve sizleri ycryüzünün halifeleri yapı- 
yor?" (Neml: 62) 

“De ki; Allah’dan başka iläh olduklannı sandığınız nesneleri imdadı- 
nıza çağınn bakalım. Onlar içinize düştüğünüz sıkıntıyı ne giderebi- 
lir ve.ne de başka tarafa çevirebilirler. 

Rabbine vesile olacaklan ümidi ile bu nesnclere tapanlar, onların 
hangisinin Allah’a daha yakın olduklanna bakarlar ve onun rahmeti- 
ni isteyip azabmdan korkarlar. Oysa ki, asıl korkulması gereken 
azab, Rabbinin azabıdır” (lsra: 56-57) 

“Yoksa Allah dışmda birtakım şefaatçiler (aracılar) mi edindiler? De 
ki; onlar hiçbir şeye güçleri yetmeyen ve düşünemeyen şeyler olsalar 
da yine onlan şcfaatçi mi edineceksiniz? 
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De ki; şefaat yetkisi tümü ile Allah’a aittir. O kime şefaat yetkisi ve- 
rirse sadece o şefaat edebilir. Onun izin vermedigi hiç kimse şefaat 
edemez” (Zümer: 43-44) 

Ayetlerde değinilen önemli olay ve dileklerin sadece doğrudan 
dogruya Allah tarafmdan karşılanabileceginin belirtilmesi, O’nun 
birligine delil olarak ortak koşanlann yolaçabileceği kuşkuları gide- 
rir ve daha az önemli olaylarla ilgili dileklerin de -Her ne kadar ara- 
ya haram veya mubah sebepler girse bile- sırf onun tarafmdan karşı- 
landığı gerçeğini vurğular. Nasıl ki, Allah’ın gökleri, yeryüzünü, rüz- 
gärları, bulutları ve diger büyük varlıklan yaratmış olmasının bilin- 
mesi O’nun birligine, her şeyin yaratıcısı olduğuna delil oluyorsa bu 
da öyledir. Çünkü söz konusu büyük varlıklan yaratan Allah, onlar- 
dan daha az önemli nesneleri haydi haydi yaratmış olmalıdır. Çünkü 
söz konusu az önemli olay ve nesneler O’nun yarattıgı büyük ve 
önemli varlıkların etkileri ile meydana gelmektedirler. Ana sebebi 
yara tanın, sonucu yaratmış olması kuşkusuzdur. 


Şirkin Çeşitleri 


j Sözün özü, şirk (Allah’a ortak koşmak) iki türlüdür: 

[_ Birinci türlüsü Allah’ın “Rububiyet (Rabb olma)” niteligine ortak 
koşmak, yani evrenin ve olayların yaratılış ve yönlendirilişinde Al- 


lah’dan başka bir gücün de etkili olduğunu düşünmekdr. 
Cenab-ı Allah (c.c.) şöyle buyuruyor: 


Bu konuda 


“De ki; Allah’dan başka iläh olduklarmı sandığınız nesneleri çagın- 
nız. Onların ne göklerde ve ne de yeryüzünde zerre ağırlığı kadar bi- 
le etki ve egemenlikleri yoktur. Onların göklerin ve yerin egemenli- 
ğinde ne ortaklıklan ve ne de Allah’a yardımçı olmaları söz konusu- 
dur.” (Sebe: 22) 


Görüldügü gibi Cenab-ı Allah(c.c.) bu ayette kendisine ortak ko- 
şulan ilählarm evrende zerre ağırlığı kadar bile bagımsız bir egemen- 
lik alanlarının bulunmadıgını, hiçbir bakımdan O’na ortak olmadık- 
larını ve O’nun egemenliğinde yardımçı da olamayacaklarmı açıkça 
belirtmektedir. Bellidir ki, ne egemen, ne ortak ve ne de yardımçı ol- 
mayan bir nesnenin evrenin ve olayların plänlanıp yürütülmesi ko- 
nusunda hiçbir ilgisi söz konusu olamaz. 
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I Şirkin ikinci türlüsü Allah’ın “ilählık, niteligine ortak koşmak, 
yani Allah’dan başkasına ya kulluk sunmak veya bir dilekte bulun- 
mak amacı ile dua etmektir. \Başka bir deyimle Kur’an’da belirtilen 
“ Yalnız sana kulluk eder ve yalnız senden yardım dileriz ilkesine ters 
düşmektedir. (Fatiha: 5) 

Nasıl ki, bir takım varlıklan sebep olarak ileri sürmek Allah’ın 
(c.c.) ortaksız yaratıcı ve yönlendirici olduğu ilkesini zedeleyici ola- 
mıyor, O’nun her şeyin yaratıcısı olduğunu engellemiyor, sonuç ola- 
rak hiçbir varlığa ibadet veya yalvarma amacı ile dua edilmesini ge- 
rektirici bir faktor sayılamıyorsa şirk niteligindcki bazı haram davra- 
nışları sebep olarak ortaya sürmek, O’nun ortaksız iläh olma vasfını 
da zedeleyemez, katıksız dinin sırf O’na yöneltilmesi gerektiğini en- 
gelleyemez. O’na ortak koşma anlamı taşıyan söz ve davranışlara ge- 
rekçe sayılamaz. Çünkü bu tutum Allah’m gazabına yolaçar ve bu 
yüzden Allah kulunu cezaya çarptınr. Böylece bu tutumun kula sag- 
layabileceği zarar, faydasından kat kat üstün olur. Sebebine gelince 
Allah (c.c.) iyiliklerin tümünü, “sırf O’na kulluk edip sadece O’ndan 
yardım istememize bağlı kılmıştır. 

Kur’an-ı Kerim’in çok sayıda ayeti bu temel prensibi isbatlar. Öy- 
le ki, Cenab-ı Allah (c.c.) kendi izni olmaksızm hiç kimsenin şefaat 
etmesinin söz konusu olamayacağmı kesinlikle dile getirerek şöyle 
buyuruyor: 

“Onun izni olmaksızm kendi katmda kim şefaat edebilir?” (Bakara: 
255) 

Kur’an’da aynı anlamı dile getiren çok sayıda ayet vardır. Ömek 
olarak bir kaç tanesini okuyucunun dikkatine sunuyorum: 

“Rabb’lerinin huzunında toplanacaklanna inanıp da bu durumdan 
korkanlan uyar ki, kendilerinin O’ndan başka ne dostlan ve ne de 
aracılan (şefaatçılan) vardır”. (En’am: 51) 

“Ona hatırlat ki, işlediği günah yüzünden heläke sürüklenen kimse- 
nin Allah’dan başka ne dostu ne de şefaatçısı vardır.” (En’am: 7) 

“De ki; Allah’ı bırakıp da bize ne faydası ve ne de zaran olan şeylere 
mi yalvaralım? Allah bizi doğru yola ilettikten sonra tekrar eski ha- 
limize dönüp tıpkı belirsiz bir çölde şeytanlann ayartıp şaşkın bırak- 
tıklan ve arkadaşlannm -Bize gel- diye doğru yola çagırdıklan kim- 
se gibi şaşkın mı olalım? De ki; rehberlik sadece Allah’ın rehberliği- 
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dir ve bize emredilen şey, alemlerin Rabb’ine teslim olmamızdır.” 
(En’am: 71) 

“Sizi, ilk başta nasıl yarattıysak şimdi yine öyle huzurumuza teker te- 
ker geldiniz ve size verip hayallerine daldırdığımız şeyleri arkamzda 
bıraktınız. Hani bizim ortaklanmız olduklannı sandığınız aracıları- 
mzı (şefaatçilerinizi) de yanınızda görmüyoruz! Onlarla aranızdaki 
bağlar iyiden iyiye kesilmiş ve iläh sandığınız şeyler yokluğa kanşıp 
kaybolmuştur." (En’am: 94) 

Söz sırası gelmişken hemen belirtmeliyiz ki, Kur’andaki En’am 
suresi temel “iman” ve “Tevhid (Allah’ı bir bilme)” ilkesinin çeşitli 
ifadelerini içeren çok önemli bir süredir. Aşagıdaki ayetler de bu il- 
keyi vurgulamaktadır. 

- “Sonra Arş’a istiva eni. Sizin O’ndan başka ne bir dostunuz ve ne de 
bir şefaatçımz vardır.” (Secde: 5) 

- “Allah’dan başka iläh edinenler. Biz bunlara, sırf bizi Allah’a yaklaş- 
tırsınlar diye tapıyoruz, derler” (Zümer: 3) 

- “Yoksa, onlar Allah’dan başka şefaatçiler mi edindiler? De ki; onlar, 
hiçbir şeye güçleri yetmeyen ve düşünme gücü olmayan nesneler ol- 
salarda mı onlan şefaatçi edineceksiniz? 

De ki; şefaat yetkisi tümüyle Allah’a aittir. Göklerin ve yerin egemen- 
liği O’nun elindedir ve sonunda O’na döndürüleceksiniz.” (Zümer: 
43-44) 

Aşagıdaki ayet de aynı ilkeyi dile getirmektedir. 

“İnsanlardan kimisi de varki, Allah’a tek yanlı olarak (dinin bütünü- 
ne inanmadan) ibadet eder. Böyle kimse eger kendisine bir hayır ge- 
lirse onunla huzura kavuşup sevinir, buna karşılık eger bir terslikle 
karşılaşırsa, tuttuğu yoldan geri döner ve böylece hem dünyada ve 
hem de ahirette hüsrana ugrar. lşte apaçık hüsran budur. 

Böylesi, Allah’ı bırakıp kendisine ne zarar ve ne de fayda veremeyen 
şeylere yalvanr. lşte doğru yolun uzağına düşmek budur. 

Yine böylesi, zaran, faydasından daha yaktn olana yalvanr. O ne kö- 
tü bir dost ve ne kötü bir arkadaştırl" (Hacc: 11-13) 

Cenab-ı Allah (cc) şu buyruğu ile aynı ilkeyi vurguluyor: 

“Allah’dan başka veliler (dostlar) edinip onlara bağlananlar, kendisi- 
ne bir ev (ağ) edinen örümcege benzerler. Hiç şüphesiz, en çürük, en 
dayamksız evler örümcek evleri (ağları) dir. Keşke bunu bilseler!” 
(Ankebüt: 41) 
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Kısacası, Kur’an-ı Kerim, ayetlerinin büyük bir çoğunlugu ile bu 
önemli ilkeyi, bu en temelli prensibi anlatmaktadır. 

Bu lür duaların haramlıgı ile ilgili bütün bu söylediklerimiz, etki- 
li olabilecekleri gerçeği yanında- sahiplerinin dileklerinin yerine gel- 
mesi konusunda tam veya kısmı sebep oldukları kabul edildikleri 
takdirde söz konusudur. 


Dua Bir Sebep midir? 



Oysa, arkasmdan dileklerin gerçekleştiği dua konusunda farklı gö- 
rüşler vardır. Bu dualann etkililigini reddeden bazı felsefeci ve tasav- 
vufçulara göre bu tür dualann hiçbir anlamı, hiçbir yaran yoktur. 
Çünkü onlara göre ilahi dilek ile yüce sebepler ya söz konusu istegin 
yerine gelmesini gerekli kılmıştır ki, o takdirde duaya gerek yoktur- 
veya yerine gelmesini gerektirmiştir ki, o zaman da duanın hiçbir ya- 
ran yoktur. 

Bazı ilim adamları ise “Dua, kulun isteginin gerçekleşmesinin be- 
lirtisi ve göstergesidir” dediler. Bu adamlar böyle demekle dua ile is- 
tek arasındaki ilişkiyi sebep ile sonuç arasındaki ilişki gibi degil de 
gösterge ile görüntü (delil ile medlül) arasındaki ilişki gibi gördük- 
lerini söylemiş oluyorlar. 

Bu konudaki doğru görüş, ilim adamlannm çoğunlugu tarafın- 
dan paylaşılan şu görüştünİDua, gerek hayırlı, gerek hayırsız istekle- 
rin gerçekleşmesinde sebep oluşturur. Tıpkı diger takdir edilmiş, 
meşru sebepler gibi. Ayrıca ister adına sebep diyelim, ister şart diye- 
lim ve istersek kısmı sebep diyelim amaç, yani söylenmek istenen şey 
aymdır ve şudur: Cenab-ı Allah (cc) bir kulun iyiliğe kavuşmasını is- 
tediği zaman kendisine dua etmeyi, yalvarmayı ilham eder ve arka- 
smdan da kulun bu dua ve yalvarışını, ona takdir etmiş olduğu iyili- 
ğin gerçekleşmesine sebep kılar.jHz. Ömer’in (Allah ondan razı ol- 
sun) dedigi gibi. O, diyor ki:. “Ben hiçbir zaman duamın kabuj edili p 
edilmeyeceği tasasını taşımam. Ben sadece dua etme tasası taşırım. 
Çünkü bana dua etmem ilham edilince dileğimin kabul edilmesi du- 
ama eşlik eder.” 

Tıpkı Cenab-ı Allah’ın (cc) doymasını veya suya kanmasını iste- 
diği kula, yemek yemeyi ve su içmeyi ilham ettigi gibi. Yine tıpkı Al- 
lah’m tevbe etmesini dilediği kula, bu yolda ilham gönderip tevbe et- 
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meşini sağladıgı ve Allah’ın rahmet nazan ile bakarak cennete girme- 
sini istedigi kula cennetliklerin amellerini işlemeye muvaffak kıldıgı 

gifr- 

i Yani Allah’m yüce dilegi, söz konusu iyiliklerin meydana gelme- 
sini takdir edilmiş sebeplerine bağlı olarak istemiştir. Tıpkı cennetin 
iyi ameli, çocuk doğurmanın cinsi münasebeti ve bilgi edinmenin 
ögrenim görmeyi gerektirmesi gibi. Buna göre her şeyin başı da so- 
nuçlanması da Allah’dandırj Kul, Allah’ın yüce iradesi ve egemenliği 
üzerinde etkili değildir, tersine egemenlik alanı üzerinde tek etkili 
güç yine kendisidir ve kulunun duasını meydana getirmek istedigi 
olay ve gelişmelere sebep kılan O’dur. Nitekim sahabilerden biri, bir 
gün Peygamber Efendimize (salat ve seläm üzerine olsun) şöyle bir 
soru sordu: “Ya Resülallah, eger bir takım iläçlarla tedavi olur, tıl- 
sımlara baş vurur veya başka korunma tedbirleri alırsak Allah’ın tak- 
dir etmiş olduğu her hangi bir olayı veya gelişmeyi önleyebilir mi- 
yiz?” Peygamberimiz.in adama verdigi cevap kısa ve keşindir; “Hayır, 
O Allah’ın takdiridir .” 65 Yine Peygamberimiz (salat ve seläm üzerine 
olsun) bu konuda şöyle buyuruyor: 

“Dua ile bela, yer ile gök arasında karşı karşıya gelerek çatışmaya 
girişirler .” 66 

Bu söylediklerimiz, kulun dileginin meydana gelmesi konusunda 
sebep olan dua için söz konusudur. Bunun da üzerinde Kur’an’da ve 
sünnelte belirtildigi üzere salih kulunun iyi amelleri karşısında Al- 
lah’m (cc) “hoşnutluğu” “sevinci” ve “gülümsemesi” vardır. Bu te- 
rimler kaynak metinlerde aynen vardır. Bunlara karşılık Allah’ın “öf- 
kesi” ve “gazabı” da bu kategoridedir. 

Başka yazılarımızda bu konuyu detaylı bir şckilde ele alarak bu 
alandaki görüşleri ve tartışmaları etraflıca anlattık. Bu arada yasak 
dualar arasında sebep olma niteliği taşıyan dualar hakkmda da daha 
önceki sayfalarda gereken açıklamayı yaptık. 


Adak Adamak 


Şimdi şunu vurgulayalım ki, bu meşru olmayan duaların çogunlugu 
dileğin meydana gelişinde ne tam ve ne de kısml anlamda sebep de- 
gildir. Bu konudaki görüş ve uygulamalarm hiçbir ilmı dayanağı 
yokturl Bunlar asılsız birer vehimden, saplantıdan ibarettir. Tıpkı 


I 
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adak gibi. Nitekim Buhari’nin, sahabilerden Ibn-i Ömer’e dayanarak 
bildirdigine göre Peygamber Efendimiz (salät ve seläm üzerine ol- 
sun) adak adamayı yasaklamış ve “Adak, hiçbir haynn meydana geli- 
şine sebep olmaz, sadece sahibinin cimrilikten sıynlmasını sağlar ” bu- 
yurmuştur. Ayrıca Ebu Hureyre’nin (Allah ondan razı olsun) bildir- 
digi, bu konu ile ilgili bir başka hadisinde de Peygamber Efendimiz 
(salät ve seläm üzerine olsun) şöyle buyuruyor: 

[ “Adak, Allah’m takdir etmemiş olduğu hiçbir şeyi kula yaklaştırmaz. 
O, kadere bağlıdır, onunla uyuşum halinde olur. Adak, sadece cimri 
bir kimsenin kıyamayacağı bir malın elinden çıkmasım sağlar .” 67 

Görüldügü gibi Peygamber Efendimiz (salät ve seläm üzerine ol- 
sun) adagm hayır getirici bir özelligi bulunmadıgını, kesinlikle hay- 
ra çekecek ve kötülügü savacak sebeplerden biri olmadığını, diger 
sebepler gibi kader ile uyum gösterdigini ve sadece malına kıyama- 
yan bir cimrinin bu vesile ile başka zamanda elden çıkarmaya razı 
olamayacagı һј г malı elden çıkarabilmesini sagladıgım açık açık bil- 
dirmektedir. j 

Bununla kabirler karşısında dua edip de, dileklerinin kabul edil- 
digini ileri sürenler kadar veya bundan bile çok sayıda kimsenin sı- 
kmtıya düştüklerini ve bu sıkıntılardan adak adayarak kurtuldukla- 
nm anlattıklarım görürüz. Öyle ki, bu sapık ve saptmcı kimselerin 
aldanışlan yüzünden şeriat açısından yasak olan adaklar, çeşitli tür- 
beler ile bazı tanınmış yerlerin bekçi ve yakm sakinleri için geçim ve 
beslenme kaynagı haline geldi. Bu tür yerlerin bekçileri ile çevrele- 
rinde oturanlar bu yoldan önemli kazançlar saglarken oralarda adak 
adayanlar da aralarında “Geçenlerde şu hastalıga yakalanmıştım da 
bunun için adak adamıştım”, “Silählı soyğunçular yolumu kesmişti 
de o yüzden adak adadım”, “Bir süre önce çıktıgım bir deniz yolcu- 
luğu sırasında adak adadım”, “Hapse düşmüştüm de o yüzden adak 
adadım” ve “Bir süre önce geçim sıkıntısına düşmüştüm de bunun 
için adak adadım” diye konuşurlar. Bu kimseler böyle demekle söz 
konusu adakların isteklerinin gerçekleşmesine ve korktuklanndan 
uzak kalmalanna sebep olduklanna inandıklarım belirtmektedirler. 

Oysa dedigimiz gibi doğru ve onaylanmış sözlü Peygamberimiz - 
günah (masiyet) nitelikli adaklar bir yana- ibadet nitelikli adakların 
bile iyi sonuç meydana getirmenin sebebi olmadığını, adak adayarak 
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iyi bir sonuçla karşılaşan kimsenin gördüğü bu iyiliğin diger sebep- 
ler gibi zaman uyumundan başka hiçbir anlamı olmadığını bildiri- 
yor. Şeriata uymayan söz konusu dualann, isteklerin gerçekleşmesi 
üzerindeki etkileri bu adaklarm iyi sonuçlar üzerindeki etkilerinden, 
daha fazla degildir. 

Buna ragmen çok sayıda kimsenin “falancanın dergähı”, “falan 
şehitlik” veya “filan zatın türbesi, adak kabul eder” diye konuştugu- 
na sık sık rastlanz. Bu sözleri söylerken söz konusu yerlere dilekleri 
gerçekleşsin diye adak adadıklarım ve dileklerinin gerçekleştigini 
anlatmak isterler. Tıpkı bazı kimselerden duyduğumuz “Falanea şe- 
hitlikte” veya “Filanca türbede yapılacak dualar kabul olunur” şek- 
lindeki sözler gibi. Böyle konuşanlar, sözünü ettikleri yerlerde en az 
bir kez dua ettiklerini ve dualarının kabul edildigini gördüklerini 
söylemek isterler. 

Şunu da belirtelim ki, sözümüzün konusu olan bid’atçılar, genel 
olarak adaklarm, dileklerin gerçekleşmesi üzerinde hiçbir etkisi yok- 
ken, kimi zaman günah nitelikli belirli bir adagı dileklerinin gerçek- 
leşme sebebi sayabildiklerine göre böyle kimselere, dileklerinin ger- 
çekleşmesini şeriat açısından hiçbir özelliği olmayan belirli bir yerde 
yapılacak duaya bağlamalarını çok görmemeliyiz. Çünkü, sözüfıü et- 
tikleri yerlerde yapılacak olan dua genel olarak dileklerin gerçekleş- 
mesi üzerinde etkili olduğuna göre, dileklerin gerçekleşmesini bura- 
larda yapılacak dualara baglamak yanlış olmakla birlikte aslında 
mümkündür, oysa bir bütün olarak adak adamanın beklenen sonuç- 
lar üzerinde hiçbir etkisi söz konusu degildir. 

Şunu söylemek istiyoruz. Şeytan bu kimselere herhangi bir sonu- 
cu, onu ne tür ve ne de birey olarak etkilemesi söz konusu olmayan 
bir sözlü faktöre bağlı görmeyi hoş gösterdigine göre tür olarak etki- 
li olduğu belli olan bir faktöre öncelikle ve haydi haydi bağlı göste- 
rebilir. Bu arada tabii ki, sözünü ettigimiz ilk kanaatleri nasıl doğru 
degilse, ikincisi de doğru degildir. Çünkü her ikisi de şeriata aykırı- 
dır. 

Bu görüşümüzü şöyle açıklayabiliriz: Bir kimsenin, “Falanea 
adak” veya “Filanca dua isteklerin gerçekleşmesi üzerinde etkilidir” 
diyebilmesi için bu konuda kesinlikle delil göstermek zorundadır. 
Oysa çogunlukla böyle söyleyenlerin gösterebildikleri biricik delil, 
söz konusu dua ve adaklarla dileklerin gerçekleşmesi arasında arası- 


477 



SIRÄT-I MÜSTAKIM 


ra görülen zaman uyumu, yani bu iki şeyin zaman zaman aynı sırada 
meydana gelmiş olmasıdır. Bu arada tabii ki, bu iki şeyin farklı zaman 
ve yerlerde meydana geldikleri durumlar, aynı sırada meydana gel- 
dikleri ömeklerden kat kat fazladır. Burada dikkat edilecek şey şudur 
ki, iki şeyin zaman bakımından yanyana gelmeleri, ortada başka elve- 
rişli bir sebep varken, söz konusu iki şey arasında sebep-sonuç ilişki- 
si olduğunu söylememize gerekçe olamaz. Çünkü başka bir zaman bu 
iki şeyin zaman bakımından birbirinden ayn düşmesi, aynı mantıkla, 
arada herhangi bir sebep-sonuç ilişkisi olmadığını gösterir. 

Denecek ki: “Bu ayrı düşme. belirli bir şartın yokluğundan veya 
belirli bir engelin belirlenmesinden kaynaklanmıştır.” Bu itiraza şöy- 
le karşıhk verilebilir: “Ne münasebet, tersine asıl bu iki şey arasında 
beliren zaman uyumu başka ve geçici bir sebepten ileri gelmiştir.” 

Bu cevaptaki açıklama akla daha yakmdır. Çünkü biz, Cenab-ı 
Allah’ın (cc) sayısını sırf kendisinin bilebileceği sayısız sebebe bağlı 
olarak her an bir çok kulunun dilediğini yerine getirdiğini ve bir çok 
kimsenin sıkıntısını giderdiğini görüyoruz. Bunlar arasında sözü ge- 
çen bid’at nitelikli dualann eşliginde gerçekleşen dilekler parmakla 
sayılacak kadar azdır. Böyle bir dua ile belirli bir dilegin gerçekleş- 
mesini zaman bakımından yanyana bulunmuş görünce de, bu oluşu- 
mu sayılarını sırf Allah’ın bildiği sahici sebeplerden birine bağlamak, 
onu sebep olma niteligi taşıyıp taşımadığı belli olmayan şüpheli bir 
faktöre baglamaktan daha uyğundur. 

İnsanlar ve Dualar 

Ayrıca bu iki şey arasındaki zaman uyumu arada sebep-sonuç ilişki- 
sinin varlığına delil sayılırken, buna karşıhk aradaki çelişki böyle bir 
ilişkinin yoklugunu göstermektedir.|Bu konudaki görüşleri bakımın- 
dan insanlar “Gazaba uğramışlar”, “sapıklar” ve “Allah’ın nimet ver- 
dikleri” olmak üzere üç kısma ayrılırlar. ] 

£ “Gazaba uğramışlar” şeriata uyan ve uymayan çogu sebepleri sav- 
saklayarak “şeriata uyğun dua etkili olabilir de, olmayabilir de” der- 
ler^Onların bu konudaki sözleri peygamberleri (selam üzerlerine ol- 
sun) tasdik etmekle ilgili ayetlerin yorumuna kadar varıp dayanır. 

[“Sapıklar” ise bu konuda sebep olduğu sanılan her şeyin sebep 
olduğunu kabul ederler. İsterse bu kanaatler yahudiierin, hristiyan- 
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larm, ateşperestlerin veya başka kafirlerin sapık dinlerinden kaynak- 
lanmış olsun, onlar için farketmez. Öte yandan bu kesime giren ba- 
zı akıllılık taslayıcı felsefeciler de bu alandaki etkiyi ya astronomik 
olaylara ya psikolojik güçlere veya bunlar dışında kalan tabii sebep- 
lere baglarlar, hep bu tür faktörler etrafmda dönüp dolaşırlar, dik- 
katlerini başka görüş açılanna yöneltmek istemezlerfj 
(~“Kendilerine nimet verilerek doğru yola iletilenlere” gelince can- 
lı organizmalarm ve ruhların içerdigi tabii güçlerin ve güdülerin 
hiçbirini inkar etmezler. Çünkü bunlann hepsini yaratan Allah’dır. 
Fakat onlar bunun ötesinde şu ilkelere de inanırlar: Allah her şeyi et- 
kisi altında bulunduran sınırsız bir güce sahiptir. O, “her gün (her 
an) yeni bir gelişim ve oluşum halindedir” O’nun mümin bir kulu- 


nun diledigini kabul etmesi, kulun psikolojik güdülerinin, organik 
ve ruh! güçlerinin dışında bir olaydırTjo, Peygamberlerinin doğru 
sözlü olduklarmı ortaya koymak ve onlara itibar saglamak gibi amaç- 
lar için bilinen normal tabiat kurallarını bozäbilir. Yine o, bu tabii 
kuralları dostları (velileri) için de bozabilir. Bunun sebebi kimi za- 
man o velileri desteklemek, kimi zaman onlara sevaplarmın bir ki- 
sim karşılıklarım dünyada vermek ve kimi zaman da ya nimet vere- 
rek veya sıkıntıdan kurtararak onlara rahmet sunmak olabilir. 

[~ Y* ne b u “doğru yola iletilenler” Allah’m kendilerine emretmiş ol- 
duğu iyi ameller ile şeriata uyğun dualar aracılığı ile organik ve psi- 
kolojik güçleri yönlendirdigine inanırlar ve gerek aklın ve gerekse 
şeriatın sakat ve sakmcalı olduğunu gösterdigi asılsız vehimlere sap- 
lanmazlar, bunun sonucu olarak, her ne kadar etkili olduğu sanılsa 
bile, şeriatın yasaklamış olduğu adet ve hareketleri işlemezler. 

Sözün kısası, bu tür faktörlerin dileklerin tam veya kısm! gerçek- 
leşme sebebi yada gerçekleşme sebebinin ön şartı olduğunu ileri sü- 
ren bilginlerin, akıl zayıflığmdan öte bir dayanağı yoktur. Ister bun- 
lar sahipleri tarafından keşin bilgi, ister teori (zan) ve isterse vehim 
olarak kabul edilmiş olsunlar. 

Bu konuda başka hiçbir delil olmasa şu yeterlidir. Dileklerin ger- 
çekleşmesinin sebebi olduğu sanılan şeriatça yasak sayılmış dua ve 
benzeri davranışlar mutlaka şu iki nitelikten birini taşırlar. Bunlar ya 
gerçek anlamda sebep degildirler. Ne işiten, ne gören ve ne de her- 
hangi bir şey yapmaya gücü yeten bir nesneye dua etmek gibi. Ya da 
zararları, faydalarından fazladır. 
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Buna karşılık gerçek anlamda sebep olan hareketin, mutlaka fay- 
dası zararmdan çok olur ve şeriat bu hareketi asla yasaklamaz. Şunu 
bilmek gerekir ki, işlenmesi ile ilgili gerçek bulunan ve önünde 
hiçbir engel bulunmayan bir ibadetin şeriatta yer almamış olması, 
daha önce değindiğimiz gibi o ibadeti yasaklama anlamına gelir. 

Sebebi Belirlemek 

Her hangi bir olayda etkili sebebin ne olduğunu tesbit etmenin tabil 
olaylarda olduğu gibi şeri meselelerde de çeşitli yollan vardır. 

Bu yollardan biri “kaçımlmazlık, kesinlik” durumudur.) Meselä; 
bilindigi gibi sahabiler Peygamberimiz (salat ve seläm üzerine olsun) 
zamanında bir gün susuz kaldıklannda Resülullah bir kaç avuç su 
koyarak içine elini daldırdı. Bunun üzerine parmak uçlanndan sular 
fışkırdı. Aynı şekilde elini içinde yemek bulunan bir kaba daldırınca 
kabdaki yemek bereketlenerek olağan ölçüler dışında çoğahverdi . 68 

Işte bu olaylarda görülen belirli zaman uyumu (birbirini izleme 
realitesi) buradaki suyun ve yemegin çogalmasınm sebebinin Pey- 
gamberimiz olduğunu, keşin ve kaçınılmaz şekilde bilmemizi gerek- 
tirir. Tıpkı agır bir kılıç darbesi yiyen ve hemen arkasmdan yere yı- 
gılıp ölüveren bir kimsenin ölüm sebebinin kılıç darbesi olduğunu 
bildigimiz gibi. Hatta yukardaki sebeple ilgili bilgimiz bundan da ke- 
şin olmalıdır. Çünkü suyun ve yemegin böyle durumlarda çogalma- 
sı için hiçbir normal sebep olmadığı gerçegi ile bilgimizi, bu zaman 
uyumu ve birlikte bulunma realitesi ile birlikte degerlendirince, se- 
bebin Peygamberimiz olduğunu keşin ve kaçınılmaz şekilde bilmiş 
oluruz. 

Buna benzer bir başka olay da, Peygamberimizin (salät ve seläm 
üzerine olsun) sahabilerden Enes b. Malik (Allah ondan razı olsun) 
için serveti bol ve evlätlan çok olsun diye dua etmesi olayıdır. Pey- 
gamberimizin bu duasının sonucu olarak Enes b. Malik’in hurma 
agaçları, bulunduklan yörenin hurma ağaçlarından farklı olarak yıl- 
da iki kez meyve verir olmuş ve bu sahabi, oglu, torunu, torununun 
torunu derken soyunun yüz kişiye vardığını gözleri ile görme imk- 
änma kavuşmuştur . 69 Böyle olaganüstü bir olay görülünce bunun se- 
bebinin söz konusu dua olduğu kesinlikle bilinir. Tıpkı bunun gibi 
insan yüksek sesle ağlayan emzikli bir bebegin ağzına annesinin me- 
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me verdiğini ve bunun üzerine bebegin sustugunu görünce kesinlik- 
le bilir ki, bebegin susuşunun sebebi anasının sütünü emmiş olması- 
dır. 

[ Olayların sebeplerini belirlemenin diger bir yolu da “ihtimaller” 
dir. Yalnız bunlar tel<L tek olaylarda degil, bir türün bütünü için se- 
bep belirleme yolu olabilirlerj Meselä genel anlamda dualar böyledir. 
Meselä bakarsınız bir mümin belirli bir dua yapar ve ortada normal 
anlamda hiçbir gerektirici sebep olmadığı halde duada seslendirdigi 
dilegin gerçekleştigini görür. Ya da böyle bir mümin her hangi bir 
harekct yapar vc bu harcketi ile ortada fizik sebebi olmayan bir so- 
nuç elde ettigi görülür. Meselä islam ordusunun komutanlarında Alä 
b. Hadreml’nin (Allah ondan razı olsun) olayı gibi. İslam ordusu çok 
sıcak bir günde susuz kalınca bu sahabi “Ya Alim, ya Halim, ya Äll, 
ya AzIm, bize su!” diye dua etti ve hemen arkasmdan ordu kararga- 
hının smırlarmı aşmayan bir yağmurun yağdığı görüldü. Yine bu zat 
“Ey sular, batırmayın bizi” diye dua ettikten sonra ordusunu büyük 
bir nehrin sularını çıplak ayaklarla geçmeye çağırınca, hiçbir binek 
hayvanı veya yayanın ayak tabam bile islanmadan karşıya geçildigi 
görülmüştür . 70 Bu tür bir başka örnek de Eyüb Sahtiyanl’dir . 71 Bu 
zat, yanındaki arkadaşmın susuzluktan bunalması üzerine tırman- 
makta olduklan dağın yamacına bir topuk darbesi vuruyor ve bu 
darbenin üzerine gürül gürül akan bir pınarın fışkırdığı görülüyor ve 
arkadaşı suya kanar kanmaz da, bu pmarın lekrar kuruyuvererek 
kaybolduğu gözleniyor. Bunun üzerine de bu zat tek ve ortaksız Al- 
laha dua ve hamdediyor . 72 Bu tür dualann yararlı ve geçerli olduğu 
hem vahiy hem saglıklı akıl ve hem de sayısını ancak Allah’ın (cc) bi- 
lebileceği çok sayıda yaşanmış tecrübe isbat etmektedir. 

Nitekim çok sayıda müminin Allah’a dua edip, O’ndan maddi 
gerçekleşme sebebi ortada olmayan çeşitli şeyler istediklerini ve bu 
isteklerin onların dileklerine uyğun şekilde gerçekleştigi görülüyor. 
Öyle ki, bazen keşin bilgi ve kimi zaman da gerçege en yakın tahmin 
bu gerçekleşmenin sebebinin dua olduğunu gösteriyor ve bu gerçegi 
delillerin çeşitleri, şartları ve benzerleri konusunda bilgisi olan basi- 
reti açık akıl sahiplerinin onayladıgını görüyoruz. 

Buna karşılık haram nitelikli dualann etkili olduğunu ileri süren 
kanaatlere gelince; bu kanaatın çogunlukla delil ile delil olmayan şey 
arasındaki farkı ayırdedemeyen, delillerde bulunması gereken tutar- 
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lilik şeriatını kavrayamamış cahiller arasında taraftar bulabilir. Ayrı- 
ca käfirler, münafıklar ve büyük günahlarla kalblerini karartarak 
doğru ile eğriyi ayırdedemez hale gelmiş olanlar da bu tür iddialarla 
ortaya çıkmaktadırlar. 

Rasülullah (sav)’ın Kabrini Ziyaret Etmenin Adäbı 

Söz sırası gelmişken Peygamber Efendimizin mezarı ziyaret edilirken 
Rasülullah ile iki arkadaşı (Hz. Ebu Bekir ile Hz. Ömer) selämlandık- 
tan sonra dua edilmesinin yerinde olacağı konusu üzerinde biraz du- 
ralım. lmam-ı Ahmed ile arkadaşlarmın belirttiklerine göre Ravza-i 
Mutahhara’nm ziyaretçisi yüzünü kıbleye dönerek hücreyi soluna 
alır, böylece hücreye arkasını dönmemiş olur. Daha önce ziyaretçi 
Rasülullah’ı selämlamalıdır. Arkasından da kendisi için istedigi şekil- 
de dua eder. Başka bir ifadeye göre ziyaretçi önce yüzünü Peygambe- 
rimizin hücresine doğru dönerek O’na salat ve seläm getirir. Arkasın- 
dan dua etmek isteyince hücreyi soluna alarak kıbleye döner ve bu 
şekilde dua eder. İşte eski büyükler bu edep kurallarını gözetirlerdi. 

Demek oluyor ki, mezar yanında dua etmek mutlak anlamda 
mekruh değildir. Tersine daha önce hatırlattıgımız hadislerde gerek 
dolaylı olarak ve gerekse doğrudan doğruya ölüye dua etmememiz 
emredilmiştir. Yalnız bu konuda mekruh olan şey özel olarak mezar 
başına gelip orayı öncelikli bir dua yeri kabul etmektir. 

lmam-ı Malik’in arkadaşlarmın bu konuda söylediklerine göre de 
ziyaretçi mezara yaklaşır, Peygamberimize salat ve seläfrı getirir, ar- 
kasmdan da kıbleye dönerek dua eder. Bu sırada sırtı hücreye dönük 
bulunur. Maliki mezhebinin bazı bilginlerine göre ziyaretçi sırtını 
hücreye dönük bulundurmaz, çünkü böylece hücreye arka dönmüş 
olur. Buna göre eger ziyaretçi hücreyi soluna alırsa tartışmaya yer 
kalmayacak biçimde bu sakınca ortadan kalkmış olur. O zaman 
adam ya Ravza’da veya hücrenin önünde yer almış olur. 

imamların bu ayrıntılı açıklamaları, mezar yanında namaz kılma- 
nın mekruhluğu ile ilgili endişelerinden kaynaklanıyor olmalıdır. 
Çünkü daha önce söylediğimiz gibi Peygamberimiz bunu keşin ola- 
rak yasaklamıştır. Peygamberimiz (salat ve seläm üzerine olsun) me- 
zarının namaz yeri ve kıble edinilmesini kesinlikle yasakladıgı için, 
ileri gelen mezhep imamları orada namaz kılınmaması gerektiğini, 
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oranın özellikle dua yeri olarak da seçilmemesi gerektigini vurgula- 
mışlardır. Hatta “mebsud” adlı eserde belirtildigine göre İmam-ı Ma- 
lik “Benim görüşüme göre ziyaretçi, Peygamberimizin türbesi karşı- 
smda durup dua etmemeli, bunun yerine selät ve seläm getirerek ya- 
nından geçip gitmelidir" diyor. Allah bilir, bu yüzden hücre bozulup 
yeniden yapılınca dört köşe yapılmamış ve kuzeye bakan duvarı da 
kıbleye dönük tutulmamıştır. Yine bu yüzden mezheb imamları, 
hücreye uğramadan mescide girmeyi önermişlerdir. 

Bu arada lbn-i Butta’nm babasına dayanarak bildirdiğine göre bir 
ara halk Peygamberimizin türbesi yanında namaz kılmaya başlayın- 
ca Emev! hükümdarlanndan Ömer b. Abdüläziz, bu bidatı önleyebil- 
mek için türbenin yıkılmasını emretti. Türbe yıkılınca ortaya bir aya- 
ğın diz kapağından aşağı kısmı ortaya çıkmca, hükümdar korkuya 
kapılmış, bunun üzerine olay yerine gelen sahabilerden Urve (Allah 
ondan razı olsun) ortaya çıkan diz kapagı ile ayağın Hz. Ömer’e (Al- 
lah ondan razı olsun) ait olduğunu söyleyince Ömer b. Abdülaziz’in 
korkusu biraz yatışabilmişti. 

Burada temel bir ilke ile karşılaşıyoruz ki o da şudur: İnsanın na- 
maz kılarken ne tarafa dönmesi müstehab ise dua ederken de sadece 
o tarafa dönmesi müstehabdır. Bu yüzden değil midir ki, müslüman- 
lara doğuya veya başka herhangi bir yöne doğru namaz kılmaları ya- 
sak edildigi için dua yaparken de kıbleden başka bir yöne özellikle 
dönerek dua etmeleri yasak olmuştur. 

Dua ve Şirk 

Buna ragmen dua edecekleri sırada saygı besledikleri salih bir şahsi- 
yetin bulundugu yere doğru dönerek dua edenlere rastlanmaktadır. 
Döndükleri yön ister doğu olsun, ister olmasın farketmez. Bu davra- 
nış açık bir sapıklık ve belirgin bir şirktir jTıpkı bazı kirtıselerin kul- 
sal saydıkları şahsiyetlerin bulundukları tarafa arkalarını döndür- 
mekten kaçınmalän gibi. Oysa aynı kimselcr gerek Beytüllah’a (Kä- 
be’ye) ve gerekse Peygamberimizin mezarma doğru arkalarını döne- 
bilmektedirler. Bunların hepsi hristiyanlıgı andıran, ona özenen bi- 
d’atlardır. 

Bunun böyle olduğunu şundan anlamak mümkündür ki, ilk ne- 
sil müslümanları ile aynı yolu benimsemiş bütün müslümanlar Pey- 
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antberimize salat ve selam getirme konusunda bile sünneti titizlik- 
| e gözeterek bu yoldan hristiyanlarm sapık uygulamalarına özenir 
d ıruma düşülüp mekruhluga saplanılmamasına dikkat etmişler ve 
böylece Peygamberimizin “ Sakın mezarımı bayram (tören) yeri edin- 
meyiniz” buyruğu ile “sakın hristiyanlarm Hz. İsa'yı aşırı derecede ö\-. 
dükleri gibi siz de beni aşırı derecede övmeyiniz. Ben sadece bir kulum. 
Bu yüzden benden -Allah’ın kulu ve Resülü- diye bahsediniz” direktifi- 
ne, noktası noktasına uymaya çalışmışlardır. Bundan dolayı bu titiz 
müslümanlardan biri “Resülullah’ın belirttiği bu sakıncalı durumla- 
ra düşerim” endişesi ile O’nun mezarma selam verip veremeyeceğini 
sormuş ve kendisine Abdullah b. Ömer’in (Allah ondan razı olsun) 
böyle yaptıgı bildirilmiştir. 

Bu yüzden aralannda lmam-ı Malik’in de bulundugu bir grup ilim 
adamı mescide girmek isteyen kimselerin her seferinde önce Peygam- 
berimiz (salat ve selam üzerine olsun) ile yanı başında yatan iki ärka- 
daşınm (Hz. Ebu Bekir ile Hz. Ömer’in) mezarlanna selam vermele- 
rini mekruh saymışlar ve bunun sadece yolculuga çıkmadan önce ve- 
ya yolculuk dönüşü yapılmasının yerinde olacağını söylemişlerdir. 

Bu alimlerin bazıları ise namaz ve benzeri amaçlar için camiye gi- 
rilirken, Peygamberimizin mezarını selämlamanm sakmcasız oldu- 
ğunu savunmuşlardır. Fakat sık sık bu türbenin yanına giderek Pey- 
gamberimize salat ve selam getirmeye hiçbir alimin izin verdigini ha- 
tırlamıyorum. Çünkü bu hareket bir anlamda orayı bayram (tören) 
yeri edinmek olur. Oysa bizim mescide her girişimizde tıpkı namaz- 
larımızın sonlarında olduğu gibi “Esselämu aleyke eyyühennebiyyu 
ve rahmetüllahı ve berekätühü (Allah’ın selämı, rahmeti ve bereketi 
üzerine olsun, ey Allah’ın Resülü!)” diyerek Resülüllah’ı selämlama- 
mız meşru kilindi. Hatta böyle söylemek, Peygamberimizi selämlaya- 
cak hiç kimsenin bulunmadığı bir yere giren herkese müstehabdır. 
Çünkü daha önce belirttigimiz gibi, nerede olursa olsun, Peygambe- 
rimize getirilen salat ve selämlar kendisine iletilmektedir. 

Görülüyor ki, Imam-ı Malik ve arkadaşları sık sık Peygamberimi- 
zin mezarına giderek O’nu bu meşru sözlerle selämlamanm bile bir 
anlamda orayı bayram (tören) yeri edinmek demek olacağından çe- 
kinmişlerdir. Üstelik bu hareket bid’attır. Çünkü gerek Ebu Bekir, 
gerek Ömer, gerek Osman ve gerekse Ali (Allah hepsinden razı ol- 
sun) dönemlerinde -mühacir olsun, ensar olsun- bütün müslüman- 
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lar günde beş vakit namaz kılmak için mescide geldikleri halde 
hiçbir zaman Peygamberimizin mezarı yanma giderek O’na seläm 
vermezlerdi. Sebebine gelince Peygamberimizin bunu nahoş saydığı- 
nı, hatta onlardan böyle yapmamalanm istediğini biliyorlardı. Bunun 
yerine mescide girerken, çıkarken ve seläm vermek üzere Ettehiyya- 
tü’ye oturunca Rasülüllah’ı selämlarlardı. Tıpkı hayattayken onu se- 
lämladıkları gibi. 

Nitekim Said b. Mansur’un, “sünen” adlı eserde Abdurrahman b. 
Zeyd’e 73 dayanarak bildirdigine göre Abdullah b. ömer, yoicuiuk 
dönüşlerinde Peygamberimizin mezanna giderek onu selämlar, arka- 
smdan da “seläm üzerine olsun, ey Ebu Bekir; seläm üzerine olsun, 
babacıgım” diyerek Peygamberimizin iki arkadaşım da selämlardı . 74 
Fakat aym konuda Nafı’den rivayet edilen ve yukarda d jginmiş ol- 
duğumuz bir başka hadis de Abdullah b. Ömer’in bu selämlamayı 
her yolculuktan, hatta yolculuklannın çogunlugundan sonra yapma- 
dığını göstermektedir. 

lmam-ı Malik “Bu ümmetin ilk döneminde neler yararlı idi ise 
son döneminde de onlar yararlıdır” derken ne güzel söylemiş! Fakat 
ümmetlerin peygamberlerin ilkelerine bağlılıkları azalıp imanları za- 
yıfladıkça bu ilke ve gelenekleri şirk ve bid’at nitelikli uygulamalar- 
la degiştirmişlerdir. 

Bundan dolayı ileri gelen imamlanmız Peygamberimizin kabrini 
elle sıvazlayıp selämlamayı veya öpmeyi mekruh saymışlar ve hücre- 
nin orada namaz kılmaya imkän vermeyecek bir tarzda yapılmasını 
sağlamışlardır. Bilindiği gibi Rasülullah’ın topraga verildigi yer olan 
Hz. Ayşe’nin hücresi Mescid’e bitişikti ve Mescid’in minberi ile hüc- 
re arasında Ravza vardı. Halifeler döneminde, hatta bir süre sonrası- 
na kadar buranın düzeni aynen böyle kaldı. Daha sonra Mescid ge- 
nişletildi ve o sırada gerek Peygamberimizin içinde yattıgı hücrenin 
ve gerekse doğuda ve kıble tarafından bulunan mescid çevresindeki 
hücrelerin durumlarında degişiklikler yapıldı. Nihaycl Emevl hü- 
kümdarlarmdan Velid b. Abdülmelik 75 zamanında hücre yeniden ya- 
pıldı. O sırada Medine valisi olan Ömer b. Abdülaziz, Mescidi çevre- 
leyen hücreleri, istimlak ederek yıktırdı ve mezarları mescidin sınır- 
ları içine aldırdı. O zaman Said b. Museyyeb gibi kimi ilim adamları 
bu yer degiştirmeleri mekruh sayarken kimileri yerinde ve sakmca- 
sız görmüştü. 
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Bu konuda İbn-i Esrem’in şu satırlannı okuyalım:|“Bir defasında 
Imam-ı Ahmed’e -Peygamberimizin mezanna el sürmek, orayı okşa- 
mak doğru mudur?- diye sordum. Bana “Böyle yapmayı doğru gör- 
müyorum” diye cevap verdi. Kendisine “Peki, mescidin minberine el 
sürmeye, orayı sıvazlamaya ne dersin?” diye sordum. Bu şoruma 
“Bunu yapmak yerindedir. Çünkü elimizde Abdullah b. Ömer’in bu 
minbere el sürdügünü ve Said b. Museyyeb’in Rummane’yi sıvazladı- 
gım belirten belgeler var” diye karşılık verdij Ben de O’nun bu ceva- 
bmı “Yahya b. Said’e dayanılarak bildirildiğine göre Abdullah b. 
Ömcr, Irak scfcrine çıkacagı sırada Mcscid’e gidip minberi sıvazladı 
ve bu vaziyette dua etti” diyerek tamamladım, lmam-ı Ahmed’in söy- 
lediklerimi onayladıgını gördüm. Fakat hemen arkasından “Ama her 
halde bunu sadece zaruret anlannda ve sefer öncesinde yapmıştı” di- 
ye ekledi. O sırada birisi, lmam’a bazı kimselerin peygamberimizin 
mezanna karınlarmı sürttüklerini nakletti. Ben hemen oraya girerek 
“Bir kisim Medineli alimin Peygamberimizin mezanna el sürmedik- 
lerini, sadece uzağında durup O’nu selämladıklanm gördüm” dedim. 
Bu sözlerime “Evet, Abdullah b. Ömer de böyle yapardı. Anam ba- 
bam O’nun (Rasülullah’ın) yoluna feda olsun” diye karşılık verdi.” 

tmam-ı Ahmed ile arkadaşlan minberin el tutma ve oturma yeri- 
ne dokunmaya izin vermişler, fakat O’nun mezanna el sürmeye izin 
vermemişlerdir. Gerçi bazı arkadaşların bildirdigine göre Hanbell, 
Peygamberimizin mezanna el sürmeyi de serbest saymıştır. Bu arka- 
daşların gösterdikleri delile göre cenaze töreni ile toprağa verilişinde 
hazır bulunduğu bir ölünün mezanna el sürerek onun için dua et- 
miştir. Oysa öyle bile olsa bu iki durum arasındaki fark açıktır. 

Bunun yanında lmam-ı Malik, Peygamberimizin mezanna el sür- 
meyi olduğu gibi minberine el sürmeyi de mekruh saymıştır. 

Zamanımızdaki duruma gelince; bugün minber yanmış ve Pey- 
gamberimizin eli ile tutunarak konuştuğu yer de yok olmuştur. Pey- 
gamberimizin minberinden sadece bir tek tahta parçası kalmıştır. 
Buna göre el sürülmesine izin verilen eser artık ortada yok. Çünkü 
bilindiği gibi gerek lbn-i Ömer’den (Allah ondan razı olsun) ve ge- 
rekse başkalanndan nakledilen belgeler Peygamberimizin minberde 
oturduğu yere el sürülebileceğine dairdir. 

Öte yandan Esrem’in, Abdullah b. Dinar’a dayanarak bildirdigine 
göre lbn-i Ömer, hem Peygamberimizin mezan yanında ve hem de 
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Hz. Ebu Bekir ile Hz. Ömer’in (Allah onlardan razı olsun) mezarları 
yanında namaz kılmıştır. 76 

3- Dua etmek amacı ile mezarları ziyaret etmenin mekruh duşu- 
nun üçüncü gerekçesi; ilk kuşak müslümanlarınm Peygamberimizin 
(salat ve seläm üzerine olsun) “Sakın benim mezarımı bayram (tö- 
ren) yeri edinmeyiniz” şeklindeki hadisini bu davranışı yasaklayıcı 
bir delil diye kabul ederek bu işi mekruh saymış olmalarıdır. Daha 
önce belirttigimiz gibi Hz. Hasan ile Hz. Hüseyin’in (Allah her ikisin- 
den de razı olsun) oğulları Ali ile Hasan bu anlayışı benimsemişler- 
dir. Bilindiği gibi bu iki zat, ikinci neslin en seçkin ehl-i beyt temsil- 
cileri ve bu konuyu en doğru bilecek durumda olan kimselerdir. 
Çünkü hem soyca ve hem de ikametgäh açısından Peygamberimizin 
hücresine en yakın şahsiyetlerdi. 

Yukarda Imam-ı Ahmed ile arkadaşlarmın Peygamberimizin (sa- 
lat ve seläm üzerine olsun) mezannı selämladıktan sonra dua etmek 
isteyenlerin kıbleye dönmeleri gerektigini belirten görüşlerini nak- 
letmiştik. Bu arada bazı alimler bu görüşe karşı çıkmışlardır. Meselä 
ilk dönem alimlerinden İmam-ı Malik ve arkadaşları ile sonraki dö- 
nemlerin temsilcilerinden Ebul Vefa b. Ukeyl ve Ebu Farac b. Cevzı 
gibi. 

Kısacası ben ne bir sahabinin ne bir ikinci kuşak temsilcisinin 
(tabiin) ve ne de tanınmış bir imamın dua etmek amacı ile mezarlık- 
lara gidilmesini hoş karşılayıcı bir sözünü hatırlamadıgım gibi ne 
Peygamberimizden ve ne de belli başlı imamların her hangi birinden 
bize kadar gelen ve bu yolda özendirici sayılabilecek olan her hangi 
bir belge hatırlamıyorum. Bir çok alim tarafından dua, dua vakitleri 
ve dua yerleri konulannda eserler yazılmıştır. Söz konusu eserler ele 
aldıklan konuların belgelerine de yer vermişlerdir. Fakat bu yazar- 
lardan hiçbiri, bildigim kadarı ile, mezar başlarında dua etmenin fa- 
ziletli olduğuna dair tek bir söz bile söylememiştir. 

Durum böyleyken nasıl olur da mezar başlarında yapılacak dua- 
lar kabul edilme şansı daha yüksek ve daha faziletli dualar sayılabi- 
lir? İlk nesil müslümanlan böyle bir davranışa karşı çıkarken, onu 
onaylamazken, onu sık sık yasakladıklan halde bir kere bile özendir- 
mezken böyle bir şey nasıl söylenebilir? 

Evet, hicri üçüncü yüz yıldan sonra bu konu ile ilgili olarak bazı 
alimlerin şu tür sözlerine rastlar olduk: “Falancanın mezan başında 
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yapılacak duanın kabul edilecegi umulur”, “Filänca mezarı başında 
dua edilecek bir zattır.” Ama bu sözleri söyleyenler kimler olursa ol- 
sun, her zaman bunlara karşı çıkan ve bu yoldaki özendirmeleri 
onaylamayan alimler de olmuştur. Bu tür sözler söylemiş olanların 
en iyi, en zararsız durumu, bu kimselerin söz konusu mesele ile ilgi- 
li görüşlerinin ya iyi niyetli bir içtihada veya benimsedikleri bir ön- 
deri taklide dayalı olması ve bu itibarla affedilmelerinin umulur ol- 
masıdır. 

Fakat söz konusu kimselerin sözlerini bu davranışı hoş görmenin 
gerekçesi saymak mümkün degildir. Olsa olsa deriz ki; bu sözler, tıp- 
kı bazı kimselerin “Falanca yerlere adanan adaklar kabul edilir” ve 
“Filanca yer adak adanacak bir yerdir” şeklindeki sözleri ile adak 
adamak üzere bazı pmar başları, su kuyulan, agaç altları, mağara ko- 
vuklan, hücreleri ve benzeri putlar belirlemeleri gibidir. Bu ikinci ki- 
sim söz ve uygulamalar nasıl dini bir dayanak degilse ilk kısımdaki 
sözler de öyledir. 

Dedigim gibi, bu konuda şu ana kadar ilk dönem müslümanları- 
na dayanan hiçbir serbestlik tanıyıcı belge, hiçbir rivayet bize ulaş- 
mış degildir. Bunun tek istisnası İbn-i Ebu Dünya’nın 77 “Kitab-ul 
Kubur” adlı eserde yer verdigi şu belgedir. Muhammed b. İsmail b. 
Ebu Fedik’in Süleyman b. Yezid Käabı 78 yolu ile sahabilerden Enes 
b. Malik’e (Allah ondan razı olsun) dayanarak bildirdigine göre Pey- 
gamber Efendimiz (salat ve seläm üzerine olsun) şöyle buyuruyor: 

“Kim öneminin farkında olarak beni (mezanmı) Medine’de ziyaret 
ederse Kıyamet günü kendisine şefaatçı ve şahid olurum .” 79 

Yine bu hadisi nakleden Ibn-i Ebu Fedik’in, Ömer b. Hafs’a daya- 
narak bildirdigine göre Ibn-i Ebu Melike bu konuda şöyle diyor: 
“Kim Kıyamet günü Peygamberimizle karşı karşıya gelmek istiyorsa, 
Peygamberimizin mezarının kıble yönünde ve baş tarafında bulunan 
kandile başını degdirsin .” 80 

Ayrıca yine Ibn-i Ebu Fedik, bu konuda adını belirtmedigi bir ilk 
kuşak (selef) temsilcisinin şu sözünü nakleder: “Bize söylendiğine 
göre kim Peygamberimizin mezan başında ayakta durarak “ Allah ve 
melekleri Peygambere salät etmektedir (Onun şerefıni gözetmeye, şanı- 
nı yüceltmeye özen göstermektedir). Ey müminler, siz de O’na içtenlik- 
le salät ve seläm ediniz” ayetini okur da arkasından yetmiş kere, “Al- 
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lah’ın salätı (rahmeti, mağfireti) üzerine olsun, ey Muhammed” der- 
se bir melek kendisine “Allah’ın salätı (rahmeti, mağfireti) üzeri- 
ne olsun, ey falanca” diyerek kendisine karşılık verir ve o anda ses- 
lendireceği’hiçbir dilegi reddedilmez.” 81 

lbn-i Ebu Fedik’in nakletmiş olduğu bu sözler belki Peygamberi- 
mizin (salat ve seläm üzerine olsun) mezarı başında dua etmeyi 
özendirici nitelikte sayılabilir, fakat aşağıdaki sebepler yüzünden bu 
konuda delil kabul edilemez: 

1- Bir defa İbni Ebu Fedik bu sözleri kimin söyledigini belirtmi- 
yor. Bu sözlerin kaynağı olan belirsiz zat da söylediklerini kimligini 
açıklamadığı başka bir zattan işittigini söylüyor. Böyle kaynagı belir- 
siz bir belgede tabiı ki, hiçbir şey ispatlayamaz. Üstelik bu sözlerin 
kendisinden ögrenmiş olduğumuz İbn Ebu Fedik, hicri ikinci yüz yıl 
dolaylarında yaşamış bir alimdir. Başka bir deyimle ne “Bağlılar (Ta- 
biin)” ve ne de “Bağlılara bağlılar (Tebe-ijabiin)” kuşağından degil- 
dir ki, “Bu belge, bu hüküm üçüncü yüz yıl müslümanları arasında 
biliniyordu” diyebilelim. Nitekim güvenilir Medine alimlerinden 
hiçbiri, böyle bir belgeden söz etmiş değildir. 

Bu belgeyi zayıflatan bir başka faktor de şudur. Peygamberimizin 
(salat ve seläm üzerine olsun) bir hadisinde ögrendigimize göre “Kim 
O'na bir kere salät ve seläm getirirse Allah kendisine on salätla (rahmet 
ve mağfıretle) karşılık verir”. 82 Böyle olunca neye dayanarak Peygam- 
berimize getirilecek yetmiş salät ve selämm karşılığı olarak melekler- 
den birinin o kimseye salät ve seläm getireceğini ileri sürebiliriz? Öte 
yandan daha önce degindigimiz çeşitli hadisler Peygamberimize ge- 
tirilecek salät ve selämlarm, uzak-yakm ayırımı olmaksızın, kendisi- 
ne ulaştınlacagını belirtmektedirler. 

2- Bu belge Peygamberimizin mezarı meşru biçimde ziyaret edil- 
digi zaman yapılacak duaların müstehab olduğunu gösterir. Tıpkı 
hacc ziyaretinin safhalarmı anlatan alimlerin belirttikleri gibi. Oysa 
bizim tartıştığımız mesele bu değildir. Bilindigi gibi biz, daha önceki 
sayfalarda bazı alimlerin söylediklerine dayanarak meşru bir biçim- 
de Peygamberimizin mezarını ziyaret edecek bir kimsenin oraya git- 
mişken dua etmesinin mekruh sayılmayacagını belirtmiştik. Gerçi 
bu durumda da Peygamberimizin mezarı başında ayakta dikilerek 
dua etmenin mekruh olup olmayacagı tartışmalıdır ve ilk kuşak 
müslümanlanna (selefe) göre bu hareket mekruhtur ki, doğru olan 
da budur. 
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Fakat bizim asıl söz konusu ettiğimiz mekruh davranış sırf orada 
dua etmek amacı ile Peygamberimizin mezarını ziyaret etmektir. Ni- 
tekim her hangi bir kimse bir mescide girer de “Tahiyet-ül Mescid 
(Mescide saygı)” namazı kıldıktan sonra orada dua ederse yaptıgı bu 
dua mekruh olmaz. Yine eger bir kimse her hangi bir yerde abdest 
alır da orada namaz kılar ve sonra her namaz sonunda yaptıgı gibi 
dua ederse, yapmış olduğu bu dua mekruh değildir. Fakat eger aynı 
kimse söz konusu mescidi veya abdest yerini, hiçbir şeri mesnede da- 
yanmaksızın özel bir dua yeri olarak seçerse o zaman bu dayanaksız 
tercihi yüzünden oralarda yapmış olduğu dua mekruh olur. 

3- Bu belgede sözü edilen duaların kabul edilme önceligi her hal- 
de dua sahibinin Peygamberimize çok sayıda salat ve seläm getirmiş 
olması olmalıdır. Gerçekten duadan önce, dua sırasında ve duadan 
sonra Peygamberimize salat ve seläm getirmek, yapılacak olan dua- 
ların kabul edilme umudunu arttıran başlıca faktörlerden biridir. Eli- 
mizde bu yolda belgeler vardır. Nitekim Tirmizl’nin bildirdigine gö- 
re Hz. Ömer (Allah ondan razı olsun) bu konuda “Peygamberimize 
salät ve seläm getirene kadar yapacağın dualar, yerle gök arasında 
durdurulur” 83 demiştir. 

Aynca Muhammed b. Hasan b. Zubale’nin, 84 “Ehbarül Medine” 
adlı eserde Zübeyr b. Bekär’a 85 dayanarak bildirdigine göre Abdüla- 
ziz b. Muhammed Deraverdı şöyle bir olay anlatıyor: 

“Muhammed b. Keysan adında Medineli bir zat gördüm. Bu adam 
her cuma günü ikindi namazını kıldıktan sonra bizler Rabia b. Ebu 
Abdurrahman’m çevresinde otururken Peygamberimizin mezan ba- 
şına gider ve akşama kadar orada ayakta dikilerek dua ederdi. Çev- 
resinde oturan bazı kimselerin “Baksanıza, şu adam ne yapıyor?” 
şeklindeki sözlerine Rabia b. Ebu Abdurrahman “Bırakın adamı, in- 
san niyetine göre karşılık alır” diye cevap verirdi." 

Bize bu olayı anlatan tarihçi Muhammed b. Hasan Vakıdı gibi ha- 
dis uzmanları tarafından fazla güvenilir sayılmamış ve naklettigi ha- 
dislere ancak başka kanallardan gelen hadislerce desteklendikleri 
takdirde güvenilebilecegini belirtmiştir. 

Anlattıgı bu hikäyeye gelince, hem mezar başında dua etmenin 
mekruh olduğunu ve hem de öyle olmadığını söyleyenlere delil ola- 
cak unsurlar taşımaktadır. Açıklayacak olursak bu hikäyeden anlaşıl- 
dığına göre sözü edilen Medinelinin davranışı, ne sahabilerin ve ne 
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de daha sonraki Medineli alimlerin uygulamalan ile bagdaşmayan bi- 
d’at nitelikli bir harekettir. Çünkü eğer bu davranış, Medineli müs- 
lümanların adetlerine uyğun, herkesçe bilinip onaylanan bir hareket, 
olsaydı, Rabia b. Ebu Abdurrahman’m söhbet arkadaşları onu garip 
ve yersiz görmezlerdi. Hatta yazarın bu olayı Zubeyr b. Bekär’a da- 
yandığını belirterek anlatması, yazarla arkadaşlarmın İmam-ı Malik 
döneminde de böyle bir uygulamadan haberdar olmadıklannı göste- 
rir. Çünkü eğer bu olay müslümanlar arasında yaygm olsaydı, nor- 
mal görüleceği için Kitaba alınmasına gerek görülmezdi. 

Ayrıca hikayeye göre Rabia’nm hepsi de fıkıh bilgini olan söhbet 
arkadaşlan bu harekete karşı çıkarken Rabia bunu onaylıyor, hoş gö- 
rüyor. Bu duruma göre Rabia ile söhbet arkadaşları arasında görüş 
farklılığı vardır. Fakat Rabia’nm kendi hoşgörüsünü gerekçelendirir- 
ken “Bırakın adamı, insan niyetinin karşılığmı elde eder” dedigini 
düşünecek olursak bu hoş görmenin mekruh bir davranışı onayla- 
mayı içermediğini görürüz. Çünkü eğer adam orada namaz kılmak 
istese veya yasak bir vakitte namaz kılmaya kalkışsa Rabia mutlaka 
ona engel olurdu. 

Allah bilir ya, Rabia’nın burada belirtmek istedigi şudur: Niyeti 
iyi olan kimse, iyi niyetine karşılık sevab kazanır. İsterse yapmış ol- 
duğu hareketin şeriatte yeri olmasın. Fakat söz konusu şeriatte yeri 
olmayan hareket bile bile ve şeriate karşı çıkma amacı ile yapılmış ol- 
mamalıdır. Buna göre söz konusu duanın her ne kadar şeriatta yeri 
yoksa da sahibinin iyi niyetinden dolayı kendisine sevap kazandır- 
ması mümkündür. 

Bundan da anlaşılıyor ki, Rabia ile arkadaşlan Peygamberimizin 
mezan başında dua etmenin özendirecek bir davranış olmadığı, bu- 
ranın dua etmek açısından hiçbir özellik taşımadıgı ve orada dua 
eden kimsenin kazanabilecegi hayrın dua edenin iyi niyetinden kay- 
naklanacagı noktalarmda aynı görüşü paylaşmaktadırlar. 

Bu arada Rabia’mn, arkadaşlarma uyarak adamın bu davranışına 
karşı çıkmayışı şu sebeplerden ileri gelebilir. Herşeyden önce Rabia 
Peygamberimizin (salät ve seläm üzerine olsun) “Mezarının bayram 
(tören) yeri edinilmesini" yasaklayan ve “Orada namaz kılınmaması- 
пГ isteyen hadislerinden haberdar olmayabilir. Çünkü Rabia, Han- 
belı’nin belirttigine göre hadis bilgisi kıt bir zattı. Belki de bu hadis- 
lerden haberi vardı da adamın hareketinin bu yasağın kapsamma gir- 
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medigini düşünüyordu. Bir başka ihtimal de adamın hareketini ha- 
ram görmeyip mekruh saymasıydı ki, bilindiği gibi mekruha karşı 
çıkmak farz degildir. Yahud da sözünü ettigimiz adamın amacının 
sadece Peygamberimizi selämlamak olduğu, dua etmenin selämla- 
maya bağlı bir sonuç olarak meydana geldiği görüşünde idi. 

Bu konu tartışma götürür. Belli ki, bu konuda alimler arasında 
görüş aynlıgı vardır. Tıpkı mezar başında kılınacak namazın geçerli 
sayılıp sayılmayacağı meselesinde olduğu gibi. Mezar başında kılma- 
cak namazı geçersiz saymayanlar orada dua etmeyi de yasak kabul 
etmeyebilirler. 

Ama bu konudaki temel dayanaklar Kitab (Kur’an), Sünnet ve ilk 
müslüman kuşagın uygulamasıdır. Аупса yukardaki belgeyi bize ak- 
taran Muhammed b. Hasan’ın ilk müslüman kuşaktan naklettigi bi- 
zim söylediklerimizi destekler nitelikteki bir kaç belge de vardır. 
Ömer b. Harun aracılığı ile naklettigi bu belgelerden birine göre Se- 
leme b. Verdan 86 şunları söylüyor: “Sahabilerden Enes b. Malik’in, 
Peygamberimizin mezarını selämladıktan sonra sırtını duvarma da- 
yayarak dua ettigini gördüm” Muhammed b. Hasan’ın anlattıgı bu 
olay eğer doğru ise bizim söylediklerimizi destekler niteliktedir. Se- 
bebine gelince Hz. Enes (Allah ondan razı olsun) Medine’de oturmu- 
yordu. Basra’dan gelmişti. Bu gelişi hacılarla birlikte olabileceği gibi 
başka bir amaçla da olabilir. Gördügümüz gibi Medine’ye gelince 
Peygamberimizin mezannı selämlıyor, arkasmdan da dua ediyor. 
Onun gibi bir sahabiden beklenebilecek şey, duayı selämlamaya bağ- 
lı ve dolaylı bir hareket olarak düşünmesi ve o sırada mezarı arkası- 
na almış bulunmasıdır. 

Yine Muhammed b. Hasan’ın, Abdülaziz b. Muhammed, Muham- 
med b. İsmail yolu ile Muhammed b. Hiläl’e 87 dayanarak bildirdigi- 
ne göre Peygamberimizin (salat ve seläm üzerine olsun) mezanmn 
bulundugu hücre, Hz. Aişe’nin oturduğu hücre idi. Bu hücrenin te- 
meli dört köşe biçiminde ve taştandı. Bu temel taşlarmm en uzunu 
kıble tarafmdaki idi. Doğu ve batı taraflanndaki taşlar eşit uzunluk- 
ta iken bu dört temel taşmın en kısası Şam tarafına bakanı idi. Hüc- 
renin kapısı da Şam tarafına bakıyordu ve o da taşlarla örülü idi. Son- 
raları O Emev! hükümdarlarmdan Ömer b. Abdülaziz, mezarın üze- 
rine şimdi gördügümüz binayı ekledi. Burayı yaparken de burası 
halk tarafmdan namaz kılınmaya mahsus bir çeşit kıble edinilmesin 
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diye ek binayı üç köşeli olarak yaptırmıştı. Çünkü Abdülaziz b. Mu- 
hammed’in. Şerik b. Abdullah 88 yolu ile Seleme b. Abdurrahman’a 
dayanarak bana anlattığma göre Peygamberimiz bu konuda “ Allah 
yahudilerin canını alsın, çünkü onlar Peygamberlerinin mezarlanm 
mescid (tapınma yeri) edinmişlerdir” buyurmuştur. Aynca Malik b. 
Enes’in Zeyd b. Eslem yolu ile Ata b. Yesar’a dayanarak bana bildir- 
diği bir başka hadise göre de Peygamberimiz “Ya Rabbi, benim meza- 
rımın tapınılan bir edinilmesine meydan verme. Peygamberlerinin me- 
zarlanm mescid (tapınma yeri) edinen kavimler üzerine Allah’ın şiddet- 
li gazabı vardır” buyurmuştur.” 

Bu belgeler bizim daha önce açıkladığımız belgelerle birlikte de- 
gerlendirilince ilk kuşak müslümanlarmın bu konudaki tutumları- 
nın ne olduğunu kesinlikle anlayabileceğimiz gibi bu ömek neslin, 
uygulamaları ile son zamanların bu meseledeki bazı ters davranışla- 
rına karşı olduğunu da açıkça görebiliriz. 

Şunu hemen belirtelim ki, bazı kimselerin Peygamberimizin me- 
zarına veya bazı salih şahsiyetlerin mezarlarma vermiş oldukları se- 
lämlara cevap aldıkları ve sahabilerden Said b. Museyyeb’in (Allah 
ondan razı olsun) “Sıcak gecelerde Peygamberimizin mezarından 
ezan sesi duyduğu” yolundaki rivayetler tartışma konumuzun kapsa- 
mı dışındadır. Bunların hepsi konumuzun dışında kalan doğrulardır. 
Bizim tartışma konumuz bunlardan daha önemli ve daha büyüktür. 

Bu kategoriye giren bir başka rivayete göre “Adamın biri Peygam- 
berimizin mezarı başına gelerek O'na -Kül Yılı - 89 diye tarihe geçen o 
yılki şiddetli kuraklıktan yakmdı. Bunun üzerine gözleri önünde be- 
liren Peygamberimiz bu kişi aracılıgı ile Hz. ömer’e halkı yanma alıp 
yağmur duasına çıkmasmı emretmiştir ’’. 90 Gerçi bu olay da bizim 
şimdiki konumuza girmez, ama bu tür tezahürler, Peygamberimiz- 
den daha alt düzeyde olan salih şahsiyetler tarafmdan da ortaya ko- 
nabilmcktedir. Ben şahsen bu türde bir çok olay biliyorum. 

Bu tür bir başka ömek de bazı kimselerin Peygamber Efendimiz- 
den (salat ve seläm üzerine olsun) veya ümmetine mensup salih bir 
şahsiyetten bir şey dilemeleri ve bu dileklerinin yerine getirilmesidir. 
Bu da çok görülen bir olaydır. Fakat, dedigimiz gibi, bizim şimdiki 
konumuz degildir. 

Şunu bilmen gerekir ki, gerek Peygamberimizin ve gerekse iim- 
metinden olan salih bir şahsiyetin bu dilekleri karşılamış olmaları 
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söz konusu dileklerde bulunmanm mutlaka müstehab olduğunu, iyi 
bir hareket olduğunu göstermez. Çünkü bilindiği gibi Peygamber 
Efendimiz (salat ve seläm üzerine olsun) bu konu ile ilgili olarak 
şöyle buyuruyor: 

“Adamın biri bana gelip bir şey diliyor, ben de diledigini yerine geti- 
riyorum, ama bu yüzden yanımdan koltuğunun altında ateşle çıkı- 
yor.” 

Sahabilerden biri “Peki, ya Rasülallah, o halde ne diye böyleleri- 
nin dileklerini yerine getiriyorsunuz?” diye sorunca şu eevabı aldı; 
“ Çünkü böyleleri istedihlerirıi benden israrla isterler, öte yandan Allah 
da bana cimriliği yakıştırmaz.” 

Bu israrlı dilek sahiplerinin Eger dilekleri karşılanmayacak olsa 
ruh hallerinin geregi olarak imanları sarsılabilir. Tıpkı Pegamberimi- 
zin saglıgındaki dilek sahiplerinde olduğu gibi. Böyleleri arasında di- 
lekleri yerine getirildikten sonra Medineden çıkmalan emredilenler 
olmuştur. 

Böyle bir dilegin yerine gelmesi yanıbaşında dua edilen mezarda 
yatan ölünün kerameti olarak sayılabileceği gibi dilek sahibinin iyi 
halli bir kimse olmasından da kaynaklanabilir. Fakat onunla bunun 
arasında aslında fark yoktur. 

Bilmemiz gerekir ki, mezarlarm başında namaz kılmanın ve bu- 
raları mescid edinmenin yasaklanması mezarlarda yatan şahsiyetleri 
hor ve önemsiz saymaktan kaynaklanmıyor. Tersine bu yasağın ge- 
rekçesi, bu yüzden halkm fitneye uğramasıdır. Fitnenin ortaya çık- 
ması da sebeplerinin oluşmasma dayanır. Buna göre mezar başların- 
da dua etmek veya buraları mescid edinmekle insanlann kafalarım 
kanştırabilecek, onları fitneye ugratacak sonuçlann meydana gelme- 
si söz konusu olmasaydı bu davranışlar yasaklanmazdı. 

Peygamberlerin ve örnek davranışları ile tanınmış salih kişilerin 
mezarlarında zaman zaman görüldüğü söylenen diger bazı keramet- 
ler ve olagan-üstü tezahürler de böyledir. Meselä bu mezarlara gök- 
ten ışık veya melek inmesi, şeytanlann veya hayvanların buralara ya- 
naşmaktan kaçmmalan, bu mezarlardan veya çevrelerindeki diger 
mezarlardan ateş fışkırması, bu mezarlarda yatanların bazı komşu 
ölülere şefaatçi olmalan, bazı kimselerin ölünce onların yanıbaşında 
gömülmeyi istemeleri, bazı mezarlarm yanında insanın içinde huzur 
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ve sükun hissetmesi ve bazı ölülere dil uzatanların çeşidi cezalara 
çarptırılmaları gibi önemli tezahürler, konumuzun kapsamına gir- 
meyen gerçeklerdir. Başka bir deyimle gerek Peygamberlerin ve ge-, 
rekse yaşarken iyi davranışları ile tanınmış salih şahsiyetlerin mezar- 
larında belirebilecek Allah’ın kerametleri ile buralann Allah (cc) ka- 
tında taşıdıklan saygınlık ve deger, çogu kimselerin tasawurunun 
üzerindedir. Fakat bu tür olağan-üstülüklerin detaylanna girmek şu 
andaki amacımız değildir. 

Fakat israrla söylediğimiz şudur ki, bütün bu tezahürler söz ko- 
nusu mezarlan namaz yeri edinmeyi veya tercihli dua ve ziyaret ye- 
ri olarak seçmeyi gerektirmez. Çünkü bu tür yerleri ibadet yeri ola- 
rak seçmenin, daha önce belirttigimiz gibi, şeriat koyucu tarafından 
parmak basılan bir çok sakıncaları ve tehlikeleri vardır. Bu tehlike ve 
sakmcaları enine-boyuna tartışma konusu yapmamızın sebebi, bun- 
ların savsaklanma ihtimalini kuwetli olarak görmemizdendir. Oysa 
bunlar hafife almacak, savsaklanacak tehlikeler değildir. 

4- Mezarlan özellikle dua yerleri olarak seçmenin mekruh oluşu- 
nun dördüncü sebebi, buralarda dualann kabul edilecegi, başka yer- 
lerdeki dualardan üstün olduğu şeklindeki inançlar, buraların belir- 
li günleri olan maksatlı ziyaretlere sahne olmalarına yolaçmaktadır. 
Nitekim zamanımızda bir takım mezarlık hastalarmın yılm belirli 
günlerinde buralarda büyük kalabalıklar oluşturduklan görülmekte- 
dir. Oysa bu hareket, Peygamberimizin (salät ve seläm üzerine ol- 
sun) “Sakın benim mezarımı bayram (tören) yeri edinmeyiniz”, “Al- 
lah’ın läneti yahudiler ile hıristiyanlar üzerine olsun. Çünkü onlar 
peygamberlerinin mezarlarım mescid (tapınma yeri) edindiler” ve 
“Sakın mezarlan mescid (tapınma yeri) edinmeyiniz. Zira sizden ön- 
ceki ümmetler mezarlan mescid (tapınma yeri) edinmişlerdir” hadis- 
leri ile yasakladığı hareketin ta kendisidir. 

Öyle ki, söz konusu mezarlık hastaları bazı mezarlarm başında 
yılm belirli bir gününde düzenli şekilde toplanıyorlar, hatta bu top- 
lantılara katılabilmek için uzak yerlerden buralara akın ediyorlar. Bu 
belirli mezarlık ziyaretleri kimi Muharrem, kimi Receb, kimi Şaban 
ve kimi Zilhicce ayına rastlarken kimi Aşure günü, kimi Arefe günü, 
kimi Şaban ayının on beşinci günü ve kimisi de başka bir ayın başka 
bir gününde yapılmaktadır. Böylece bu mezarlık ziyaretleri her yıl 
tekrarlanan belirli bir anma ve tören günü olmaktadır. Tıpkı yılm be- 
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lirli günleri sırasında (Hacc mevsiminde) müslümanlarca Arafat da- 
ğının, Muzdelife’nin ve Mina'mn ziyaret edilmesi yine tıpkı Ramazan 
ve Kurban bayramları namazlarında yörenin büyük camilerine gidil- 
mesi gibi. Hatta sözü geçen mezar başı anma törenleri ve toplantılar 
bazan din ve dünya bakımından hacc ibadetinin ziyaret yerleri ile 
Bayram namazları toplantılarından daha önemli ve daha ihtişamlı 
olabilmektedirler. 

Çeşitli şehirlerde bulunan ve belirli ya da belirsiz zamanlarında 
ziyaretlerine gidilerek yanıbaşlarında dua edilen veya namaz kılınan 
bir takım mezarlar da bu kategoriye girer. Bazı kimseler tıpkı Käbe’yi 
ziyaret etmeye gider gibi buralara gitmek için özel yolculuklar dü- 
zenliyorlar. Bu tür yolculuklar düzenlemenin yasak ve haram oldu- 
ğu hususunda müslümanlar arasında en ufak bir görüş farklılığı ol- 
duğunu hatırlamıyorum. Benim bilmeme rağmen eğer böyle bir gö- 
rüş ayrılığı varsa bu son zamanlarda meydana gelmiştir. Yalnız daha 
önce anlattıgımız iki gerekçeye bağlı olarak sırf ziyaret amacı ile me- 
zarlıklara gitmek, bu maksatla yolculuga çıkmak sakmcasızdır. 

Fakat eğer bu yolculukların amacı söz konusu mezar başlarında 
ibadet yapmak, dua etmek, namaz kılmak ve tören düzenlemek gibi 
şeyler olursa çıkılacak bu yolculukların yasak olacağı şüphesizdir. 
Bu iş o kadar çığnndan çıkmış ki, bu yolculuklara çıkanlarm bazıla- 
n “Falancanın veya filancanın mezarına hacc ziyareti yapmak istiyo- 
ruz” gibi sözlerle yaptıkları işi “Hacc” terimi ile adlandınyorlar. Haf- 
tanın belirli bir gününde uzaktan veya yakından gelinerek başında 
toplanılan kimi mezarlar da bu kategoriye girer. 

Sözün kısası, mezar başlarında yapılan bu hareketler, düzenlenen 
bu törenler Peygamberimizin (salat ve seläm üzerine olsun) “Sakın 
benim mezarımı bayram (tören) yeri edinmeyiniz” hadisi ile yasak- 
ladıgı adet ve uygulamaların ta kendileridir. 

Çünkü her yıl veya her ay veya her hafta tekrarlanan, belirli bir 
vakitte, belirli bir yeri dönüşümlü olarak ziyaret etmek, orayı bayram 
yeri edinmenin ta kendisidir ki, bilindigi gibi bunun küçük-büyük 
bütün şekilleri kesinlikle yasaklanmıştır. lşte Imam-ı Ahmed’in 
“Halk bu konuda çok ileri gitti, iyice ölçüyü kaçırdı” derken yakın- 
dıgı uygulama budur. Nitekim İmam yakındığı bu uygulamaların en 
çarpıcı örnegi olarak Hz. Hüseyin’in (Allah ondan razı olsun) meza- 
n başında yapılan acayip törenleri zikretmiştir. 
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Daha önceki sayfalarda sünnette yeri olmayan bir ibadeti belirli 
zaman aralıklan ile tekrarlayarak dönüşümlü hale getirmenin mek- 
ruh olduğunu belirtmiştik. Bu hareket mekruh olduğuna göre hem 
zamanı ve hem de yeri belirli ve sünnetten kaynaklanmayan dönü- 
şümlü törenlerin hükmünü vann siz düşünün. 

Hemen belirteyim ki, Mısır’daki Nefise 91 ve diğerlerinin başında 
düzenlenen törenler bu söylediklerimizin ömeklerinden biridir. Ay- 
rıca Irak’daki Hz. Ali’ye (Allah yüzünü ak eylesin) ait olduğu söyle- 
nen mezarla, Hz. Hüseyin’in, Huzeyfe b. Yeman’m, Selman-ı Fari- 
sı’nin. Musa b. Cafer’in , 92 Muhammed b. Ali Cevad’ın , 93 Ahmed tbn 
Hanbel’in, Maruf-ı Kerhi’nin, Ebu Yezid (Bayezid) Bistamı’nin 94 ve 
Harran’da “Ensaıl Kabri” diye anılan mezann başında belirli zaman 
aralıklan ile tekrarlanan törenler hep bu kategoriye girer. Çeşitli is- 
läm ülke ve şehirlerinde bu nitelikte o kadar çok mezar var ki, bun- 
ların sayısını bilmek mümkün degildir. Üstelik bu tanınmış mezarla- 
rın çogu üzerine mescidler yapılmıştır ve bu mescidlerin bazılarının 
arsaları gayri meşru şekilde sağlanmıştır. Tıpkı Ebu Hanife’nin, Şa- 
fii’nin ve benzeri seviyedeki diger şahsiyetlerin mezarları başında ya- 
pılan camiler gibi. 

Oysa islam ümmetinin bu seçkin simalanna karşı takınmamız ge- 
reken uyğun tavır onlara sevgi beslemek, fikirlerine baglılık göster- 
mek, yaşatmaya çalıştıkları bu dini onlar gibi yaşamaya çalışmak 
kendileri için Allah’dan magfiret, rahmet ve hoşnutluk dilemektir. 

Böyle yapacağına onların mezarlanm birer bayram (tören) yeri 
haline getirmek, hem Allah’ın (cc) ve hem de Peygamberimizin (sa- 
lät ve seläm üzerine olsun) yasakladıklan bir davranıştır. Daha önce 
belirttigimiz gibi, buraları belirlenmiş bir zamanda ziyaret etmeyi 
dönüşümlü bir alışkanlık haline getirmek ve yılın belirli bir günün- 
de buralarda toplanıp ayin yapmak, doğrudan dogruya buraları “bay- 
ram (tören yeri) edinmek demektir. Hiçbir müslüman ilim adamının 
bu konuda farklı düşündügünü hatırlamıyorum. Bunları yaparken 
“Nasıl olsa, başka bir çok bozuk adet vardır” diye kendi kendimizi 
aldatmaya kalkışmamalıyız. Çünkü bu davranışlar vaktiyle Peygam- 
berimizin bu ümmet arasında taklitçilerinin çıkacagını haber verdigi 
yahudi ve hıristiyanların adet ve geleneklerine özenmekten, onlara 
benzemeye kalkışmaktan başka bir şey degildirler. 

Bu sakıncalı davranışın ana gerekçesi, böyle yerlerde yapılacak 
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duaların faziletli olduğuna inanmaktır. Yoksa eger bu davranış kalb- 
lerde çöreklenen böyle bir inançtan kaynaklanmasa, bunu bu derece 
keşin şekilde yasak saymaz, kökten yokedilmesi gerektiğini ileri sür- 
mezdik. Dua etmek amacı ile bu mezarlan ziyaret etmek, bu tür sa- 
kınca ve yıkımlara yol açabildigi için, tıpkı buralarda namaz kılmak 
gibi hatta ondan bile daha öncelikli bir duyarlılıkla bu tür dualar ha- 
ram sayılmıştır. Çünkü halk için fitne sebebi olan bu dualar imana 
doğru açılan kapıları kapatırken, müşrikliğe doğru yeni kapılar aç- 
maktadır. 

Mezar Başındaki lb a de tin Sevabı Ölüye Ulaşır mı? 

Daha önce vurguladığımız gibi Peygamber Efendimiz (salät ve seläm 
üzerine olsun) mezarmın mescid edinilmesini, yambaşında namaz 
kıhnmasını, bayram (tören) yeri haline dönüştürülmesini yasaklamış 
ve bir konuşmasında, mezarmın tapınılan bir put (tapınak) haline 
gelmemesi için Allah’a dua etmiştir. 

Yine daha önce belirttigimiz gibi, Peygamberimizin mezarını bay- 
ram (tören) yeri edinmek demek belirli zamanlarda oraya gidip iba- 
det veya başka bir hareket yapmak demektir. 

Yine daha önce anlattık ki, Peygamberimiz, mezarı başında veya 
mezanna doğru namaz kılmayı özellikle yasaklarken, orayı selämla- 
yıp karşısmda dua etmeyi emretmiştir. 

Bu arada mezar ziyaretçisinin orada kendisi için dua etmesi ile 
sırf dua etmek için orayı ziyaret etmesi ve özel bir amaca dayan- 
maksızm oraya gitmişken dua etmesi arasında fark olduğunu belirt- 
miştik. 

Bu konudaki sözlerimizi tamamlayabilmek için mezar başında 
başka ibadetler yapmanın hükmü ile ilgili olarak bir kaç söz söyle- 
meliyiz. Hemen belirtelim ki, mezar başında yapılacak diger bütün 
ibadetler konusunda söylenecek söz, orada dua etmekle ilgili olarak 
söylediklerimizin aymsıdır. Yani mezar başlarında Allah’ı zikretmek, 
Kur’an okumak, oruç tutmak ve kurban kesmek, bu ibadetleri başka 
yerlerde yapmaktan daha faziletli, daha çok sevap kazandırıcı degil- 
dir ve bu ibadetleri yapmak için yer olarak özellikle mezar başlarını 
seçmek müstehab (özendirilecek bir tutum) degildir. Ben şahsen hiç- 
bir isläm aliminin “Mezar başlarında Allah’ı zikretmek veya Kur’an 
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okumak, başka yerlerde zikretmekten ve Kur’an okumaktan daha üs- 
tündür” dediğini hatırlamıyorum. 

[ Yalnız bazıları tarafından söylenen “Ölü, kendi mezarı başında { 
okunan Kur’an’dan, başka bir yerde okunacak Kur’an’a göre daha 
çok yarar sağlar” sözüyle eger “belirli bir mezar başında okunan 
Kur’an’ın sevabı özellikle o mezarın sahibi olan ölüye ulaşır” demek 
isteniyorsa hemen belirtelim ki, hiçbir tanınmış ilim adamı bu görü- 
şü benimsemiş degildir^Bunun yanında belli-başlı alimler tarafından 
bu meselede iki farklı görüş ileri sürülmüştür: j 

j 1- Bu görüşlerden birine göre namaz kılmak, Kur’an okumak gi- 
bi bedenle yapılan ibadetlerin sevabı ölüye ulaşır. Tıpkı alimlerin gö- 
rüşbirliği ile mali ibadetlerden doğan sevapların ona ulaştıgı gibi. 
Ebu Hanife ve Hanbelı ile Şafil ve Maliki’nin bazı tarafta/ları bu gö- 
rüştedirler. 9 * Bu görüş başka eserlerimizde açıkladığımız gibi ve çok 
sayıda delille de desteklendiği için daha doğru olan görüştür. 96 
[ 2- Bu mesele ile ilgili öbür görüşe göre de bedenle yapılan ibadet- 
lerin sevabı kesinlikle ölüye ulaşmaz^ Bu da Şafil ile Maliki taraftar- 
ları arasında yaygın olan görüştür. 97 J 

Hemen belirtelim ki, bu alimlerden hiçbirisi, ölü adına yapılacak 
ibadetlerin sevabmın ölüye ulaşıp ulaşmaması konusunda, bu iba- 
detlerin yapıldıklan yerin belirleyici bir faktor olduğunu ileri sürme- 
miştir. 

Bu arada ölünün Kur’an okuma zikir ve dua seslerini işitebildiği 
doğrudur. Fakat o, öldükten sonra Kur’an ve zikir dinleme gibi iba- 
detler karşılığında sevap elde edemez. Başka türlü söylersek, o sade- 
ce dünyada yaşadığı sürece yapmış olduğu hareketlerden dolayı se- 
vap kazanabilir veya azaba çarpılabilir. Onun hesabına geçecek baş- 
ka bir sevab da, arkasından başkalarının yapacağı veya yaptıracagı 
iyiliklerdir. 

Bu böyle olduğu gibi, -alimler arasında tartışmal» olmakla birlik- 
te- ölünün arkasından yapılan ağlamalar ile mübalagalı yas gösterile- 
ri yüzünden ölünün azab göreceği savunulmuştur. Bunun yanında 
ölü için yapılan dualar, sevabı ruhuna bağışlanan ibadetler ve adına 
yapılan mali ibadetler alimlerin görüş birligi ile onun ruhuna ulaşır. 
Yine bu arada Hanbeli mezhebine bağlı bir grup alime göre -ki biz- 
zat İmam-ı Ahmed’in de aynı düşüncede olduğu belgeli bir biçimde 
söylenmektedir- “Ölü, yanıbaşında işlenecek olan günahlardan dola- 
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yı acı çeker” Bazılannın söylediklerine göre de işitmiş olduğu 
Kur’an’dan ve zikir seslerinden dolayı da sevap kazanır. 

Mezar Başında Kur’an Okumak 

Bu görüş -doğru olsa bile- ölünün mezan başında Kur’an okumanın 
müstehab (özendirilecek bir hareket) sayılmasını gerektirmez. Çün- 
kü eğer mezar başında Kur’an okumanın şeriatımızda yeri (meşru) 
olsaydı, mutlaka Peygamberimiz bunu ümmetine bildirirdi. J 

Çünkü bu davranış bir bakıma yararlı olsa hile, zararı ve sakmca- 
sı daha baskındır. Tıpkı orada kılmacak namaz gibi. Ayrıca ölü için 
dua etmek, ona mağfiret dilemek ve onun adına sadaka vermek gibi 
ibadetler, kendisine bundan daha büyük sevap kazandıncı hareket- 
lerdir. Hem de bu hareketleri ölü adına yapmak şeriata uyğundur, 
hiçbir yönden sakıncalı degildir. Bundan dolayıdır ki, hiçbir alim, dü- 
zenli aralıklarla mezar başına giderek orada Kur’an okumanın müste- 
hab olduğunu söylemiş degildir) Zira Peygamberimizin bu hareketi 
ümmetine meşru kılmadıgı, dinimizin keşin bilgileri arasındadır. Fa- 
kat “mezarlıkta Kur’an okumak, mekruh mudur, yoksa değil midir?” 
meselesi alimler arasında tanışmalıdır)! Bu mesele meşhurdur ve bu 
konuda İmam-ı Ahmed’den nakledilen üç ayn rivayet vardır. 

11- Bu rivayetlerin birincisine göre mezar başlannda Kur’an oku- 
manın hiçbir sakıncası yoktur. Bu rivayet Ebu Bekir Hilal ile Hanbe- 
H’nin yakın dönemli taraftarları tarafından tercih edilmiştir. Bunlar 
bu rivayetin lmam-ı Ahmed’den gelen son rivayet olduğunu söyle- 
mişlerdir. Aynca Ebu Hanife taraftarı bir grup alimin de böyle dü- 
şündüğü belirtilmiştir. Bu görüşü savunanlar, daha çok Abdullah b. 
Ömer’in öldügü zaman topraga verilince, mezan başında Bakara su- 
resinin başının ve sonunun okunmasını vasiyyet ettigi rivayetine da- 
yanmışlardır. 98 jMuhacirlerden olan bir sahabiden nakledildigine gö- 
re de, bu sahabi ölümünden sonra mezan başında Bakara suresinin 
tümünün okunmasını istemiştir. 

[l- Bu konudaki rivayetlerin ikincisine göre mezarlıklarda Kur’an 
okumak mekruhtunjHatta bu görüşü savunan alimler arasında eğer 
cenaze namazı mezarlıkta kılınırsa, orada Fatiha suresi okunup oku- 
namayacagı meselesi bile tartışma konusu olmuştur. Bu meselede 
lmam-ı Ahmed’den gelen iki zıt rivayet vardır. 
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Anlatmakta olduğumuz görüş, çoğu arkadaşlarmın lmam-ı Ah- 
med’e mal ettikleri görüştür. Abdülvehhab Verrak ve Ebu Bekir Mu* 
ruzi gibi Imam’ın çağdaşı olan yakm arkadaşları da bu düşüncededir- 
ler.jBu görüş, aralarında Ebu Hanife, Malik ve Haşim b. Beşir gibi 
kläsık ilk kuşak alimlerinin çogunlugunun da görüşüdür. Şahinin 
bu mesele ile ilgili bize ulaşan hiçbir sözü yaktur.jÇünkü bu hareket 
ona göre aslında bid’attır. lmam-ı Malik ise bu mesele ile ilgili olarak 
“ilk müslümanlardan hiçbirinin böyle yaptıgını görmüş veya işitmiş 
degilim” demiştir. Bundan açıkça anlıyoruz ki, ne sahabiler ve ne de 
onların bağlıları (tabiin) bu harcketi yapmıyorlardı. 

Г 3- Bu mesele ile ilgili üçüncü rivayete göre, ölüyü toprağa verir- 
ken mezarı başında Kur’an okumanın hiçbir sakıncası yoktur. Nite- 
kim sahabilerden Abdullah b. Ömer ile muhacirlerden bir zat bu yol- 
da yakınlarına vasiyet etmişlerdir. Fakat ölüyü toprağa verdikten da- 
ha sonra mezar başında Kur’an okumaya gelince -belirli aralıklarla 
mezarlıgı ziyaret edip ölü başında Kur’an okumayı adet edinenlerin 
yaptıkları gibi- bu hareket mekruhturj İlk nesil müslümanlarından 
(selefden) her hangi bir kimsenin böyle yaptıgını belirten hiçbir bel- 
ge elimizde yoktur. 

Bu rivayet belki de diger ikisinden daha kuwetlidir. Çünkü da- 
yandığı deliller tutarlı ve bagdaşıktır. Mezar başında Kur’an okuma- 
yı mekruh sayanlann bir kısmı bu hareketi, özellikle orada Kur’an 
okuma amacı güdülmemiş olduğu takdirde de mekruh görmüşlerdir. 
Meselä Ahmed ibn Hanbel, mezarlıkta kılınacak cenaze namazı sıra- 
sında da Kur’an okunmasmı yasaklamıştır. Tıpkı mezarlıkta namaz 
kılma meselesinde olduğu gibi. Bilmemiz gerekir ki, namaz kılarken 
okunan Kur’an, mezar başında okunmuş Kur’an gibi sayılamaz. Bu- 
nunla birlikte özellikle mezar için yapılan hareketlerle oradayken 
dolaylı ve bağlı olarak yapılan hareketler arasındaki farkı ayırdetmek 
daha önce degindigimiz gibi degildir. 

Bazı kimselerin ölümlerinden sonra mezarları başında Kur’an 
okunsun diye yaptıkları vakıflara gelince, bunların bazı faydaları var- 
dır: Bu faydaların başlıcalan; Kur’anı ezberlemeyi özendirmek, hafız- 
lara geçim kaynagı sağlamak, böylece onların Kur’anı sık sık okuyup 
ezberlerinde tutmalanna imkan vermek gibi şeylerdir. Mezar başla- 
rında Kur’an okuyan bu hafızların her ne kadar Kur’an okudukların- 
dan dolayı sevap elde edemeyecekleri farz edilse bile, bu yaptıkları iş. 
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dinin korunup yaşatılmasma katkı sağlar. Nitekim käfirlerin Kur’an 
okumalan ile facirlerin (aşırı günahkärlann) cihadları da dinimize 
destek ve yarar saglayabilmektedir. Peygamber Efendimiz (salat ve 
seläm üzerine olsun) bu anlama gelmek üzere “Allah bu dini, aşırı gü- 
nahkär (facir) kimseler aracılığı ile destekler ’’ 99 buyurmuştur. 

Vakıflann mahiyeti ile şartlannın neler olduğu hakkmda başka 
bir yazımızda detaylı şekilde görüşlerimizi açıklamıştık 100 Şimdiki 
amacımız bu değildir. 

[ Mezar başlarında Allah’ı zikretmeye gelince, bu hareket özü bakı- 
mmdan mekruh değildir. Fakat mezar başlanm özellikli ve öncelikli 
zikir yerleri olarak saymak hem bid’at, hem de mekruhturj Çünkü 
böyiece mezarlar, bir bakıma, bayram (tören) yeri edinilmiş olur. 
Mezarlıklarda kalıp oruç tutmak da böyledir. 

( Hemen belirtelim ki, “mezar başlarında Kur’an okunabilir, bunun 
hiçbir sakmcası yoktur” diyen alimler, oralann bayram (tören) yeri 
edinilmesini serbest ve sakmcasız saymış degillerdir. Meselä belirli 
zamanlarda mezarlıga giderek Kur’an okumak veya toplu halde me- 
zar başına vararak Kur’an okumak gibi. Aynı şekilde mezar başların- 
da zikir ve dua yapılabilecegini savunanlar da, bu amaçlarla burala- 
rın bayram (tören) yerlerine dönüştürmelerini asla serbest ve sakm- 
casız görmemişlerdir. ) 

[ Mezar başlarında Kurban kesmek ise kesinlikle yasaklanmıştır. 
Bu yasak hem bizim mezhebe bağlı ve hem de diger alimler tarafin- 
dan benimsenmiş bir hükümdür ; Çünkü Ahmed İbn Hanbel ile Ebu 
Davud’un, sahabilerden Enes b. Malik’e (Allah ondan razı olsun) da- 
yandırarak bildirdiklerine göre Peygamber Efendimiz (salat ve seläm 
üzerine olsun) bu konu ile ilgili olarak “Ölünün arkasından mezar ba- 
şında hayvan boğazlamanın tslam’da yeri yoktur .” 101 buyurmuştur. 
Abdürrezzak’dan ögrendigimize göre lsläm’dan önceki araplar, ölü- 
lerinin arkasından mezarı başında ya sığır veya koyun bogazlarlardı. 

Ebu Bekir Muruzi’nin bildirdigine göre, bu konuda İmam-ı Ah- 
med şöyle diyor: “Peygamberimiz “ölünün arkasından mezar başında 
hayvan boğazlamanın İsläm’da yeri yoktur” buyuruyor. İsläm’dan ön- 
ceki araplar, aralannda biri ölünce, mezarı başında koyun, sığır veya 
deve keserlerdi. lşte Peygamberimiz bu hadisi ile bu adeti yasakla- 
maktadır.” Ayrıca Hanbel, bu amaçla boğazlanan hayvanlann etleri- 
ni yemeyi de mekruh saymıştır. Arkadaşlarımız (mezhebimizin baş- 
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һса alimleri) zamanımızda çok görülen mezar başında ekmek ve 
benzeri sadakalar dagıtmayı da bu kategoriden saymışlardır. 

Işte konumuzla ilgili bedeni veya mali, yahud hem bedeni ve hem 
de mali nitelikli başlıca ibadetler ve bu ibadetlerle ilgili hükümler 
bunlardır. 

Kabirlerle ilgili Diger Bazı Meseleler 

Mezarlıkla ilgili diger belli-başlı haramlar (yasaklar) mezar başında 
ayakta dikilmek, mezar çevresinde ikametgäh edinmek, mezar bek- 
çisi olmak ve Allah’ın evi Käbe imiş gibi türbelere perde asmaktır. J, 

Daha önce açıkladıgımız üzere mezarlar üzerine mescid yapmak, 
yetkili alimlerin ortak görüşü ile yasak ve sünnetin deläleti ile haram 
iken, bir de bu harama mezarlar üzerinde yapılan mescidlerin yam- 
başlarında oturmak veya orası sanki Mescid-i Haram (Käbe) imiş gi- 
bi önlerinde ayakta dikilmek gibi hareketleri ekleyecek olursak du- 
rum nice olur, varın bunu siz düşünün. Oysa bazı kimseler, bir ta- 
kım mezarlar karşısında Käbe’nin önünde olduğundan daha büyük 
bir saygı ile ayakta dikiliyorlar. Çünkü Cenab-ı Allah’ın (cc) 
Kur’an’da belirttiği gibi “Kimi insanlar Allah’a, kendisi dışında eşler 
ortaklar koşarlar ve onlan Allah’ ı sever gibi severler. Oysa müminler 
Allah’ ı her şeyden çok severler”. (Bakara: 165) Aynı zamanda söz ko- 
nusu mezarlık bağlıları mezarlar üzerinde yapılan ve hem Allah hem 
de Rasülüllah tarafmdan haram olduğu bildirilen bu mescidlere, 
Kur’an’da “Allah’ın evleri” olarak nitelenerek haklannda “Onlar Al- 
lah’m yükseltilmelerine ve içlerinde adının anılmasına izin verdiği ev- 
lerdir” buyurulduğu ve “ Allah korkusu ve hoşnutluğu temelleri üzeri- 
ne kurulan binalar" diye tanıtılan normal mescidlerden daha çok say- 
gı gösterirler. (Nur: 36; Tevbe: 109) 

Hatta şeytan bu bid’atlan bazı kimselerin şahıslarında müşriklik 
derecesine götürebilmiştir. Öyle ki, böylelerinin bazıları ya bir pey- 
gamber ya bir şeyh veya bir ehli beyt mensubunun mezarı üzerine 
kurulan ziyaretgählan (meşahidleri) ziyaret etmeyi, Käbe’ye düzen- 
lenen hac ziyaretlerinden daha üstün sayarlar ve bu ziyaretlere 
“Hacc-ı Ekber (En büyük Hacc)" adım verirler. 

Yine böylelerinden bazıları Peygamber Efendimizin (salat ve se- 
läm üzerine olsun) mezannı ziyaret etmeyi, Beytüllah’ı (Käbeyi) zi- 
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yaret etmekten daha üstün ve daha önemli görürler. Bu yüzden bun- 
ların arasında öyleleri var ki, hacc yolculuğu sırasında sadece Medi- 
ne’ye vanp geri döner, Beytülharam’a (Käbe’ye) varma geregini duy- 
maz ve böylece hacc ibadetini amacına ulaştırdığım sanır. Çünkü 
bunlara göre mezarları ziyaret etmenin amacı oralarda dua etmek, 
mezarlardaki saygıdeger ölüleri Allah’a aracı tutmak (tevessül), bu 
ölülerden dileklerde bulunmak, onlara yalvarmaktır. 

Gerçi şunu bilmek gerekir ki, Peygamber Efendimiz (salat ve se- 
läm üzerine olsun) hiç kuşkusuz Käbe’den daha üstün, daha saygı- 
degerdir. Eğer bu kimseler müminlerin biricik amacının ortaksız ve 
tek Allah’a kulluk etmek, her şeyi O’ndan dilemek ve duaları sırf 
O’na yöneltmek olduğunu ve mezarları ziyaret etmekteki gayenin ce- 
naze namazında olduğu gibi onlar için Allah’a dua etmek olduğunu 
bilseler, vurguladığımız bu müşrikliği kalblerinden kovarlardı. İşte 
bu temel ilkenin farkmda olmamanın sonucudur ki, böylelerinin ba- 
zıları ölülere ve izi kaybolmuş saygıdeger şahsiyetlere -tıpkı Allah’a 
dua eder gibi- “Beni affet, bana rahmet et, tevbemi kabul et” gibi ifa- 
delerle yalvarmaktadırlar. Yine böylelerinin, bazılarının gözleri 
önünde kimi zaman yalvardıkları şeyhin hayali canlanır ve tıpkı şey- 
tanın putperestlere yaptıgı gibi kendisine seslenen bir şeytan kılığma 
girer. 

Bunlardan da daha beteri böylesine saygı duyulan bir ölünün me- 
zarını sırf orada dua edebilmek için ziyaret etmek veya türbenin bck- 
çisine veya yakınlarında oturanlara adaklar hediye etmek ve böyle 
yapmakla her hangi bir dilegin yerine geleceğine veya başa gelmiş bir 
belänıri savılacağına inanmaktır. Çünkü daha önce vurguladığımız 
gibi özü-sözü doğru Peygamberimiz (salat ve seläm üzerine olsun) 
şeriata uyğun bir adak adamanın bile, her hangi bir iyi sonucu elde 
ettirici olamayacağını, Cenab-ı Allah’ın -meselä- dua, etmeyi dilekle- 
rin gerçekleşme aracı yaptıgı gibi adak adamayı bu yolda bir araç 
yapmamış olduğunu açıkça belirtmişken yerine getirilmeleri bile ca- 
iz olmayan günah (masiyet) niteligindeki adaklarm hükmünü varın, 
siz düşünün. 

Şunu iyi bilelim ki, saygı hedefi yapılmış söz konusu mezarlarda 
yatan peygamberler ile, tanınmış salih amelli şahsiyetler kendilerine 
karşı yapılan bu hareketlerden rahatsız ve hoşnutsuzdurlar. Tıpkı 
Hz. lsa’nın (seläm üzerine olsun) hristiyanlarm kendisine karşı ta- 
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kinmiş oldukları yanlış tavırlardan ve İsrailogullarına gönderilmiş 
peygamberlerin sözde baglılarınca kendilerine karşı gösterilen mua* 
meleden rahatsız ve hoşnutsuz oldukları gibi. 

Bu arada müslümanlar, mezarları bayram (tören) yeri ve tapınak 
edinme yasağının bu mezarlarda yatan ölülere saygı duymamak an- 
lamına geldiğini sanmamalı, tersine asıl bu tutumun onlara saygı 
göstermemek olduğunu bilmelidirler. 

Çünkü, gönüller bid’atlarla oyalandıkları oranda sünnetten uzak- 
laşacaklan için söz konusu mezar başlarında saygı duruşu yapanla- 
rın çoğunlukla sözde saygı gösterdikleri şahsiyetin izinden ve yolun- 
dan saptıklan, onun emir ve mesajlarım bir yana bırakarak sırf me- 
zarı ile meşgul oldukları görülür. Oysa gerek peygamberlere ve gerek 
salih amelleri ile tanınmış seçkin şahsiyetlere saygı beslemenin en 
belirgin göstergesi, onlann mesajlarını benimsemek ve yararlı davra- 
nışlarını örnek edinmektir. Çünkü bu tür önderlere bağlı olanların 
bu yoldan kazanacakları sevap ne kadar çok olursa, onların da seva- 
bı o oranda artacaktır. Nitekim Peygamber Efendimiz (salat ve seläm 
üzerine olsun) bu gerçeği şöyle dile getiriyor: 

“Kim başkalanm doğruluğa ve iyilige (hidayete) çağırırsa, çağnsma 
uyanların kazanacağı sevab kadar sevab kazanır. Üstelik bu yüzden 
bağlılanmn sevabında her hangi bir eksilme meydana gelmez ." 102 

Fakat şeriata uyğun ibadetlere veya bu ibadederin bir kısmına 
yüz çevirmiş olan bazı kimseler kalblerini bunlar yerine çeşidi dua- 
lardan, yolculuklardan ve müzikli gösterilerden oluşmuş bir takım 
bid’at nitelikli ibadetlerle meşgul ediyorlar. “Yüz çevirme” derken 
kalblerin yüzçevirmesini, uzak düşmesini kasdediyorum. Yoksa 
meşru ibadetler şekli olarak belki tıpatıp yerine getiriliyor. 

Bu kimseler böyle yapacaklarma beş vakit namaza vücudları ve 
kalbleri ile yönelseler, namazın içerdigi yüce sözlerle salih amelleri 
derinligine düşünerek onu tüm varlıklarmı seferber edecek bir titiz- 
likle kılsalar, içlerinde hayır getireceklerini bekledikleri aynı türden 
başka ibadetler arama ihtiyacı duymazlardı. Kim, Allah’m kelämını 
akıl kulagı ile dinler ve kalb şuuru ile inceleyip kavrarsa, bu buyruk- 
larda -şiir olsun, nesir olsun- başka bir sözde bulamayacagı ölçüde 
kavram zenginligi, haz, hidayet işığı ve kalb şifası bulur. Kim, seher 
vakitleri gibi, rekat secdeleri gibi ve namaz sonları gibi meşru za- 
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manlarda dua etmeyi devamlı bir alışkanlık haline getirirse, artık ge- 
rek özleri ve gerekse bir kisim nitelikleri bakımmdan bid’at olan du- 
alara gerek duymaz olur. 

Buna göre aklı başında olan her müslüman bu tür meselelerin tü- 
münde olanca titizligi ile sünnete uymaya gayret etmeli ve hayır sag- 
layacaklarım sandığı bütün bid’atlann yerlerine sünnetteki karşılık- 
lannı koymalıdır. Zira Cenab-ı Allah (cc) hayırlı olanı arayana aradı- 
ğını buldurdugu gibi kötülükten kaçınanı da kaçındıklarımn uzağın- 
da tutar. 


Peygamberin ve Salih Zatlann Makamlan 

Peygamberlerin ve salih amelleri ile tanınmış seçkin şahsiyetlerin 
“makam” lari olarak bilinen yerlere gelince, buralar söz konusu pey- 
gamberler ile salih kişilerin hayattayken bir süre için bulundukları 
veya ikamet ettikleri, yada ibadet ettikleri ve fakat mescid haline dö- 
nüştürmemiş oldukları yerlerdir. Şahsl araştırmalanma göre tanın- 
mış alimler tarafmdan bu konuda şu iki farklı görüş ileri sürülmüş- 
tür. 'j 

l 1- Bu görüşlerden biri, bu tür yerleri ziyaret etmeyi yasak ve mek- 
ruh sayar, şeriatın ibadet alanı olarak belirledigi bir kaç tanesi dışm- 
da bu tür yerleri özel ve öncelikli birer ibadet yeri olarak seçmeyi 
müstehab (özendirilecek bir hareket) kabui etmez. Şeriatın ibadet 
alanı olarak belirledigi bu tür yerlerin başlıca örnekleri, Peygamberi- 
mize ibadet alanı olmuş yerlerdir. Meselä Peygamberimizin “İbrahim 
makamı”nda, “sütünun (ustuvanenin) altında”, çeşitli mescidlerde 
ve cemaatlerin ilk saflarında namaz kılması ve böyle yapmayı özen- 
dirmesi gibi. 

İ 2- Bu görüşlerden digerine göre, bu tür yerleri gezip görmenin 
hiçbir sakıncası yoktur. Tıpkı Abdullah b. Ömer’in (Allah her ikisin- 
den de razı olsun) Peygamberimizin vefatmdan sonra O’nun vaktiy- 
le gezip yaşadığı yerleri adım adım gezip ziyaret etmesi gibi. Hatta bu 
gezi programı içine Rasülullah’ın hiçbir özel amaç taşımaksızm, ta- 
mamen rastgele gezip bulundugu yerleri de katmıştır. j 

Bu konu ile ilgili olarak Sind-i Havatiml şunları söylüyor: 

“Bir defasında Ebu Abdullah’a (I lanbelı’ye) halkın gezip gördügü 
çeşitli ziyaret yerleri hakkında ne düşündüğünü sorduk. Bize şöyle 
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cevap verdi: “Bildiginiz gibi, sahabilerden Ibn-i Ümm-i Mektum, 
Peygamberimizden evinde namaz kılarak orayı namaz yeri haline dö- 
nüştürmesini rica etmişti. Yine bildiginiz gibi, Abdullah b. Ömer 
Peygamberimizin sağlığında gezdiği ve kendisinden izler kalan yer- 
leri adım adım gezip görmüştür. Bu iki olayı gözönüne alırsak, bu tür 
ziyaret yerlerini gezip, görmenin sakıncasız olduğu sonucuna varırız. 
Fakat halk bu konuda çok ileri gidiyor, aşın biçimde ölçüyü kaçırı- 
yor.” 

Öte yandan Hanbelı’nin bu görüşünü Ahmed b. Kasım da şöyle 
anlatıyor: “Bir defasında Hanbelı’ye gerek Medine’de ve gerekse baş- 
ka şehirlerde bulunan bazı ziyaret yerlerini gidip görmek hakkında 
ne düşündüğünü sordular. Hanbelı bu şoruya şöyle karşılık verdi: 
“Bildiginiz gibi sahabilerden Ibn-i Ümm-i Mektum, Peygamberimiz- 
den evinde namaz kılarak orayı namaz yeri haline dönüştürmesini ri- 
ca etmişti. Yine bildiginiz gibi, Abdullah b. Ömer, Peygamberimiz’in 
vefatından sonra O’nun gezip yaşadığı yerleri, Peygamberimizin bu 
yerlerdeki hareketlerini de aynen tekrarlamaya çalışarak gezip gör- 
müştü. Öyle ki, bir yere su döktügünü görenlerin neden öyle yaptı- 
ğım sormaları üzerine, Peygamberimizin vaktiyle aynı yere su dök- 
müş olduğunu söyleyerek cevap vermişti. Bu iki olaya bakarsak bu 
işte hiçbir sakınca yoktur.” Hanbeli bu sözleri ile söz konusu gezi ve 
ziyaretleri serbest saydığını ifade ettikten sonra, “Fakat halk bu ko- 
nuda çok ileri gidiyor, ölçüyü iyice kaçınyor” diyerek bu tesbitine 
örnek olarak Hz. Hüseyin’in (Allah ondan razı olsun) mezarı başın- 
da yapılan gösterileri zikretti.” 

Okuduğumuz bu iki belgeyi Ebu Bekir Hiläl’in “Kitab-ul Edeb” 
adlı eserinden aidik. 

Peygamberlerin, Mescit Niteligi Taşımayan 
Ziyaret Yerlerini Gezmek 

Görüldügü gibi, Ahmed ibn Hanbeli, Peygamberlerin ve saygıdeğer 
salih şahsiyetlerin izlerini taşıyan ve asla mescid niteliginde olmayan 
söz konusu ziyaret yerlerini gezip görmeyi, ikiye ayırıyor. Ona göre 
bu ziyaretlerden biri buraları bayram (tören) yerine dönüştürmeksi- 
zin ara-sıra gezip görmek ve öbürü de buraları sık sık görerek bay- 
ram (tören) yerine dönüştürmektir. 
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Bu ayırım, konu ile ilgili bize ulaşan sahabı sözleri ile uygulama- 
larını birlikte degerlendiren bir ayırımdır. Nitekim Buhari’nin, Musa 
b. Ukbe’ye dayanarak bildirdigine göre “Salim b. Abdullah, gezileri 
sırasında yollar üzerindeki bazı belirli yerlerde namaz kılar, kendisi- 
ne buralarda niçin namaz kıldıgı sorulunca da buralarda babasının 
da namaz kilmiş olduğunu ve onun da bunu Peygamberimizden öy- 
le gördügü için yaptığım anlatarak cevap verirdi .” 103 Yine Musa b. 
Ukbe’nin, Nafiı’ye dayanarak anlattıgına göre, aynı yerlerde aynı ge- 
rekçe ile Abdullah b. Ömer’de namaz kılmıştı. 

tşte Hanbelı ziyaret yerlerine dönük gezilerin bu türünü serbest 
saymıştır. 

Bu tür ziyaretler arasında onun mekruh saydıkları da vardır. Me- 
selä Said b. Mansur’un “Sünen” adlı eserine göre Marur b. Suveyd, 
söz konusu ziyaretlerin bu çeşidi ile ilgili olarak şöyle bir olay anla- 
tıyor: “Hz. Ömer ile birlikte bir hacc ziyaretinde idik. Ömer ilk rekä- 
tte “Elem Tere Keyfe” ve ikinci rekätte “Liiläfi” surelerini okuyarak 
bize o günün sabah namazını kıldırdı. Ziyaretten dönerken bazı kim- 
selerin gruplar halinde namaz kılman yere doğru gelmekte oldukla- 
rım gördük. Adamlara “Burası nedir?” diye sorunca, onlardan “Pey- 
gamberimizin namaz kıldığı yerlerden biridir” cevabım aldı. Bunun 
üzerine şunlan söyledi: “Yahudiler ile hristiyanlar sizden önce böyle 
yaptıkları için mahvoldular. Onları peygamberlerinin izlerini tarihi 
kalıntılarım taşıyan yerleri mabed edindiler . 104 

O halde hanginiz buradayken namaz vakti ile karşılaşırsa nama- 
zını burada kilsin ve hanginiz buradayken namaz vakti ile karşılaş- 
mazsa geçip gitsin. 

Görüldügü gibi, Hz. Ömer “Allah ondan razı olsun” Peygamber 
Efendimizin namaz kıldığı yeri bayram (tören) yeri edinmeyi hoş 
görmemiş ve yahudiler ile hristiyanlann böyle yaptıkları için mah- 
volduklarını belirtmiştir. 

Başka bir rivayete göre yinejHz. Ömer bir defasında bazı kimsele- 
rin gruplar halinde bir yere doğru gittiğini görünce, yanmdakilere 
“bunlar nereye gidiyor?” diye sordu. “Yamndakilerden Ey müminle- 
rin emiri, Peygamberimizin namaz kıldığı bir yer var, oraya gidip na- 
maz kılmak istiyorlar” cevabım alınca şu sözleri söyledi: “Sizden ön- 
cekiler buna benzer davranışları yüzünden mahvoldular. Onlar pey- 
gamberlerinin izlerini, tarihi kalıntılarım izlerler ve onları kilise ve 
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mabed edinirlerdi. Buna göre kim bu namaz yerlerindeyken namaz 
vakti ile karşılaşırsa oralarda namaz kilsin ve kim namaz vakti ile 
karşılaşmaz ise geçip gitsin, özellikle oralarda namaz kılmaya kalkış- 
masın." 105 j 

Öteyandan Muhammed b. Vezzah 106 ve daha bir kaç kişi Hz. 
Ömer’in (Allah ondan razı olsun) altında “Rıdvan Biatı” olayının ger- 
çekleşmiş olduğu ağacın kesilmesini emrettigini bildiriyorlar. Çünkü 
müslümanlar bu ağacın altım ziyaret yeri edinmeye başlamışlar ve bu 
yüzden oranın fitneye sebep olacağından endişe etmiştir . 107 

Bu tür yerlerin ziyaret edilip edilmemesi hususunda islam alim- 
leri farklı görüşler ileri sürmüşlerdir. Muhammed b. Vezzah bu ko- 
nuda şunlan söylüyor: 

“Imam-ı Malik ile diger Medine’li alimler, Kuba ve Uhud mescidi 
dışmda kalan Peygamberimizin vaktiyle namaz kilmiş olduğu bu tür 
yerleri ve Peygamberimizin hatıralarını taşıyan diger tarih! yerleri 
özellikle ziyaret etmeyi mekruh saymışlardır. Nitekim Kudüs’de bu- 
lunan Beytül Mukaddes’e girip orada namaz kılan Sufyan-us Sevri, o 
yakmlardaki diger tarihi yerlere gidip oralarda namaz kılmamıştır.” 

Görüldüğü gibi lmam-ı Malik ile arkadaşları, bu konuda Hz. 
Ömer’in keşin yasağı olduğu ve bu hareket mezar başlarında namaz 
kılmaya benzedigi için bu tür ziyaretleri mutlak anlamda mekruh 
saymışlardır. Çünkü bu davranış söz konusu yerleri bayram (tören) 
yeri edinmeye ve yahudiler ile hristiyanlara benzemeye açık kapı 
oluşturabilirdi. Ayrıca Abdullah b. Ömer’in konu ile ilgili yukarda 
anlattığımız hareket taranı, kendisinden başka herhangi bir sahabi- 
nin benimsediğini belirten bir belge elimizde yoktur. Başka bir de- 
yimle, ne halifelerden ve ne de diger sahabilerden birinin, vaktiyle 
Peygamberimizin hatırasını taşıyan yerleri, özellikli yerler .sayarak 
buraları ziyaret ettigine dair bize her hangi bir güvenilir bilgi ulaşmış 
degildir. 

j~ Bu konudaki doğru davranış, büyük çogunlugu ile sahabilerin 
benimsemiş olduğu davranıştır. Çünkü Peygamberimize uymak, 
O’nun emirlerine uyarak ve ayrıca yapmış olduğu hareketleri, O’nun 
gerekçeleri işığında ve tıpkı O’nun gibi yaparak olur. Buna göre eğer 
Peygamberimiz belirli bir yeri özellikle ibadet yeri olarak seçmiş ise 
“mescidler ve hacc’daki ziyaret yerleri gibi” oraları belirli ibadet yer- 
leri olarak kabul etmek, Peygamberimize uymak, O’nun izinden git- 
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mek anlamına gelir. Fakat eger Peygamberimiz sırf mola yerine rast- 
ladı diye bir yerde konaklamış ise, böyle bir konaklama yerini veya 
özel bir maksatla varmamış olduğundan emin olduğumuz O’ndan 
hatıra taşıyan diger herhangi bir yeri özellikle ve ayrıcalıklı yer ola- 
rak kabul etmek, Peygamberimize uymak ve O’nun izinden gitmek 
demek değildir. Çünkü ameller (davranışlar ve tutumlar) niyetlere 
baglıdırlanj 

Buna karşılık bazı son dönem alimleri (muteehhirin) de bu tür 
yerleri ziyaret etmeyi müstehab (özendirilecek davranışlardan) say- 
mışlardır. Hatta aralarında bizim bazı arkadaşlarımızm da bulundu- 
gu ve hacc ile ilgili eser yazmış olan bir kisim alimler kitablarında bu 
tür yerleri ziyaret etmeyi müstehab kabul etmiş ve ziyaret edilmesi- 
ni yararlı gördükleri bu çeşit yerleri isim vererek belirtmişlerdir. 

İmam-ı Ahmed’e gelince, o, bu tür yerlerin sadece haklannda bu 
yolda belge bulunanlarım ziyaret etmeye müsaade etmiştir. O da bu 
yerleri bayram (tören) yeri edinmemek şartıyla. Yani belirli zaman- 
larda buraları ziyaret etmemek ve buralarda kalabalıklar oluşturma- 
mak şartıyla. Tıpkı kadınların mescidlerde cemaatle namaz kılmala- 
rına izin verdigi gibi. Kadınların evlerinde namaz kılmalarmı daha 
hayırlı görmekle birlikte, mescidlere gidip cemaatle namaz kılmala- 
nna da izin vermiştir, ama bunun kadınlar tarafmdan gösteri fırsatı 
olarak kullanılmaması şartı ile. Böylece İmam-ı Ahmed, bu konuda 
kaynaklanmızdaki belgeleri tümü ile degerlendirmiş ve İbn-i Ümm- 
ü Mektum yolu ile gelen hadisi de gözönünde tutmuş oldu. 

Peygamberimizin Namaz Kıldığı Yeri 
Namazgah Edinmek 

Söz konusu hadisin bir başka benzeri de Buhari ile Müslim’in birlik- 
te yer verdikleri şu hadistir. Bu hadise göre, sahabilerden ltban b. 
Malik , 108 bir defasında Peygamberimize gelerek şöyle dedi: “Ben 
şimdiye kadar kabilem Salimogullannm mescidinde namaz kılıyor- 
dum. Fakat şu sıralar gözlerim görmez oldu. Ayrıca evimle kabile- 
min mescidi arasına bazan seller giriyor. Bu yüzden bize gelip evimin 
belirli bir yerinde namaz kılmanı ve orayı namaz kılma yeri edinme- 
yi istiyorum. Peygamberimiz “Bu istegini, inşallah, yerine getirece- 
ğim” dedikten sonra, ertesi günü iyice gün ağardıktan sonra, Hz. Ebu 
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Bekir ile birlikte kapıma gelip içeri girmek istedigini bildirdi. Kendi- 
sini içeri aldıktan sonra daha oturmadan önce bana evinin neresinde 
namaz kılmamı istersin?” diye sordu. Kendisine evimin neresinde 
namaz kılmasını istedigimi göstermem üzerine, hemen namaza du- 
rup tekbir aldı. Biz de saf tutup kendisine uyduk. İki rekät kılarak se- 
läm verdi, biz de O’nunla birlikte seläm verdik .” 109 
Г Bu hadis, Peygamber Efendimizin (salät ve seläm üzerine olsun) 
namaz kıldıgı yeri kendisine namaz yeri edinmenin sakmcasız oldu- 
ğunu gösteriyor. Tıpkı bunun gibi, O’nun namaz kıldıgı yerde namaz 
kılmak da sakmcasızdır. 

Fakat bu hadiste söz konusu olan sahabi, kendisine namaz yeri 
belirlemek amacındaydı ve bu yerin Peygamber Efendimizin namaz 
kıldıgı bir yer olmasını istedi. Ki böylece namaz kılacagı yeri Pey- 
gamberimiz belirlemiş olsun. Oysa Peygamberimizin tesadüfen na- 
maz kilmiş olduğu bir yeri namaz yeri edinmek, belirli bir namaz ye- 
rine ihtiyaç olduğu için değil de, sırf Peygamberimiz orada tesadüfen 
namaz kildi diye böyle yapmak başka bir şeydir. { 

Bu böyle olduğu gibi Peygamber Efendimizin özellikle namaz kıl- 
dığı ve dua ettigi yerleri özellikle namaz ve dua yerleri olarak belir- 
lemek de, Peygamberimizin sünnetine uymak ve O’nun izinden git- 
mek kapsamma girer. Peygamberimizin özellikle namaz kıldıgı veya 
dua ettigi vakitler de böyledir. Bu vakitleri özellikle namaz ve dua va- 
kitleri olarak belirlemek, Peygamberimizin yapmış olduğu diger iba- 
detler ile, ibadet amaçlı hareketlerine uymak gibi sünnettir. 

Bunun bir ömegi Buhari ile Müslim’de okudugumuz şu belgedir. 
Bu belgeye göre Yezid b. Ebu Ubeyde 110 şöyle diyor: “Sahabilerden 
Seleme b. Ekva 111 mushafın yanma düşen sütünun altında özellikle 
namaz kılmayı adet edinmişti. Bir defa kendisine “özellikle bu sütu- 
nun altında namaz kılmayı tercih ettiğini görüyorum, bunun sebebi 
nedir?” diye sorunca “Peygamberimizin orada özellikle namaz kıldı- 
gım görmüştüm” diye cevap verdi .” 112 

Aynı olayı doğrudan dogruya Seleme b. Ekva’a dayanarak anlatan 
Müslim de, bu sahabinin “Mushafın bulunduğu yerde özellikle na- 
maz kılıp tesbih çektigini, bu hareketinin gerekçesi olarak Peygam- 
berimizin vaktiyle orada namaz kılmayı tercih etmiş olduğunu söy- 
ledigini ve söz konusu yerin minber ile kıble arasında ve bir koyu- 
nun geçebilecegi yer kadar minbere yakın olduğunu belirtmektedir. 
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Bazı yazarlar bu örneği daha önce anlattığımız durumlarla aynı 
kategoriye коуагак bunu da tartışmalı meseleler arasında saymışlar- 
dır ki, bu yerinde değildir. Çünkü, bu örnekte sözünü ettigimiz sa- 
habi, bize Peygamberimizin belirli bir yeri tercih ettigini belirtmek- 
tedir. Peygamberimizin bu “tercihi” nasıl sünnet olmasın? 

Evet, gerçi mescidde belirli bir yeri namaz yeri edinip her zaman 
sadece orada namaz kılmak, sünnetin belirttiği gibi yasaklanmıştır. 
Fakat böyle bir belirleme ile Peygamberimizin tercih ettiği bir yeri 
özellikli bir namaz yeri saymak aynı şey değildir. 

Г Kısacası, Peygamberimize uymakla ve O’nun hareketlerini ömek 
edinmek ile, O’nun tarafından sünnet edinilmemiş olan bir hareketi 
sırf O’nunla ilgilidir diye benimseyip ortaya çıkarmak arasında fark 
gözetmek gerekir. j 

Buna bağlı olarak Peygamberimizin belirli bir sebebe bağlı olarak 
yaptığı her hangi bir mübah hareketi, söz konusu sebep ortada yok- 
ken O’na özenerek, o hareketi yapmamız meselesi alimler arasında 
tartışma konusu olmuştur. Kimi alimler böyle bir şeyi müstehab 
(özendirilecek bir tutum) sayarken kimisi de onu müstehab kabul 
etmemiştir. 

Dikkat edersek Abdullah b. Ömer’in (Allah her ikisinden de razı 
olsun) hareketi bu çerçevenin dışmda kalır. Çünkü Peygamberimiz 
yolu üzerinde bulunan yerlerde mola yerleri olduğu için namaz kil- 
miş degildi. Yukardaki örneğin benzeri ise, yolçunun konakladıgı 
yerde namaz kılmasıdır ki, bu sünnettir. 

Buna karşılık Peygamberimizin tesadüfen namaz kilmiş olduğu 
söz konusu yerlerde özellikle namaz kılmaya gelince, Abdullah b. 
Ömer dışmda hiçbir sahabinin böyle yaptıgı bize ulaşmış değildir. 
Dahası Ebu Bekir, Ömer, Osman, Ali ve diger öncü sahabiler bazen 
hacc, bazan Umre ve bazan da yolculuk amacı ile sık sık Medine’den 
Mekke’ye gittikleri halde, hiçbirinin Peygamberimizin vaktiyle na- 
maz kıldıgı mola yerlerinde özellikle namaz kıldıkları bize nakledil- 
miş değildir. Söylemeye gerek yok ki, eger bu hareket müstehab ol- 
saydı, onlar onu herkesten önce yaparlardı. Zira sözünü ettigimiz 
kimseler nelerin Peygamberimizin sünneti olduğunu herkesten iyi 
bilen ve diger herkesten çok bunlara uyan şahsiyetlerdi. Bu böyle ol- 
duğu içindir ki, Peygamber Efendimiz (salat ve seläm üzerine olsun) 
şöyle buyuruyor: 
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“Sakın Ben’im sünnetimle (yolumla) raşid ve doğrudan ayrılmayan 
halifelerimin sünnetinden (yollarından) aynlmaymız. Buna sımsıkı 
sarılınız ve üzerine azı dişlerinizi geçiriniz. Buna karşılık sonradan 
ortaya atılacak şeylerden uzak durunuz. Çünkü sonradan ortaya çı- 
kanlmış herşey bid’attır ve her bid'at da dinden sapımdır .” 113 

Şimdi sözümüzün konusu olan yer belirleme hareketi, raşid hali- 
felerin bir sünneti değil, sonradan ortaya çıkanlmış bir bid’attır. Öte- 
yandan bazı sahabilerin söz veya davranışları arkadaşlanmn söz ve 
davranışlarına ters düşünce delil olma niteliklerini kaybederler. Oy- 
sa elimizdeki ömekte bir tek sahabinin diger bütün arkadaşlannm- 
kinden farklı olan bir davranışı söz konusu olduğuna göre bu davra- 
nış haydi haydi delil olamaz. 

Aynca Peygamberimizin rastgele namaz kilmiş olduğu bu mola 
yerlerinde özellikle namaz kılmak oraları mescid edinmeye ve böyle- 
ce bize kesinlikle yasaklanmış olan yahudi ve hristiyanlara benzeme- 
ye kapı açmak olur. Bu da müşriklige yolaçar. Oysa şeriat koyucu bu 
ihtimali kesinlikle önlemek amacı ile güneşin doğuşu ve batışı sıra- 
sında namaz kılmakla mezarlan mescid edinmeyi yasaklamıştır. Böy- 
le bir tehlikenin önünü kesinlikle almak amacı ile söz konusu vakit- 
lerde ve yerlerde namaz kılmak yasak edildiğine göre, peygamberle- 
rin veya seçkin salih kişilerin özel bir amaçla olmaksızın, sadece te- 
sadüf sonucu olarak bulundukları veya namaz kıldıkları yerlerde 
özellikle namaz kılmak veya dua etmek nasıl müstehab (özendirile- 
cek bir davranış) olabilir? 

Eger böyle düşünmek yerinde sayılırsa, o zaman Hira ve Sevr 
dağları ile bazı peygamberlere uğrak yeri olduklan ileri sürülen diger 
bir kisim yerleri özellikle ziyaret ederek oralarda namaz da kılmayı 
müstehab saymak gerekir. Meselä Şam dolaylanndaki Kasıyon da- 
ğında bulunan ve Hz. İbrahim ile Hz. İsa’nın (selam üzerlerine ol- 
sun) makamlan olduklan söylenen yerlerle, Kabil’in kanının dökül- 
me yeri olduğu ileri sürülen mağara ve Hicaz ile Şam dolaylarında 
bulunan daha nice bu tür yerler gibi. 

Sonra bu iş zamanla bizi mezar ziyaretlerinin yolaçtıgı sakınca ve 
yıkımlarla karşı karşıya bırakır. Çünkü günün birinde kaynagı bilin- 
meyen bir habere veya mahiyeti bilinmeyen bir rüyaya dayanılarak 
halk arasından “Falanca yer, filän peygamberin makamıdır” diye ko- 
nuşuldugunu görürüz. Arkasından bu yerleri mescid edinmeye sıra 


513 



SIRÄT-I MÜSTAKİM 


gelebilir ve asılsız söylentilerin besleyecegi bir müşriklik saplantısı 
ile Allah (cc) bir yana bırakılarak buralar ibadet hedefi olan birer ta- 
pınak (veya) put haline getirilir. Nitekim Cenab-ı Allah (cc) Kur’an- 
da şirk ile yalanı bir arada zikrediyor, doğrulukla ihläsı birarada zik- 
rettigi gibi. 

Bundan dolayıdır ki, Peygamber Efendimiz (salät ve seläm üzeri- 
ne olsun) sahih bir hadisinde “ Yalan yere şahitlik etmek, Allah’a şirk 
(ortak) koşmaya denk bir günahtır” buyurduktan ve aynı sözü üst üs- 
te iki kez tekrarladıktan sonra, söylediklerine delil göstermek üzere 
şu ayeti okumuştur: 

“O halde murdardan, putlardan ve yalan sözden uzak durunuz. Bu- 
nun yerine Allah’a ortak koşmayan, O’na ihläsla bağlı müslümanlar 
olunuz.” 114 

Aşagıdaki ayetler de aynı anlamı dile getirir: 

“Hepsini bir yerde topladığımız gün şirk koşanlara “Hanı iläh olduk- 
larını ileri sürdügünüz ortaklarımz?” deriz. O gün onlar “Vallahi, ey 
Rabb’imiz, biz sana ortak koşmamıştık” demekten başka hiçbir çare, 
hiçbir çıkış yolu bulamazlar. Onlann nasıl kendi kendilerini yalanla- 
dıklanna ve asılsız yere iläh olduklanm ileri sürdükleri şeylerin na- 
şıl kendilerini çaresizlik içinde bırakıp yokoluverdiklerine bak!" 
(En’am: 22-24) 

Yine Kur’an’da Hz. Ibrahim’in (seläm üzerine olsun) dilinden 
şöyle buyuruluyor: 

“O zaman babasına ve kavmine “siz neye tapıyorsunuz?” demişti. Al- 
lah’dan başka yalandan iläh mı istiyorsunuz?” (Saffat: 85-86) 

Cenab-ı Allah (cc) şu ayette de aynı ilkeyi ifade ediyor: 

“Sizi ilk kez yarattığımız gibi, yine tek olarak bize geldiniz ve dünya- 
da size verip hayaline daldırdığımız şeyleri arkamzda bıraktınız. Ha- 
ni bizim ortaklanmız sandığınız aracılannızı da yanınızda görmüyo- 
ruz! Bakın işte aranızdaki bağlar kesilmiş ve iläh sandığınız sizden 
kaybolup gitmiştir.” (En’am: 94) 

Cenab-ı Allah (cc) başka bir ayette de şöyle buyuruyor: 

“Bu Kitab’m indirilmesi, aziz ve hikmet sahibi olan Allah tarafından- 
dır. Biz bu Kitab’ı sana hak üzere indirdik. O halde sen de dinde sa- 
dece kendisine yönelterek Allah’a kulluk et. 
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İyi bil ki, halis din yalnız Allaha dönüktür. O’nun dışında veliler edi- 
nerek "Biz onlara sırf bizi Allah’a yaklaştırsmlar diye tapıyoruz" di- 
yenlere gelince, şüphesiz ki, Allah anlaşmazlığa dıiştükleri konular- 
da onlar arasında hükmünü verecektir. Allah yalançılar ile nankörle- 
ri doğruluğa iletmez.” (Zümer: 1-4) 

Kur’an’ın bu ilke ile ilgili bir başka ayet grubu da şöyledir: 

“O gün onlan hep biraraya toplanz, sonra ortak koşanlara “Haydi siz 
ve koştugunuz ortaklar yerlerinize!” deriz. Artık ilählan ile aralannı 
açmışızdır. Koştuklan ortaklar “Siz bize tapmamıştmız” derler. Şim- 
di bizimle sizin aramızda Allah’ın şahitligi yeterlidir. Gerçekten biz, 
sizin bize taptıgınızın farkında degildik.” 

“İşte orada herkes, geçmişte yaptıklarmdan imtihana çekilir, arka- 
sından gerçek efendileri olan Allah’a havale edilirler ve asılsız yere 
iläh sandıklan şeyler kendilerinden uzaklaşarak kaybolur.” (Yunus: 
28-30) 

Diger bir ayette de şöyle buyuruluyor: 

“İyi bil ki, göklerde ve yerde kim varsa hepsi Allah’ındır. Allah’dan 
başkasına tapanlar, aslında O’na koştuklan ortaklara uymuyorlar. 
Onlar sadece zann’a (hayallerine) uyuyorlar ve sadece saçmalıyor- 
lar.” (Yunus: 66) 

Bu konuda aklımıza gelen son ayet de şöyledir: 

“Buzağı, iläh edinenlere muhakkak Rabb'lerinden öfke ve dünya ha- 
yatında alçaklık erişecektir! İşte biz iftiracılan böyle cezalandmnz.” 
(A’raf: 152) 

Tefsir bilgini Ebu Kalläbe bu sonuncu ayetle ilgili olarak “Cenab- 
ı Allah’ın bu ayette seslendirdigi tehdit bu üntmetin bid’atçıları için 
de, Kıyamet gününe kadar geçerlidir” diyor. Haklıdır. Gerçekten bü- 
tün yalançı ve iftiraçılar için Allah’ın belirtmiş olduğu bu öfke ve al- 
çaklık her zaman yürürlüktedir. 

Gerek şirkin gerekse bid’atların temel dayanakları yalan ve iftira- 
dır. Bundan dolayı kim Tevhid (Allah’ı bir bilme) ilkesinden ve sün- 
netten uzaklaşırsa, bu uzaklıgı oramnda bid’atçılıga ve iftiraya yakın 
olur. Tıpkı burunlanmn doğrusuna gidenlerin en yalançıları ve en 
çok şirke kapılmışlan olan rafizller gibi. Burunlarının doğrusuna gi- 
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den şaşkınlar arasında onlar kadar yalançısı ve Tevhid ilkesinden 
sapmışı bulunamaz. Öyle ki, bunlar içlerinde Allah’m adı anılan 
mescidleri yıkar veya buralarda cumalann ve cemaatlerin toplanma- 
sına engel olurlarken, öteyandan Allah’ın ve Rasülüllah’m keşin ya- 
saklarına aldınş etmeksizin mezarlar üzerinde kurulmuş bulunan zi- 
yaretgähları onarıp şenlendirirler. Oysa Cenab-ı Allah (cc) Kitab’m- 
da (Kur’anda) bu tür ziyaretgählan degil, mescidleri onarıp şenlen- 
dirmeyi emretmiştir. Nitekim O şöyle buyuruyor: 

“Allah’m mescidlerinde O’nun adınm anılmasma engel olanlardan ve 
buralan yıkmaya çalışanlardan daha zalim kim olabilir?" (Bakara: 
114) 

Görüldügü gibi Cenab-ı Allah “ Allah’m mescidlerinde...” buyu- 
ruyor, “Allah’m ziyaretgählarında” degil. Başka bir ayette de şöyle 
buyuruluyor: 

“De ki: Rabbim bana adaleti emretti. Her mescidde yüzlerinizi O'na 
doğrultunuz. " (A’raf: 29) Görüldügü gibi burada Allah “Her ziyaret- 
gähta” degil “Her mescidde” buyurmuştur. Cenab-ı Allah (cc) 
Kur’an’ın başka bir yerinde de şöyle buyuruyor: 

“Allah’a ortak koşanlar, kendi käfirliklerini göre göre Allah’m mes- 
cidlerini onanp şenlendiremezler. Onlann yaptıklan boşa çıkmıştır 
ve onlar ebedi cehennemliklerdir. 

Allah’m mescidlerini ancak Allah’a ve ahiret gününe inanan, namazı 
kılıp orucu tutan ve Allah’dan başka hiç kimseden korkmayan kim- 
seler onanp şenlendirebilirler. lşte bu kimselerin doğru yolu bulan- 
lardan olmalan umulur.” (Tevbe: 17-18) 

Görüldügü gibi Cenab-ı Allah (cc) bu ayetlerde de “ziyaretgähla- 
n onanp şenlendirenleri” degil “mescidleri onanp şenlendirenleri” 
övmektedir. Dahası, bu tür ziyaretgählan, genellikle Allah’dan baş- 
kalarmdan korkup, Allah’dan başkalanna ümit bağlayan ve kalble- 
rinde şu veya bu oranda şirk tortusu taşıyanlar onarıp şenlendirirler. 
Cenab-ı Allah (cc) buyuruyor ki: 

“Bu kandil, Allah’m duvarlannm yüksehilmesine ve içinde adının 
anılmasma izin verdigi evlerde yakılır. Onlar, oralarda sabah ve ak- 
şam Allah’ı tesbih ederler. Bunlar ne ticaretin, ne alış-verişin Allah’ı 
anmaktan, namaz kılmaktan ve zekät vermekten alıkoymadıgı kim- 
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selerdir. Onlar kalblerin ve gözlerin dehşetten yerlerinden oynaya- 
caklan günden korkarlar. Bunlar Allah’ı tesbih edip, Kıyamet günü- 
nün dehşetinden korkarlar ki, Allah onlara yaptıklanmn en güzel 
karşılıgmı versin ve lütfu ile kendilerine daha da fazlasını bağışlasın. 
Çünkü O, dilediğine hesapsız şekilde nzık verir.” (Nur: 36-38) 

Başka bir ayette de şöyle buyuruluyor: 

“Eger Allah bazı insanları diger bazı insanlar aracılığı ile savmasaydı, 
içlerinde Allah’m adı sık sık anılan manastırlar, kiliseler, havralar ve 
mescidler yıkılırdı.” (Hacc: 40) 

Bir başka ayette de şunlan okuyoruz: 

“Mescidler sırf Allah’a mahsus yerlerdir. Oralarda Allah ile birlikte 
başkasına dua etmeyiniz.” (Cin: 18) 

Görüldügü gibi Cenab-ı Allah (cc) bu ayetlerde hep mescidlerden 
söz etmekte hiçbirinde “ziyaretgählar”dan bahsetmemektedir. 

Peygamberimiz’in (salät ve seläm üzerine olsun) sünneti de aynı 
ilkeyi dile getirir. Nitekim şahih bir hadisinde “Kim bir mescid yapar- 
sa, Allah da ona cennette bir ev yapar ” 115 diye buyuran Rasülullah, 
bunun yerine “Kim bir ziyaretgäh yaparsa” dememiştir. Başka bir ha- 
diste de “Her hangi bir kimsenin mescidde kılacağı bir \akit, evinde ve- 
ya iş yerinde kılacağı yirmi beş vakit namazdan daha faziletlidir ” 116 
buyurulmuştur. Bu konuda bir de şu sahih hadisi okuyalım: 

“Kim evinde tertemiz şekilde yıkanır ve arkasından sırf namaz kıl- 
mak amacı ile mescide gitmek üzere dışan çıkarsa, attıgı her iki 
adımdan biri kendisini bir derece yükseltirken, digeri de günahların- 
dan birini siler. Namaz vaktini beklemek üzere mescidde oturunca 
namazı bekledigi sürece, namazda sayılır. Kişi namaz kıldıgı yertde 
hiç konuşmaksızın kaldıgı sürece, melekler onun için “Allah’ım bu 
kulu affet; Allah’ım, ona rahmet eyle" diye dua ederler." 117 

Görüldügü gibi Peygamberimiz tarafından Ögretilen, güvenilir 
delillerle bildigimiz dinin keşin bir ilkesi ile karşı karşıyayız. Bu din 
bize mescidleri onarmayı ve oralarda namaz kılmayı emrederken, bi- 
ze asla ne bir peygamber mezan üzerine veya ne başka bir saygıde- 
ger şahsiyetin mezan üzerine ve ne de bir peygamber mekanı üzeri- 
ne “ziyaretgäh” yapmamızı emretmemektedir. Ayrıca ne sahabilerin 
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ne onlara bağlıların (tabiin) ve ne de bu bağlılara bağlıların (tebee-i 
tabiin) zamanında, islam dünyasının her hangi bir yöresinde, mese- 
lä Hicaz’da, Şam’da, Yemen’de, Irak’da, Horasan’da, Mısır’da ve Ku- 
zey Afrika’da (Magribde) her hangi bir mezar üzerinde yapılmış bir 
mescid veya ziyaret yeri olarak belirlenmiş herhangi bir “ziyaretgäh” 
yoktu. Bu arada ilk müslüman kuşaktan olan herhangi bir kimse ne 
bir peygamberin ve ne de peygamber olmayan herhangi bir saygıde- 
ger şahsiyedn mezarı başına özellikle gidip dua ettigi görülmemişti. 
Bunlar böyle olduğu gibi sahabiler de ne bizim Peygamberimizin ve 
ne de başka bir peygamberin mezanna dua etmek amacı ile haş vıır- 
mamışlardır. Bu alanda onların yaptıklannı bildiğimiz tek şey, Pey- 
gämberimiz ile yanıbaşında yatan iki yakın arkadaşmın (Ebu Bekir 
ile Ömer’in) mezarlanna karşı salat ve seläm getirdikleridir. 

Peygamberimize Nasıl Seläm Verilmelidir? 

Peygamber Efendimiz’in (salat ve seläm üzerine olsun) mescidinde 
dua eden kimsenin yüzünü O’nun mezanna döndürmemesi gerekti- 
gi hususunda aynı görüşte olan mezheb imamlan, Peygamberimizi 
selämlayacak olan kimsenin bu bakımdan nasıl davranması gerekti- 
ği hususunda farklı görüşler ileri sürmüşlerdir. 

lmam-ı Malik ile lmam-ı Ahmed’e göre Peygamberimizin mezarı- 
na doğru dönülerek seläm verilmelidir. lmam-ı Şafifnin yakın arka- 
daşları da aynı görüşü ileri sürmüşlerdir. Öyle samyorum ki, onlann 
bu görüşü bizzat lmam-ı Şafii’ye dayanır, lmam-ı Ebu Hanife’ye göre 
ise, bu selämlama kıbleye dönülerek yapılır. Bu hüküm, Ebu Hani- 
fe’nin yakın arkadaşlanmn yazdıklan kitaplarda yer almıştır. j 

İsmail b. Ishak’ın , 118 “Mebsut” adlı eserde bildirdigine ve aynı za- 
manda Kadı Iyaz’dan 119 nakledildiğine göre lmam-ı Malik bu husus- 
ta “Peygamberimizin mezarı başında ayakta durup dua etmeyi doğru 
görmüyorum. Bana göre ziyaretçi Peygamberimizi selämlayarak ge- 
çip gitmelidir ” 120 diyor. Yine “Mebsut”da belirtildiğine göre, lmam-ı 
Malikl’nin bu konudaki sözleri şöyle devam ediyor: “Yolculuktan dö- 
nen veya yolculuga çıkmak üzere olan bir kimsenin Peygamberimi- 
zin mezan başında durup O’na salät ve seläm getirmesi ve Ebu Bekir 
ile Ömer’e dua etmesi sakmcasızdır.” 

Bu konuda lmam-ı Malik’e şöyle bir soru soruldu: “Bazı Medi- 
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ne’liler, ne yolculuk dönüşü ve ne de normal zamanlarda böyle yap- 
mıyorlar? Acaba günde bir veya bir kaç kere böyle yaparak Peygam- 
berimizin mezarı başına gitseler ve O’na seläm verip dua etseler mi?” 
İmam bu şoruya şöyle cevap verdi: “Beldemizin hiç bir fıkıh aliminin • 
bu yoldaki bir görüşü bana ulaşmadı. Bu ümmetin ilk kuşagına yara- 
şan, yararlı sayılan ne ise, son kuşağma yaraşan ve yararlı olacak olan 
da odur. Bu ümmetin ilk neslinin ve öncülerinin böyle yaptıklannı 
işitmiş degilim. O halde bu davranış, yolculuktan yeni dönmüş veya 
yolculuğa çıkmak üzere olanlar dışında kalan kimseler için mekruh- 
tur.”i*ı 

Bildiğiniz gibi, gerek ilk kuşak müslümanlarmdan (Selefden) ve 
gerekse mezheb imamlarından bize ulaşan belgeler de Malikl’nin bu 
görüşü ile uyuşur ve onu onaylar niteliktedir. Daha önce degindigi- 
miz gibi onlar Peygamberimizin mezarı başında sadece salat ve seläm 
getirilmesini ve dua edilmesini müstahab sayarken, sırf dua etmek 
maksadı ile burayı ziyaret etmeyi ve mezar karşısmda dikilerek dua 
etmeyi mekruh kabul etmişlerdir. Aralannda bu konuda biraz müsa- 
mahakär davrananlar da Peygamberimizin mezarı başına gelerek 
O’nu selämlayanlarm dua etmek isteyince arkalannı ya mezara veya 
yan tarafa vererek Kıbleye dönmek suretiyle dua etmelerine izin ver- 
mişlerdir. Yani yüzü mezara dönük tutarak degil, Kıbleye dönülerek 
dua edilmesini yerinde görmüşlerdir. Diger mezheb imamlarının gö- 
rüşü de budur. Başka bir deyimle hiçbir müslüman mezheb imamı, 
ziyaretçilerin yüzlerini Peygamberimizin mezarına dönük tutarak 
öylece dua etmelerini müstehab saymış degildir. 

Anlattıgımız tmam-ı Malik’in ve ilk nesil müslümanlarının bu gö- 
rüşü, İmam-ı Malik ile ilgili olarak Kadı Iyaz’m, Muhammed b. Hu- 
meyd’e 122 dayanarak nakletmiş olduğu şu hikäyeye de ışık tutuyor: 

Hikäyeye göre bir gün Abbasi hükümdarlanndan Ebu Cafer 123 ile 
Maliki, Peygamberimizin mescidinde bir tartışmaya girişirler. Tartış- 
manın bir yerinde Maliki, hükümdara şöyle der: "Ey emirülmümi- 
nin, bu mescidde fazla yüksek sesle konuşma. Çünkü Cenab-ı Allah 
(cc) bu yüzden bir kavmi azarlayarak şöyle buyurmuştur: "Ey mü- 
minler! Sakın seslerinizi Peygamberin sesi üzerine çıkarmayınız. Birbi- 
riniz ile yüksek sesle konuştuğunuz gibi O’nunla da öyle yüksek sesle 
konuşmayınız . Yoksa yapmış olduğunuz ameller boşa gider de hiç far- 
kında bile olmazsınız Yine bu yüzden bir kavmi de överek şöyle bu- 
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yurmuştur: “Rasülullah’ın huzurunda alçak sesle konuşanlar öyle kim- 
selerdir ki, Allah onların kalblerini takva açısından imtihandan geçir- 
miştir. Onlar için magfiret ve büyük mükäfat vardır.” Yine ауш konu- 
da bir başka kavmi de kmayarak şöyle buyurmuştur: “Ey M uhammed, 
hücrelerin (odaların) arkasından yüksek sesle sana bağıranların çokla- 
rı düşüncesiz kimselerdir.” (Hucurat: 2,3,4) Şüphe yok ki, Peygambe- 
rimize yaşarken gösterilmesi gereken saygı ile ölüsüne gösterilmesi 
gereken saygı aynıdır.” 

Bu sözleri üzerine yumuşayan Ebu Cafer, Malikı’ye dönerek “Ya 
Ebu Abdullah (Malikt’nin künyesi), Peygamberimize dua ederken 
yüzümü kıbleye doğru mu, yoksa Peygamberimize doğru mu dön- 
dürmeliyim?” diye sordu. Hikayeye göre Maliki, hükümdann bu so- 
rusuna şöyle cevap verdi: “Yüzünü ondan ayırma (onun için dua 
ederken yüzünü başka tarafa çevirme). Çünkü O, Kıyamet günü sa- 
na, hatta ilk atan Hz. Adem’e (salät ve seläm üzerine olsun) aracı ola- 
caktır. Bundan dolayı yüzünü ona doğru dönerek kendisinden şefa- 
at dile ki, Allah O’nu senin hakkmda şefaatçı kilsin. Çünkü Cenab-ı 
Allah (cc) şöyle buyuruyor: “Eğer onlar kendilerine zulmettikleri za- 
man sana gelerek Allah’dan günahlarını affetmesini dileselerdi de, Pey- 
gamber de onlar için af isteseydi, hiç şüphesiz Allah’ ı, tevbeleri kabul 
edici ve merhamet sahibi olarak bulurlardı. ” 124 

Bu hikaye bu haliyle ya asılsız olma ihtimali kuwetlidir, ya degi- 
şiklige ugramıştır ve Maliki’nin bu konudaki bilinen görüşü uyarm- 
ca yorumlanmalıdır. Çünkü bu hikayeden, onun bilinen ve güveni- 
lir arkadaşlan yolu ile bize ulaşan görüşüne aykın bir anlam çıkara- 
biliriz. Oysa onun, yüzü mezara dönük tutarak dua etmenin doğru 
olmadığı şeklindeki görüşüne kendi sözleri ile ters düşmesi düşünü- 
lemez. Üstelik elimizde onun mezar başında ayakta dikilerek dua et- 
medigini belirten belge vardır. Bizzat bazı yakın arkadaşlarmın bil- 
dirdiklerine göre o, mezara yaklaşır, Peygamberimizi selamlar ve 
sonra mezarı arkasına alarak ve yüzünü kıbleye döndürerek öylece 
dua ederdi. Bu arada sırtını mezara dönük tutmadığını söyleyenler 
de olmuştur. Demek ki, söz konusu arkadaşlan onun dua ederken 
kıbleye döndügü konusunda aynı görüştedirler, yalnız “acaba dua 
ederken sırtını mezara dönük bulundurdu mu, bulundu rmadı mı?” 
konusunda farklı nakillerde bulunmuşlardır. 

Allah bilir, ama benim tahminime göre bu hikäyede lmam-ı Ma- 
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lik’e Peygamberimize seläm verilirken mezara doğru dönülüp dönül- 
meyecegi sorulmuş o da bu şoruya “selämlama” yerine yanlışlıkla 
“dua etme” kelimesini kullanarak cevap vermiştir. Bilindiği gibi bazı, 
Iraklı fıkıh alimlerine göre, Peygamberimizi selämlarken de Kıbleye 
dönmelidir. Fakat daha önce belirttiğimiz gibi İmam-ı Malik, bu du- 
rumda mezara doğru durulacağı görüşündedir. Nitekim İbn-i 
Vehb’in ona dayanarak bildirdigine göre, “Peygamberimizin mezarı- 
m ziyaret eden kimse O’nu, yüzü Kıbleye dönük olarak degil, meza- 
ra dönük olarak selämlar. Önce mezara yaklaşır, sonra O’nu selämlar 
ve elini mezara sürmez.” 

Az yukarda Malikı’nin Peygamberimizin kabrini ziyaret eden 
kimsenin O’na salät ve seläm getirdikten sonra O’na dua edecegini 
belirten sözlerine yer vermiştik. Bildiğimiz gibi Peygamberimizin 
mezan başında O’na salät ve seläm getirdikten sonra O’nun için dua 
etmek Kıyamet günü O’nun bize şefaatçı olmasını sağlar. Nitekim 
bizzat Peygamber Efendimiz (salät ve seläm üzerine olsun) güvenilir 
bir hadisinde şöyle buyuruyor: 

“Müezzinin ezan okudugunu işittiginizde onun söylediklerini arka- 
sından tekrar ediniz. Arkasından Bana salät*ü seläm getiriniz. Çün- 
kü Bana bir kere salät ve seläm getiren kimseye Allah on rahmet ba- 
gışlar. Sonra Allah’dan Ben’im adıma “vesile” dileyiniz. Vesile, Al- 
lah’ın sadece bir tek kuluna läyık gördüğü bir cennet derecesidir. 
Ben istiyorum ki, o kul Ben olayım. Kim Allah’dan Ben’im adıma ve- 
sile dilerse, Kıyamet günü şefaatımı hakeder .” 125 

Eger yukardaki hikäyede bir yanlışlık yoksa Imam-ı Malik orada- 
ki sözleri ile şöyle demek istemiş olabilir: “Eger yüzünü Peygambe- 
rimizin mezanna çevirir, O’na salät-ü seläm getirdikten sonra O’nun 
adma Allah’dan “vesile” dilersen, Kıyamet günü şefaatine erersin. 
Çünkü Kıyamet günü bütün ümmetler O’nun şefaatı aracılıgı ile Al- 
lah’a yanaşmak isteyeceklerdir. Dünyada O’nun şefaatini hakedebil- 
mek için O’na baglılık göstermek ve O’nun adına Allah’dan “vesile” 
dilemek gibi Kıyamet günü şefaatine ermemizi saglayacak hareketle- 
ri yapmakla olur.” 

İmam-ı Malik’in, İbn-i Vehb yolu ile bize ulaşan şu sözlerini de 
bu çerçeve içinde yorumlamak gerekir: “Ziyaretçi Peygamberimize 
salät-ü seläm getirirken ve O’nun için dua ederken yüzünü Kıbleye 
degil, türbeye döndürür ve öyle salät-ü seläm getirip dua eder.” 
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İmam-ı MalikT’nin burada sözünü ettigi dua, her müminin meza- 
п ziyaret edilince mezarda yatanın ruhu için yapılacak olan meşru 
(şeriata uyğun) duadır. Hiç şüphe yok ki Peygamberimiz (salat ve se- 
läm üzerine olsun ve anam-babam yoluna feda olsun) bu duaya en 
läyık olan, bu konuda diger her ölüden önce gelen kimsedir. Böyle 
düşününce Maliki’nin sözleri arasında varmış gibi görülen çelişki 
kaybolur ve onun mezar başlarındaki duaların hangisini tavsiye etti- 
gi ve hangisini bid’at sayarak mekruh gördügü belli olmuş olur. 

Bu arada yine yukardaki hikäyenin İmam-ı Malik’in “Eğer onlar 
kendilerine zulmettikleri zaman sana gelereh Allah’dan günahlarının 
affedilmesini dileselerdi de Peygamber de onlar için af isteseydi, hiç şüp- 
hesiz Allah’ı, tevbeleri kabul edici ve merhamet sahibi olarak bulurlar- 
d\” ayetini okuduğunu belirten kısmına gelince, doğrusunu Allah bi- 
lir, bunun aslı olmasa gerek. Çünkü bildigim kadarı ile hiçbir imam, 
bu sözleri ondan nakletmemiştir. Аупса hiçbir mezheb imamı, vefa- 
tmdan sonra Peygamberimizden gerek mağfiret aracılıgı ve gerekse 
başka bir şey dilemeyi müstehab saydığını söylemiş degildir. Üstelik 
gerek Maliki’nin ve gerekse yakın arkadaşlarının bu konüdaki belge- 
lenmiş sözleri bu iddia ile çelişir. 

Yalnız son dönemin fıkıh alimleri tarafından bir bedeviye atfedi- 
lerek nakledilen bir hikäyede böyle bir bölüm yer almıştır. Hikäyeye 
göre sözü edilen bedevl bir gün Peygamberimizi içli ve yalın ifadeler 
ile öven iki beyitlik bir şiir terennüm etmiştir. Bu yüzden İmam-ı Şa- 
fifye ve Hanbelı’ye bağlı bazı son dönem fıkıh alimleri bu hikäyeye 
dayanarak böyle yapmayı mübah saymışlardır. Oysa böyle bir hikä- 
ye ile şeriat kaynaklı hüküm isbat edilemez. Özellikle böyle bir ko- 
nuda. Eger böyle yapmak şeriata uyğun ve özendirilecek bir şey ol- 
saydı, sahabiler ile bağlılarının bunu herkesten daha iyi bilip, daha 
titizlikle uygulamaları gerekirdi. Böyle olmadığına göre sözü edilen 
bedevi ile diger bazı kimselerin isteklerinin kabul edilmiş olmasının 
daha başka sebepleri vardır ve daha önce bu sebeplerle ilgili ayrıntı- 
lı açıklamalar yapmıştık. 

tbadetlerin Karşılıklan 

Tekrar vurgulayalım ki, dilegi her yerine getirilen kimsenin dileginin 
yerine getiriliş sebebinin, mutlaka meşru ve emre uyğun bir sebep ol- 
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ması gerekmez. Zira bilindigi gibi Peygamberimiz hayattayken ken- 
disinden her dilekte bulunanın isteğini karşılar, hiç kimseyi boş çe- 
virmezdi. Fakat bu dileklerin bazılan dilek sahipleri hakkında haram , 
nitelikli idi. Nitekim bir defasmda Peygamberimiz bu konu ile ilgili 
olarak “Ben bazan öyle dilekleri karşılarım ki, bu dileklerin sahipleri 
yanımdan koltuklarının altında ateşle çıkarlar” buyurdu. Sahabilerden 
birinin u Peki, ya Rasülullah, o halde böylelerinin dileklerini niye yeri- 
ne getiriyorsun?” şeklindeki sorusunu da “Çünkü onlar Ben'den iste- 
dikleri şeyleri israrla isterler ve öte yandan Allah cimriliği Bana yak ış- 
tırmaz” diyerek cevaplandırmıştır. 

öteyandan insan bazan yasak bir hareketi yasak olduğunu bil- 
meksizin, tersine, iyi bir amel olduğunu sanarak yapar ve hem iyi ni- 
yetine karşılık sevap kazanır hem de bilmeyerek işlemiş olduğu söz 
konusu günahı da affa uğrar. Bu geniş bir konudur. 

Şunu iyi bilmeli ki, bid’at nitelikli yasak ibadetlerin büyük bir ço- 
ğunluğunu bazı kimseler işleyince bunlardan her hangi bir şekilde 
yarar saglayabilirler. Fakat bu durum söz konusu ibadetlerin meşru 
olduğunu göstermez. Hatta eger bu ibadetlerin zarar ve yıkımları ya- 
rarlarından daha çok olmasaydı, yasaklanmazlardı. Bu arada söz ko- 
nusu yasak ibadetleri işleyen bazı kimseler, ya belirli bir yoruma ya 
hatalı bir içtihada veya bir imamı taklit etmeye dayanmaları gerekçe- 
si ile hatalı hareketleri yüzünden affa ugradıklan gibi, gayrı meşru 
hareketin içerdigi meşru unsur karşılığında sevaba da kavuşabilir. 
Tıpkı içtihadında yanılan bir müçtehid (gerçek araştırıcısı) gibi. Da- 
ha önceki sayfalarda bu konuyu aynntılı bir biçimde açıklamıştık. 

Burada söylemek istediğimiz şudur. Bilindigi gibi İmam-ı Malik 
bu tür meseleleri en iyi bilecek durumda olan kimselerdendir. Sebe- 
bine gelince Medine’de oturduğu için ikinci ve üçüncü kuşak (Tabi- 
in ve Tebee-i Tabiin) müslümanlann bu konularda ne yaptıklarını 
bizzat görebildiği gibi bu iki kuşak alimlerinin sahabilerden naklet- 
tikleri delilleri de işitip ögrenmek imkänına sahiptir. Böyle olduğu 
halde o, dua 'etmek amacı ile Peygamberimizin mezan başında ayak- 
ta durmanın doğru olmadığım söylüyor ve ilk müslüman kuşaktan 
hiç kimsenin böyle yapmadığını belirtiyor. 

Öte yandan Hz. Ömer’in (Allah ondan razı olsun) döneminde baş 
gösteren şiddetli bir kuraklık üzerine Peygamberimizin amcası Ab- 
bas vasıtasıyla yağmur dileğinde bulunduğunu biliyoruz. Buharı’nin 
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Hz. Enes’e dayanarak bildirdigine göre “Bir defasmda Hz. Ömer, Ab- 
bas b. Muttalib’i vasıta ederek yağmur dileginde bulunmuş ve şöyle 
dua etmişti; “Allah’ım, biz daha önceki yıllarda kuraklıga uğrayınca, 
Peygamberimizi vasıta ederek Sen’den yağmur dilerdik. Bu defa da 
Peygamberimizin amcasım vasıta ederek Sen’den yağmur diliyoruz. 
Bize yağmur ver, ya Rabbi!” Bu dua üzerine halk yağmura kavuş- 

Ш. и «б 

Görüldügü gibi, sahabiler vaktiyle hayattayken nasıl Peygamberi- 
mizi vasıta ederek yağmur diliyor idiyseler bu defa da aynı şekilde 
amcası vasıtası ile yağmur dilemektedirler. Yani sahabiler sağlığında 
Peygamberimizin duasına ve şefaatine başvuruyorlar, o da onlar için 
dua ediyor ve bu duaya sahabiler de katılıyorlardı. Tıpkı imam ile ce- 
maat gibi. Kim olursa olsun, bir yaratılmışı araya koyup yemin ede- 
rek Allah’ı taahhüt altına almaya kalkışmaksızm. Nasıl ki yaratılmış- 
lardan birini araya koyarak aralarında yemin etmeye kalkışmadıkla- 
n gibi. Aynı mantıkla Peygamberimiz ölünce amcası Abbas’ın duası- 
na baş vurarak yağmur dileginde bulunmuşlardır. 

Fıkıh alimleri bu olaya dayanarak “Hayırlı ve dindar şahsiyetleri 
vasıta tutarak yağmur dilemek müstehabdır” demişlerdir. Bunun en 
iyisi söz konusu şahsiyetlerin Ehli Beyt’den (Peygamberimizin so- 
yundan) seçilmesidir. Nitekim Muaviye, Yezid b. Esved’i aracı tuta- 
rak yağmur dileginde bulundu ve şöyle dedi: “Allah’ım, Yezid b. Es- 
ved 127 aracılıgı ile Sen’den yağmur diliyoruz. Ya Yezid, kaldır elleri- 
ni.” Bunun üzerine Yezid de ellerini kaldınp dua etmeye başladı ve 
halk da bu duaya katıldı. Sonunda yağmur yağdı ve halk da dagılıp 
evlerine döndü. 

Dikkat edilecek olursa bu durumlarda hiçbir sahabi ne Peygam- 
berimizin ve ne de bir başkasınm mezarına giderek orada veya O’nun 
aracılıgı ile Allah’dan yağmur yağdırılmasım dilemedi . 128 

Ayrıca bilindigi gibi bütün alimler Peygamberimizi selämlamayı 
müstehab saymışlardır. Çünkü Ebu Davud’un, Ebu Hureyre’ye daya- 
narak bildirdigine göre, Peygamber Efendimiz “Her hangi bir kimse 
Bana seläm verince Allah mutlaka ruhumu geri verir ve Bana verilen se- 
lämı alırım” buyuruyor. Öteyandan Nesel’nin nakletmiş olduğu bir 
hadise göre Peygamberimiz "Allah’ın mezanmda görevlendirdiği bir g- 
rup melek, ümmetimin selämlannı Bana iletir” buyurmuştur. Yine bu 
konuda Peygamberimiz (salät ve seläm üzerine olsun) bir gün saha- 
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bilere “ Cuma geceleri ile cuma günleri Bana çok sayıda salät ve seläm 
getiriniz. Çünkü sizin salät ve selämlannız Bana takdim edilir” buyur- 
muş ve sahabilerden birinin “Ya Rasülullah, Sen çürüyüp toprak ol-, 
duktan sonra bizim salät ve selämlarımız Sana nasıl sunulabilir?” 
şeklindeki sorusunu da “Allah, peygamberlerin etlerini yemeyi (çürüt- 
meyi) toprağa haram kildi.” diye cevaplandırmıştır. 

Demek ki, Peygamberimize (salät ve seläm üzerine olsun ve 
anam-babam yoluna feda olsun) salät ve seläm getirmek hem Al- 
lah’ın ve hem de Rasülullah’m emirleri arasındadır. Nitekim Buha- 
rl’de yer alan bir hadise göre “Kim üzerime h ir kere salät ve seläm ge- 
tirirse, Allah kendisine on kere rahmet eder” buyurulmuştur. 

Hemen belirtelim ki, Peygamberlerin, salih amelli şahsiyetlerin 
ve diger müminlerin mezarlarını ziyaret ettigimiz zaman meşru ola- 
rak yapabileceğimiz şeyler, bu ölülerin cenazeleri sırasında yapma- 
mızın meşru sayıldığı ibadetlerle aym türdendir. Nasıl ki, ölünün ba- 
şında cenaze namazı kılmaktan maksad ona dua etmek ise, mezanm 
ziyaret etmenin amacı da sadece onun için dua etmektir. Nitekim 
başta Buhari olmak üzere çeşitli hadis kaynaklarında yer aldığına gö- 
re Peygamber Efendimiz (salät ve seläm üzerine olsun) sahabilerine, 
her hangi bir mezarlıgı ziyaret ettiklerinde şöyle dua etmelerini öğ- 
retirdi: “ Seläm üzerinize olsun, ey müminler yurdunun sakinleri! Hiç 
şüphesiz, Allah ne zaman dilerse biz de size katılacağız . Allah hem ön- 
den gidenlerimize ve hem de arkada kalanlarımıza rahmet eylesin. Hem 
sizin ve hem de kendimiz için Allah’dan afıyet dileriz. Ey Rabb’imiz, biz - 
leri onların ecirlerinden mahrum etme. Bizi onlardan ayn düşürme. Bi- 
zi de, onlan da affeyle .” 129 

Görüldügü gibi, bu dua sadece ölülere mahsustur. Bunun yanın- 
da cenaze namazlarında yapılacak olan şu dua yaşayanları da içeren 
ifadeler taşıdıgı için genel niteliktedir; “EllahümmeğJİr lihayylna ve- 
meyyitina vesahidina ve-gaibina vesağırina vekebirina vezekerina ve- 
ünsana inneke talemu mutekellibina vemesvana (Ya Rabbi, ölümüzü, 
dirimizi; burda olanımızı, olmayanımızı; küçügümüzü, büyügümü- 
zü ve erkegimizi, dişimizi affeyle. Hiç şüphesiz başımıza gelecekleri 
ve varacağımız yeri Sen biliyorsun ).” 130 Cenaze namazı kılan kimse 
bu duadan sonra sırf ölüye özgü ifadeler taşıyan bir dua yapabilir. 

Bilindigi gibi Cenab-ı Allah (cc) bir ayette münafıklarla ilgili ola- 
rak Peygamberimize şöyle buyuruyor: 
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“Ve onlardan ölen birine asla namaz kılma, onun mezan başında 
durma. Çünkü onlar Allah’ı ve Rasülünü tanımadılar ve yoldan çık- 
mış olarak öldüler.” (Tevbe: 84) 

Cenab-ı Allah (cc) bu ayette Allah’ı ve Peygamberleri tanımadık- 
lan gerekçesi ile Peygamberimize münafıkların cenaze namazlarım 
kılmayı ve mezarlarınm başında durmayı yasakladıgına göre bundan 
müminlerin cenaze namazlarının kılınacagı ve mezarları başında du- 
rulabileceği sonucu çıkmaktadır. Bu yüzden çeşidi hadis kaynakla- 
rmda belirtildigine göre Peygamber Efendimiz, sahabilerden biri top- 
rağa verildiginde mezan başında ayakta dikilir ve “Onun için Al- 
lah’dan sebat dileyiniz. Şimdi o sizden bunu bekler” buyururdu. 

ölüden Birşey Dilemek tçin Yapılan Mezar Ziyaretleri 

Ölüden bir şey dilemek, ölüyü araya koyarak yeminle Allah’ı her 
hangi bir taahhüd altına almaya kalkışmak veya mezar başında yapı- 
lacak bir duanın kabul edilmesini istemek gibi maksatlar için mezar- 
ları ziyaret etmeye gelince, bu ümmetin öncüleri arasında hiç kimse, 
yani ne sahabilerden ve ne de onlara titizlikle bağlı ikinci nesilden 
her hangi bir kimse, böyle bir şey yapmış değildir. Bunlar daha son- 
raki dönemlerde ortaya çıktıjHatta aralarında lmam-ı Malik’in bu- 
lundugu bazı islam alimleri “Peygamberimizin mezarını ziyaret et- 
tik” şeklinde bir söz söylemeyi bile mekruh saymışlardır. Nitekim 
Kadı Iyaz “lmam-ı Malik ‘Peygamberimizin mezarını ziyaret ettik’ 
şeklinde konuşmaktan hoşlanmaz, böyle bir sözü mekruh sayardı” 
diyor. 

Alimlerden biri bu mekruh saymayı Peygamberimizin mezarlık 
ziyaretçilerine länet etmesi gerekçesine bağladı. Ama Kadı Iyaz “Pey- 
gamberimizin Daha önce size mezarlıkları ziyaret etmeyi yasaklamış- 
tım, ama oralan ziyaret ediniz” şeklindeki hadisi bu yorumu çürü- 
tür” diyor. 

Bir başka açıklamaya göre lmam-ı Malik, “ziyaret eden, ziyaret 
edilenden daha üstündür” şeklindeki öz deyişe dayanarak bu deyimi 
kullanmayı mekruh saymıştır. Fakat Kadı Iyaz’a göre bu da önemli 
bir gerekçe değildir. Çünkü her ziyaretçi bu öz deyişte belirtilen ni- 
telikte olamaz. Nitekim bilindigi gibi bir hadiste “cennetliklerin 
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Rabb’lerini ziyaret ettiklerinden” söz edilmiştir, yani Peygamberimiz 
“ziyaret” sözünü Allah hakkında kullanmakta hiçbir sakınca görme- 
miştir. 

Kadı lyaz’m yorumuna göre bu mekruh saymanın asıl gerekçesi 
“ziyaret” sözcügünün Peygamberimizin mezan ile tamlama oluştur- 
masıdır. Yani eger adam “Peygamberimizi ziyaret ettik” deseydi 
İmam-ı Malik bu sözü mekruh saymazdı. Çünkü Peygamber Efendi- 
miz “Ya Rabbi, mezarımın tapınılan bir put olmasına meydan verme. 
Peygamberlerin mezarlarını mescid (tapınak) edinen kavimler Al- 
lah'ın şiddeıli gazabına ugraınışiır” buyunnuştur. Demek ki, İmam-ı 
Malik, müşriklige doğru herhangi bir açık kapı bırakmamak ve bu 
tehlikeyi köklü bir biçimde önleyebilmek için “ziyaret" sözü ile “me- 
zar” sözünün tamlama oluşturmasını, daha önceki ümmetlere benze- 
me tehlikesine meydan vermeme endişesi ile, doğru görmemiştir. 
Oysa zamanımızda çoğu kimseler Peygamberlerin ve saygıdeğer sa- 
lih şahsiyetlerin mezarları ile ilgili olarak “ziyaret” sözcügünü kulla- 
nırken, çogunlukla şeriata uyğun mezarlık ziyaretlerini degil, bid’at, 
hatta şirk niteligindeki ziyaretleri kasdetmektedir. 

Uydurma Hadisler 

Şunu da bilmek gerekir ki, Peygamberimiz hiçbir belirli mezan ziya- 
ret etmeyi ne emretmiş ve ne de özendirmiştir. Bu konuda O’ndan 
bize ulaşan bir tek hadis bile yoktur. Ne güvenilir hadis kaynaklarm- 
da ve ne de hadis derlemelerinde böyle bir hadise rastlanmaz. Bu tür 
bazı rivayetlerin olduğu ileri sürülüyorsa da bunların tümü uydurma 
ve asılsızdır.[Söz konusu hadislerin en tanınmışı Dare-Kutnl tarafın- 
dan rivayet edilen ve hadis uzmanlan tarafından söz birliği ile “zayıf” 
sayılan şu sözde hadistir; "Kim Ben’im ve atam Halil tbrahim'ln mczar- 
lannı aynı yıl içinde ziyaret ederse, Allah adma ona cennet-l garanti 
ederim .” 131 Aşagıdaki şu iki hadis de aynı nitelikte, yani uydurma ve 
asılsızdır. 

- “Kim Ben’i öldükten sonra ziyaret ederse sanki Ben'i hayattayken 

ziyaret etmiş gibidir .” 132 

- “Kim hacca gelir de Ben’i ziyaret etmezse Bana eziyet etmiş 

olur."»” J 
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Fakat Peygamberimizin (salat ve seläm üzerine olsun) belirli bir 
dönem yasakladığı mezar ziyaretlerini bilähare serbest bıraktığı ke- 
şindir. Bu husus aşagıdaki sahih hadislerle sabittir: 

- “Daha önce size mezarhklan ziyaret etmeyi yasaklamıştım. Аша ar- 
tık onlan ziyaret ediniz.” 

- “Rabbimden annem için istigfar edeyim diye izin istedim. Bunun 
için Bana izin vermedi. Fakat onun mezannı ziyaret etmek üzere izin 

• istedim. Bana izin verdi. Mezarlan ziyaret ediniz. Çünkü oralar size 
ölümü hatırlatır." 

Peygamberimizin bu hadislerde söz konusu ettiği mezarlık ziya- 
reti, ahireti hatırlatma amacı güden bir ziyarettir. Bundan dolayı bu 
amaçla kafirlere ait mezarlar da ziyaret edilebilir. Bu arada Peygam- 
berimizin Medine yakınlanndaki Baki mezarlıgma giderek orada ya- 
tan müslüman ölülere seläm verdigini ve onlar için dua ettigini bili- 
yoruz. Bu şekildeki ziyaret müslümanlara özgüdür. Tıpkı cenaze na- 
mazının müslüman ölülere mahsus olması gibi. 

Kabirleri Mescid Edinmek 

Bilindigi gibi Peygamberimiz (salat ve seläm üzerine olsun) oldukça 
meşhur bir hadisinde “Peygamberlerinin mezarlanm mescid edin- 
dikleri için Allah’m yahudiler ile hristiyanlara länet ettigini” bildire- 
rek müslümanlan onlar gibi yapmamalan hususunda uyarmıştır. Bu 
arada Hz. Ayşe’den ögrendigimize göre “Eger bu endişe olmasaydı 
Peygamberimiz mezannın duvarlarım yükseltmeyi vasiyet edecekti. 
Fakat o zaman mescid edinileceginden çekindi.” 

Öteyandan Buhari’de belirtildigine göre bir gün eşi Ümmü Sele- 
me, Peygamberimize Habeşistan’da gördügü bir kilisenin güzelliğin- 
den ve resimlerinin alımlılıgından bahsedince kendisinden şu cevabı 
aldı; “Onlar (hristiy anlar) aralarındakı iyi bir kimse ölünce mezarı üze- 
rinde mabed yaparlar ve bu mabedin duvarlarım o gördüğün resimlerle 
süslerler. Onlar Kıyamet günü Allah katında en kötü yaratdılar dir.” 
Yine Müslim’de okuduğumuza göre sahabilerden Cündüb b. Ab- 
dullah (Allah ondan razı olsun) Peygamberimizin (salät ve seläm 
üzerine olsun) ölümünden beş gün kadar önce şöyle buyurduğunu 
bildiriyor: 
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“Içinizden birini dost edinmekten Allaha sığınırım. Çünkü Allah, ib- 
rahim’i nasıl dost edindi ise, Ben’i de dost edindi. Fakat eğer ümme- 
tim içinden birini dost olarak seçecek olsaydım, Ebu Bekir’i seçer- 
dim. 

Haberiniz olsun, sizden önceki ümmetler peygamberlerinin mezarla- 
nnı mabed edinirlerdi. Sakın siz de mezarlan mescid edinmeyiniz. 
Size böyle yapmayı kesinlikle yasaklıyorum.” 

Güvenilir hadis kaynaklannda yer alan bu konu ile ilgili diger bir 
sahih hadis de şudur: 

“Sakın, mezanmı bayram (tören) yeri edinmeyiniz. Nerede olursanız 
olunuz, bana salät ve seläm getiriniz. Çünkü sizin salät ve selämlan- 
mz bana ulaşır.” 

“Muvatta” adlı hadis derlemesinde yer alan şu hadisi de bir daha 
hatırlayalım: 

“Ya Rabbi, Ben’im mezanmın tapınılan bir put haline getirilmesine 
meydan verme. Peygamberlerinin mezarlannı mabed edinen kimse- 
ler Allah’ın ağır gazabına uğramışlardır.” 

Gerek “Müsned” de ve gerekse Ebu Hatem tarafından hazırlanan 
“sahih” adlı kaynakta sahabilerden Abdullah b. Mesud’a (Allah on- 
dan razı olsun) dayanılarak Peygamber Efendimizin (salät ve seläm 
üzerine olsun) şöyle buyurduğu bildiriliyor: 

“Kıyamet gününü sağ olarak idrak edenler ile mezarlan mescid edi- 
nenler insanlann en kötüleri arasında yer alırlar .” 154 

Bu hadislerin ifade ettiği anlamın güvenilir ve çeşitli kanallarla 
Peygamberimizden (salät ve seläm üzerine olsun ve anam-babam yo- 
luna feda olsun) kaynaklandıgı keşindir. Aynı ilke O’nun sahabileri 
tarafından da her fırsatta ve israrla dile getirilmiştir. 

Bilmek zor degildir ki, bu hadislerle yasaklanmış olan mezarlan 
mescid edinme eylemi ile Peygamberimizin şeriata uyğun görüp em- 
retmiş olduğu ölülere seläm verme ve onlar için dua etme ibadeti, bi- 
rbirlerinden apayn şeylerdir. Birinci türdeki ziyaret bid'at nitelikli 
bir ziyaretken ikinci türdeki ziyaret şeriata uyğun bir ziyarettir. 

Peygamberimizin (salät ve seläm üzerine olsun) mezarlan mescid 
edinmeyi yasaklayışı mezarlar üzerine mescid yapma ve mezar baş- 
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larında namaz kılma yasağını da içerir. Bunlann her ikisinin de ya- 
sək olduğu hakkında alimler arasında görüş birligi vardır. Elimizde- 
ki belgelere göre önde gelen bütün alimler mezarlar üzerinde mescid 
yapmayı yasaklamışlar, hatta bunun haram olduğunu açıkça belirt- 
mişlerdir. 

Mezarlıklarda Kılınan Namazlann Sakmcalan 

[ Alimlerin söz birliği ettikleri bir başka nokta özellikle mezar başla- 
rında namaz kılmanın ve dua etmenin şeriatımızda yeri olmadıgıdır. 
Hiçbir mezheb imamı mezar başlarında kılınan namazın ve edilen 
dualann mezarlarm dışmda yapılan normal mescidlerde kılınacak 
namazlardan ve edilecek dualardan daha faziletli olacağını söylemiş 
değildirjTersine normal mescidlerde kılınan namazların ve edilen 
dualann, mezarlık mescidlerinde kılınacak namazlar ile edilecek du- 
alardan daha faziletli olduğu hakkında alimler arasında görüş birligi 
vardır. Dahası, mezarlık mescidlerinde kılınacak namazlarla edilecek 
duaları bu alimler hep birlikte yasaklamışlar, söz birligi ile mekruh 
saymışlardır. Bir çogu da buralarda namaz kılmayı açıkça haram say- 
mış, hatta-tartışmalı olmakla birlikte- bu namazlan geçersiz kabul 
etmişlerdir. 

Burada asıl vurgulamak istedigimiz gerçek böyle yerlerde namaz 
kılmanın -bazıları tarafından ileri sürüldügü gibi- vacip veya müste- 
hab olduğu hakkında değil, tam tersine mekruh olduğu hakkında 
alimler arasında görüş birligi vardır. Fıkıh alimleri mezarlıkta namaz 
kılmanın mekruh olma sebebi hakkında iki farklı gerekçe göstermiş- 
lerdir: 

1- ileri sürülen gerekçelerden biri topragma ölünün kan ve irin 
karıştıgı için mezar zemininin pis olduğudur. Bu gerekçeye dayanan- 
lar pislik ve temizlik bakımından yeni mezarla eski mezar arasında 
fark gözetirler. Bu gerekçenin geçerliliği tartışmalıdır. Çünkü mezar 
topragının pis sayılıp sayılmayacagı hususunda alimlerin görüşleri 
farklıdır. Bu mesele “istihale (başkalaşma, başka bir hale dönüşme)” 
kavramının kapsamma girer. 

Bilindiği gibi çogu islam alimleri pisliğin “istihale”ye uğrayınca 
temiz hale geleceği görüşündedirler. Bu görüş Ebu Hanife ve Hanbe- 
İİ tarafından paylaşıldıgı gibi görünüşe (zahire) göre hüküm veren 
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başka bazı alimlerin görüşleri ile Malikı’ye mal edilen iki farklı gö- 
rüşten biri de bu yoldadır. Bu konuda önemli bir belge olarak belir- 
telim ki, Buhari’de bildirildiğine göre Peygamberimizin (Medine’de- 
ki) mescidinin arsası daha önce Neccar ogullanna ait bir bahçe idi. 
Bu bahçede bir kaç müşrik mezan, bir kaç hurma ağacı ve yer yer ba- 
zı çukurlar vardı. Peygamberimizin emri ile çukurlar doldurulup dü- 
zeltildi, mezarlar kazıldı ve hurma agaçlan kesilerek kıble tarafma 
yığıldı. 135 Eger mezarların topragı pis olsaydı müşriklerin mezarları- 
nın topragı da pis olacağı için, Peygamberimiz (salat ve seläm üzeri- 
ne olsun) bahçe toprağmın başka yere atılmasını emretmesi gerekir- 
di. Çünkü içindeki mezarların topragı mutlaka çevredeki diger top- 
raga kanşmıştı. 

2- Söz konusu yasağın öbür gerekçesi mezarlıkta naıraz kılmanın 
käfirlere benzer nitelikte bir hareket ve bu yüzden müşriklige yolaç- 
ma tehlikesi taşımasıdır. Alimlerin söz birligi ile bu hususta geçerli 
olan sebep budur. 

Birinci sebebi geçerli sayanlar -Şafii ve arkadaşları gibi- bu sebe- 
bi de geçerli sayarak bu hareketi fitneye yolaçabilir diye mekruh say- 
mışlardır. Maliki’nin arkadaşları ile Hanbelfnin Ebu Bekir Esrem gi- 
bi önde gelen arkadaşları da bu tutumu benimsemişlerdir. Bu imam- 
ların diger bazı arkadaşları ise, sırf ilk sebebi geçerli görmüşlerdir. 
Oysa Cenab-ı Allah’ın (cc) şu buyruğu bu tartışmaya ışık tutar nite- 
liktedir: 

“Dediler ki: “ilählarımzı bırakmaymız. Yani bu Vedd’i,«ne Suva’ı 
ne Yegus’u, ne Yeuk’u ve ne de Nesr’i bırakmaymız.” (Nuh: 23) 

İbn-i Abbas’ın (Allah ondan razı olsun) belirttigine göre bu ayet- 
te adları geçen ilahlar, aslında Nuh kavmi arasında yaşamış salih 
amelli, saygıdeger şahsiyetlerdi. Fakat ölümlerinden sonra o günün 
halkı önce mezarları başında saygı duruşu yapmaya ve resimlerini 
duvarlara işlemeye başladılar, nihayet epeyce bir süre sonra da onla- 
ra tapmaya, onlan iläh edinmeye yöneldiler. Bu olay Buharl’de 136 be- 
lirtildiği gibi lbn-i Cerir 137 gibi tefsir bilginleri ve Vesime 13 ® Peygam- 
berler tarihi” yazarları tarafından da dile getirilmiştir. 

Peygamberimizin (salät ve seläm üzerine olsun) peygamber me- 
zarlarını mescide dönüştürenleri länetlemiş olması bu gerekçenin 
geçerli olduğunu belirten en açık delildir. Çünkü bilindiği gibi pey- 
gamber mezarları ne kazılıp deşilir ve ne de toprakları pislenir. Buna 
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ragmen Peygamberimiz “Ya Rabbi, mezanmın tapmılarak bir yer ha- 
line getirilmesine meydan verme” diye dua etmiş ve ümmetini de 
“sakın mezanmı bayram (tören) yerine dönüştürmeyiniz” diye uyar- 
mıştır. 

Anlıyoruz ki, Peygamberimizin bu yasaklaması, güneşin doğuşu 
ve batışı esnasmda namaz kılmayı yasaklaması türünden bir yasakla- 
madır. Her ne kadar sözü geçen vakitlerde namaz kılacak ve dua ede- 
cek olan müslümanın sırf Allah için namaz kılıp dua edecegi keşin 
ise de käfirler bu vakitlerde güneşe karşı secde ettikleri için Peygam- 
berimiz müşriklige açık kapı bırakmamış, bu tehlikcnin kcsin biçim- 
de önünü almak istemiştir. Aynı endişe ile mezarlarm mescide dö- 
nüştürülmesini de yasaklamıştır. Gerçi mezar başlarında namaz kıla- 
cak olan müslümanlar da kıldıklan namazlan mutlaka Allah için kı- 
larlar, ama buna ragmen Peygamberimiz ölülerden medet umanların 
onlar için dua edip namaz kılmaya kalkışmalarına meydan verme- 
mek istemiştir. Çünkü bu sapıklıklann her ikisi de insanlar arasında 
görülmüştür. 

DİPNOTLAR 

1- Ebu Davud, Sünen, Menasik, kitabı, kabirlen ziyaret babı, H. No: 2042, c. 2, s. 
534; Ahmed, El-Müsned, c. 2, s. 367. 

2- Bkz. Tehzib EI-Tehzib, c. 6, s. 51, 52, Abdullah b. Nafii el-Saig'ir biyografisi bö- 
lümü, No: 98, El-Cerh ve El-Ta'dil, c. 5, s. 183, 184 adı geçen ravinin biyografi- 
si bölümü: No: 856. 

3- Buhari, Namaz Kitabı, mezarlıkta namaz kılmamn mekruhlugu babı H. No: 432; 
Feth El-Bari, c. 1, s. 528, 529. Orada hadisin sözleri şöyle: “Bazı namazlan da ev- 
lerinizde kılmız ve oraları mezarlıga dönüştürmeyiniz.” Aynı hadis, c. 3, s. 62’de 
1187 numaralı hadiste kaydedilmiş. 

Müellifin yukanda naklettigi sözleri Müslim Sahih’inde kaydetmiş: Yolçunun 
namazı ve namazı kısaltması babı, nafile namazlan evde kılmamn müstehablıgı 
babı, H. No: 777, c. 1, s. 538. 

4- Müslim, bir ewelki kitab ve bab, H. No: 780, c. 1, s. 539. Hadis şu sözcüklerle 
kaydedilmiş: “Evlerinizi mezarlıga dönüştürmeyin. Zira Şeytan içinde Bakara su- 
resi okunan evden nefret eder." 

5- Tirmizi, Sünen, Rükünler kitabı, kabir ziyaretleri babı, H. No: 2041, c. 2, s. 534. 
Müellifin de açıkladıgı gibi hadis Müslim'in rivayet koşullannı taşımaktadır. 

6- Evs b. Evs sahabinin büyükleri arasında sayılmaktadır. Ancak ismi konusunda 
tartışılmış. Bkz. Esed El-Ğabe, c. 1, s. 139, 140: Tehzib El-Tehzib, c. 1, s. 381, 
382, Biy. No: 397, 398. 

7- Ebu Davud, Sünen, Namaz Kitabı, Cuma gün ve gecesi babı, H. No: 1047, c. 1, 
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s. 635; İbn Mace, Cenazeler kitabı, Bab: 65, H. No: 1636, c. 1, s. 534; Ahmcd, 
Müsned, c. 4, s. 8. 

8- Sünen-i Nesa-I, Yanılgı, Sehiv kitabı, Peygamberimiz üzerine salat ve selam ge- 
tirme babı, c. 3, s. 43; Dareml, Sünen, Rikak kitabı, Peygamber’e salat selam ge- 1 
tirmenin fazileti babı, c. 1, s. 317; Ahmed, El-Müsned, c. 1, s. 387, 441, 452; 
Kaynaklann hepsi de hadisi Abdullah b. Mes’ud’dan nakletmişler Süyötl El-Ca- 
mi El-Sagir adlı eserinde hadisin sahih olduğunu söylemektedir: c. 1, s. 359. 

9- Sahabinin büyıikleri arasında sayılan bu zatın asıl adı Büreyde b. Hasib b. Abdul- 
lah b. El-Hars b. El-Arac, El-Eslemfdir. Hicret sırasında müslüman olup Uhud 
savaşının ardından Peygamber’in yanına geldi. Cenab-ı Peygamber’le on altı sa- 
vaşa katıldı. Osman’ın hilafeti döneminde de Horasan savaşında bulundu. Basra 
fethedilinceye dek orada oturdu. Daha sonra Merv’e yerleşti. Yezid’iri saltanatı 
sırasında burada öldü. (h. 63). Bkz. El-lsabe, c. 1, s. 146, Biy. No: 632. 

10- Müslim, Cenazeler kitabı, Mezarlıga girilince ne söylenmeli ve oradakilere nasıl 
dua edilmeli, babı, H. No: 975, c. 1, s. 671. 

1 1- Müslim, Temizlik kitabı, Parlaklıgı artırmanın müstehablıgı babı, H. No: 249, c. 

1, s. 218. 

12- Müslim, Kitab: Cenazeler, bab: Mezarlıga girilince ne söylenmeli, H. No: 974, c. 

2, s. 669, 671. 

13- İbn Mace, Sünen, K. Cenazeler, bab: Kişi mezarlıga girdigi vakit ne söylemelidir. 
H. No: 1548, c. 1, s. 493. 

14- Tirmizi, Kitab, Cenazeler, bab: Adam mezarlıga girince ne söylemelidir? H. No: 
15 1053, c. 3, s. 369. Tirmizi bu konuda Ayşe’den de bir hadis olduğunu hatır- 
lattıktan sonra “İbn Abbas’ın hadisinin “garip” olduğunu söylemektedir. c. 3, s. 
369; Ahmed El-Müsned’inde hadisi Ebu Hüreyre, Büreyde ve Ayşe’den naklet- 
mektedir. Bkz. Feth EI-Rabbani, c. 8, s. 172, 176. 

15- Bu haber Buhari, Müslim ve diger hadis kaynaklannda kaydedilmiştir. Tahrici 
daha önceki sayfalarda gcçmiştir. 

16- Ebu Davud, H. Cenazeler, bab: Mezar yanında ölü için dua etme, H. No: 3221, 
c. 3, s. 550; Hakim, El-Müstedrek, Cenazeler kitabı. Ölü defnedilince mezan ya- 
nında durup onun için dua ve bağışlanma dileginde bulunma, c. 1, s. 370; Ha- 
kim: “Bu hadis müsnedlerin kaydetmemelerine ragmen onlann rivayet koşulla- 
nna göre sahihtir," diyor. El-Zehebi de El-Telhis adlı eserinde Hakimi'nin görü- 
şünü paylaşmaktadır. Bkz. Hamiş, c. 1, s. 370, 371. 

17- Süyuti, Cami’ül-Sagir, c 2, s. 518, H. No: 7662; El-Menavi “Feyz El-Kadlr’inde 
ibn El-Cevzi*hin hadisin sahihligini onaylamadıgını söylemektedir. Devamla 
şöyle diyor: “Hafiz El-lrak! bu hadisi İbn Abdulberr’in sahih bir senetle İbn Ab- 
bas'tan kaydetmiş. Abdul Hakk da sahihligi onaylamıştır. “Feyz El-Kadir, c. 5, s. 
487; ibn Abdulber, El-lstiztar, c. 1, s. 234. 

18- Ölüye telkin verme: Kişi yeni defnedilen ölünün mezan başında durup “Ey fa- 
lanca şunu şunu hatırla! gibi uyanlarda bulunur. Bkz. Şerh El-Mugnl ve El-Şerh 
ve El-Kebir, c. 2, s. 387. 

19- Daha geniş bilgi için bakınız Müellifin fetvaları, c. 24, s. 296, 299; ayrıca bkz. 
Şerh El-Muğni, c. 2, s. 385, 386. 

20- Asıl adı, Ubeydullah b. Muhammed b. Hamdan, Ebu Abdullah El-Akberi’dir, ne 
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var o, İbn Butta olarak tanmır, daha çok. Fıkıhçı ve hadis konusunda büyük 
alimdir. Hanbeli mezhebinin ünlü alimleri arasında sayılır. Yüzü aşkm eseri var- 
dır. Bir kaçı: El-Şerh ve El-lbane, ala Usül El-Diyane; El-Teferrud ve El-Uzlet; 
Tahirim El-Hamr; Zemmul Gina ve El-lstima ileyh ve diger eserleri. 304 yılında 
doğan bu ünlü alim 387’de öldü. Bkz. Tabakat El-Hanabile, c. 2, s. 144, 153, biy. 
No: 622; Zerkeli, El-'Alam, c. 4, s. 197. 

21- Adı Muaz b. Muaz b. Nasr b. Hassan El-Anbert, Ebu El-Müsenna El-Basrt, El-Ka- 
dı’dır. Güvenilir ve sağlam bir ravi olan bu zat hicri 196 yılında öldü. Altı önem- 
li hadis kaynagı sahibi de ondan hadis kaydmda bulundular. Bkz. Tehzib El- 
Tehzib, c. 2, s. 257, Biy. No: 1209. 

22- Bkz. El-Muvatt’a, Namazı kısaltma ve yolculuk kitabı, Peygamberimize salat ve 
selam okuma konusunda gelen hadisler babı. H. No: 68. c. 1, s. 166. 

23* Müslim, Sahih, Kitab Cenazeler, bab: Rasülüllah annesinin kabrini ziyaret etmek 
için Rabb’inden izin istemesi, H. No: 976, c. 2, s. 671. 

24- Müslim, Cenazeler, kitabı, bab: Rasülüllah Annesinin mezarını ziyaret için 
Rabb’inden izin istemesi, H. No: 977, c. 2, s. 672. 

25- Ahmed, Müsned, c. 5, s. 361; Sünen-i Nesa-i, c. 4, s. 89; Malik, El-Muvatt’a, Ki- 
tab, Kurbanlar, kurbanların etini bekletme babı, H. No: 8, c. 2, s. 485, $afii, El- 
Ümm, c. 1, s. 278. 

26- Ahmed, Müsned, c. 1, s. 145. 

27- Büyük sahabilerden olan Busre b. Ebi Busre’nin asıl adı Cemil b. Busre b. Vak- 
kas El-Gıfari’dir. Babası ve kendisi de sahabidir. Bkz. Tehzib El-Tehzib, c. 1, s. 
473, Biy. No: 876. 

28- Daha uzunca olan bu hadisi Malik El-Muvatt’a adlı eserinde kaydetmiş: Kitab, 
Cum’a, bab: Cuma gününde duaların kabul olduğu bir saat ile ilgili gelen hadis- 
ler, H. No: 16, s. 108, 110.; Nesa-I, Kitab Cuma, bab Cuma gününde dua yapıl- 
ması diger zamanlardan daha müstehab olan bir saat, c. 3, s. 113, 116. hadisin 
isnadı sahihtir. 

29- Muhammed b. Muhammed El-Gazali El-Tusi, Ebu Muhammed, islam dünyasın- 
da Hüccet’ül islam olarak adlandırılmıştır. H. 450 yılında doğan bu büyük islam 
bilgini ünlü Şafii fıkıhçılarındandır. Fıkıh, metodolojik ve felsefe ile ilgili birçok 
eserleri vardır. Şayet felsefe ve tasawuf ile bu denli ilgilenmemiş olsaydı oldu- 
ğundan daha büyük bir üne sahip olmuş olacaktı. Yapıtlanndan bir kaçı şunlar- 
dır: Ihya-El-Ulüm El-Din; El-Müstasfä; El-Veciz ve El-Hülasa... H. 505 yılında 
vefat etti. Bkz. Vefayat el-Ayan, c. 4, s. 216, 219. El-Alam, c. 7, s. 22. 

30- Asıl adı Ali b. ömer bin Ahmer b. Ammar b. Ahmen b. Abdus El-Harani olan bu 
zat fıkıhçı, zahid arif ve vaiz bir kimseydi. Künyesi El-Hasen idi. 511 yılında 
doğdu. Altıncı asırın ünlü Hanbeli bilginlerindendir. Bir Kur’an tefsiri ve El- 
Mezheb Fi el-Mezheb adlı diger bir eseri vardır. 559 yılında öldü. Bkz. Kitab el- 
Zeyl Alä tabakat El-hanabile, c. 1, s. 241, 244, Biy. No: 128. 

31- İslam aleminde bu künye ile tanınan bu alimin asıl kimliği şudur: Abdulgani b. 
Abdulvahid b. Ali b. Mesrur El-Cemaili el-Makdisı Takiyyüddin Ebu Muham- 
med el-Hafız’dır. Hadisçi ve Hanbeli fıkıhçılarındandır. Hicri 541 yılında Öoğüp 
600’de ölen bu zatın bir çok eserleri mevcuttur. Bir kaçını şöyle sıralamak müm- 
kündür: El-Umde El-Ahkam, El-Ahkam, El-Kemal fi marife El-Rical... 
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Bkz. Kitab El-Zeyel Ala Tabakat El-Hanabile, c. 2, s. 5, 29. Aynı lakabla anılan 
bir diger alim de Abdullah b. Ahmed b. Kuddame b. El-Makdisi, sonra Dimaş- 
ki’dir. Mevkıf El-din olarak da bilinen ve künyesi Ebu Muhammed olan bu zat 
Hanbeli fıkhıyla ilgili EI-Mugni nam eserinde sahabidir. Bundan başka daha bir - 
çok eserleri de vardır. H. 541 yılında doğdu, 620 de öldü. Bkz. Kitab El-Zeyl Ala 
tabakat el-Hanabile, c. 2, s. 133-149. 

Hanbeli ve diğerlerince de meşhur olduğu gibi bu iki alim de Ebu Muhammed 
künyesiyle künyelenmişler. Fakat bu lakabla hangisinin daha çok tercih edildi- 
gi konusunda her hangi bir kayda rastlayamadım. 

32- Bkz. Müslim, Kitab, Mescid ve Namazhklar H. No: 532, c. 1, s. 377, 378. 

33- Buhari, bu hadisi, birden çok yerde zikretmiş: Bkz. Kitab El-Salah, bab: 55, H. 
No: 435. 436: Müslim. Mescidler ve namazhklar kitabı, Rab: Mezarlar ıızerine bi- 
na yapmanın yasaklanması, H. No: 531. 

34- BuharT, Namaz, kitabı. Bab: 55, H. No: 437; Müslim, Kitab, Mescidler; bab: Me- 
zarlar üzerine bina (türbe) yapmanın yasaklıgı, H. No: 530. 

35- Ahmed, El-Müsned, c. 1, s. 435. 

36- Ahmed, El-Müsned, c. 5, s. 184, 186; Hadisin ravileri arasında adı geçen Uk- 
be b. Abdurrahman hadis krilercilerinin bir takımlarına göre kimliği bilinme- 
mektedir. İbn Hibban ise onu güvenilirler arasında saymaktadır. (Bkz. Tehzib 
El-Tehzib, c. 7, s. 245; biy. No: 441), Fakat hadisin gerikalan ravileri güveni- 
lirdirler. 

37- Ahmed, El-Müsned, c. 1, s. 229, 287, 324, 337; Ebu Davud, Kitab, Cenazeler, 
bab, Kadınlann mezarlıklan ziyaret etmeleri, H. No: 3236, Tirmizi, Kitab, Na- 
maz, Bab, kabirleri mescit edinmenin ketaheti-çirkinligi, sakıncası-, H. No: 320, 
Tirmizi, İbn Abbas’ın bu hadisini “hasen" olarak tanımlamaktadır. Hadisin bü- 
tün rivayet kanallarına ve rivayet edenlerine baktıgımızda hadis, hemen hemen 
sahihlik derecesine erişir. 

38- Mugnl’dc şöyle zikrediliyor: Kim mezarlıkta kabirler arasında bir mescit yapar- 
sa bunun hükmü de kabir üzerine yapılanm hükmündedir. Yani, burada kılınan 
namaz caiz degildir. Bkz. a.g.e., c. 1, s. 720, 721: Müellifin Mecmu El-Fetavä, c. 
21, s. '304, 321, 323 ve c. 22, s. 194, 195; c. 27, s. 140. 

39- Bkz. Merdavi, El-lnsaf ft Ma'rife EI-Racih, minel-Hilaf, c. 1, s. 490. 

40- Müslim, Kitab, Cenazeler, bab: Kabirleri kireçleme ve üzerlerinde bina yapma- 
nın yasaklanması, H. No: 970; Hadisin kaynakta yer alan sözleri şöyle: “Ca- 
bir’den: Allah Rasülü mezarları kireçlemeyi üzerlerine olurmayı ve üzerlerine bi- 
na yapmayı yasakladı." 

41- Hadisi Buhari ve Müslim ittifakla nakletmişler: Bkz. Buhari, Kitab, Teyemmüm, 
bab: 1, H. 335; Müslim, Kitab, Mescitler, H. No: 523. 

42- Ahmed, El-Müsned, c. 3, s. 83, 96; Ebu Davud, Namaz kitabı, bab, namaz kıl- 
manın caiz olmadığı yerler, H. No: 492; Tirmizi, Sünen, namaz kitabı, mezarlık- 
lar ve hamamların dışında yer yüzünün her larafının mescit olduğu konusu ile 
ilgili hadisler, H. No: 317; İbn Mace, Sünen, kitab, Mescitler, bab-namaz kılma- 
nın meknıh olduğu yerler, H. No: 745, Müellif yukanda hadfein senedinin sağ- 
lamlığına işaret etmişti. 

43- Malik, El-Muvatt’a, c. 1, s. 172, H. No: 85, Yolculukta namazı kısaltma kitabı, 
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namazlan Ыг arada kılma babı; Malik hadisin “mürsel" olduğunu söylerken 
İmam Ahmed de hadisi Ebu Hüreyre’den Rasülüllah’a mevsul olarak naklediyor, 
bkz. El-Müsned c. 2, s. 246. 

44- 1. Şafii, Kitab, El-lJmm, c. 1, s. 278. 

45- Sahabinin büyükleri arasında adı geçen bu şahsın asıl kimligi Kenaz b. El-Hu- 
sayn, b. Yerbu b. Amr künyesi, Ebu Mersed El-Konevi’dir. Şam’da yaşadı, Ham- 
za b. Abdulmuttalib’in müttefikiydi. Bedir Savaşında da bulunan bu sahabi Ebu- 
bekir'in hilafeti döneminde 66 yaşında iken vefat etti, Bkz. Esed El-Gabe, c. 5, s. 
294; El-lsabe, c. 4, s. 177, biy. 1032. 

46- Müslim, Kitab, Cenazeler, Mezarlar üzerinde namaz kılma ve oturmanın yasak- 
lıgı, babı, H. No: 972. 

47- Tefsir-i ibn Cerir, c. 29, s. 62. 

48- İbn Ömer’in nakletligi bu hadisi Buhari birden çok konuda tahriç etmiştir. Bkz. 
Peygamberlerle ilgili hadisler kitabı, bab: 3445. 

49- Konu hakkında daha geniş malümat için bakınız: İbn Kesir, 'El Bidaye ve El-Ni- 
haye, c. 13, s. 187, 193; olaym geçtigi yıl, hicri 654 yılıdır. Аупса gene adı ge- 
çen eserin 13. cildinin 187 ve 192. sayfalanna da bakabilirsiniz. 

Bu iki olay da aynı yılda vukuu bulmuştur. Söz konusu yanğın olayı Cenab-ı 
Peygamber’in mucizelerindendir. Bu konunun meydana gelecegine deggin habe- 
ri Buhar-i, Müslim ittifakla nakletmişlerdi. Orada Cenab-ı Peygamber şöyle bu- 
yuruyordu: “Hicaz topragmdan Basra’daki develerin boyunlannı aydınlatacak 
bir ateş çıkmadıkça kıyamet kopmayacaktır." Buhari, Fitneler kitabı, yanğının 
çıkma zamanı, babı: H. No: 7118, Müslim, Kitab, Fitneler ve kıyamet anının -sa- 
atinin- şartlan; hicaz topragmdan bir ateş çıkmadıkça kıyametin kopmayacagı 
babı, H. No: 2902. 

50- Tüster: Khuzistan diyannda bir şehrin adıdır. Ömer’in hilafeti döneminde Ebu 
Musa El-Eşari orasım fethetti. Bkz. Yaküti Mu’cem, el-Büldan, c. 2, s. 29, 71. 

51- Hürmüzan: Fars hükümdarlarındandır. Fetih ordusuyla İrak’ta savaştı. Bu ko- 
mutan Ahvaz kentinin melikiydi. Tüster kentinin fethi sırasında müslümanlar 
onu yenilgiye ugrattılar. Ebu Musa onu Ömer b. Hattab’a gönderdi. O da müs- 
lüman olduğunu ilan etti. Daha sonra Ömer’in öldürülmesini teşvik ettigi sanı- 
sıyla Ubeydullah b. Ömer tarafından öldürülünceye kadar Medine’de yaşadı. Ge- 
niş bilgi için bkz. İbn Kesir, El-Bidaye ve El-Nihaye, c. 7, s. 85, 88. 

52- Danyal: İbn Kesir ve digerlerinin konuya ilişkin rivayeılerine bakılacak olursa 
bu zat Beni İsrail oğullarına gelen Peygamberlerdendir. Ya da mukaddes toprak- 
larda yaşayan onların salih kişilerinden biridir. Konuyla ilgili bir takım mürsel 
hadislere de rastlamaktadır. Bkz. a.g.e., c. 2, s. 40, 42. 

53- Adıgeçen olayı anlatlıktan sonra diyor ki, ibn Kesir: Bu hadisin Ebuläliye dayan- 
dırılması sahihtir. Bu olaym doğruluğunu destekler başka rivayetler de vardır: 
a.g.e., c. 2, s. 40-42. 

54. Maruf b. Feyrüz El-Kerhi, abid ve zahidlerin ünlülerindendir. Duasının kabul 
edilmesiyle meşhurdur. Sahabe ve tabiinin haraket ve davranışlarıyla çelişen, ta- 
sawufi konularda sözleri ve davranışları vardır. Hicri 200’de öldü. bkz. Vefeyet 
El-Ayan, c.5, s. 23, 233, Biy. No: 729; Аупса bakınız: İbn Teymiye, Mec'mu El- 
Fetava, c. 10, s. 468. 
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55. Asıl adı Abdulvahid b. Muhammed b. El-Şirazi, sonra, El-Makdisl, daha sonra da 
El-Dimaşkfdir. Künyesi Ebulfereç el-Hanbeli olan bu zat fıkıhçı ve zahid bir 
kimseydi. Döneminde şam diyarının üstadıydı. Fıkıh ve metodoloji ve deggin bir 
takım eserleri mevcuttur. Bir kaçı: El-Tebeessur ft Usul El-Din; El-Minhac, el- ' 
İzah ve digerleri... h. 486 yılında vefat etti. Bkz. El-Zeyl ala Tabakat El-Zeyl ala 
tabakat El-Hanabile, c. 1, s. 68, 73. 

56. Müttefekun aleyh olan bu hadisi Buhari Peygamberin ashabının faziletleri kitab 
ve babında tahriç etmiş. H. No: 3650. Hadisin sözleri orada şu şekilde yer almak- 
tadır: “Ümmetimin en hayırlıları benim çağımda yaşayanlar sonra onları izleyen- 
ler; daha sonra da bu ikincileri izleyenler”; Müslim, Aynı adlı kitab ve bab, H. 
No: 533, 2534, 2535. 

57. Basılı nüshada bu zatın adı Bu’ura olarak geçmektedir. Adı iki sözcükle gelmek- 

tedir. Bu adam Kenanilerden bir adamdır; veya denildigine göre Yemenlidir ki 
Allah ona “Isim”i azam’ı vermiş, denildigine göre Allah'tan hiçbir şey istemezdi 
ki o kendisine verilmesin. Onun bu hali Musa ve kavmine beddua edinceye ka- 
dar sürdügü söylenmektedir. Bunun üzerine onun bu halini imanını kaybetme- 
si, kuşkulara düşmesi ve şeytana boyun egmesi izledi. Onunla ilgili olarak Ce- 
nab-ı Hak şu ayette şöyle buyurmaktadır: “Onlara şu adamın haberini 

de oku: Ona ayetlerimizi verdik de onlardan ayrıldı, çıktı, şeytan, onu peşine 
taktı, böylece azğınlardan oldu." (A’raf, 175). Geniş bilgi için bkz. Tefsir-i ibn 
Cerir: c. 9, s. 83, 88. Konuya deggin haberlerin çogunlugu Israilliyyattandır. El- 
Bidaye ve El-nihaye, c. 1, s. 322. 

58. Hadisi, sözel dizgide bazı degişikliklerle Ahmed tahriç etmiş: c. 1, s. 18, Said El- 
Hudri’den. Aynı anlamda bir diger hadisi Tirmizi Ubade b. Samit’ten kaydetmiş: 
Tirmizi, Sünen, Dualar Kitabı, H. No: 2573. Tirmizi hadisi kaydettigi yerde ha- 
disle ilgili olarak şu bilgiyi de eklemiş: “Bir takım yönleriyle bu hadis, hasen, “sa- 
hih, “garip”dir.” c. 5, s. 567. 

59. Asıl adı, Salebe b. Hatıb b. Amir, b. Ubeyd b. Umeyye b. Zeyd El-Ensari, El-Ev- 
sfdir. Söylendigine göre Bu zat Allah Rasülü’nden kendisine bol nzık vermesi 
için Allah’a dua etmesini istemiş. Rasülüllah onun bu istegini üç kez geri çevir- 
miş. Üçüncüde ise dua etmiş. Koyun yetiştiriciligine başlamış. Koyunlan o den- 
li gelişmiş ve çogalmış ki, onu cemaata ve Cum’a namazına gitmekten alıkoy- 
muş. Zekat kendisine farz olunca onu da vermemiş ve şöyle demiş: “Bu da ne 
oluyor yani. Bu zorla alınan bir cizyedir; ya da cizyenin kız kardeşidir." Bunun 
üzerine Allah şu ayeti indirdi: “Onlardan kimi de: “Eger Allah lütuf ve keremin- 
den bize verirse elbette sadaka verecegiz ve faydalı insanlar olacagız(l) diye Al- 
lah’a and içti!er?”.(Tevbe, 76). Bu şahsın öyküsü daha da uzundur. Osman’ın hi- 
lafeti döneminde yok olup gitti. Bkz. Esed El-Gabe, c. 1, s. 238. 

60. Müsned-i Ahmed, c. 3, s. 4, 16. Her iki nakilde ЕЫ Said el-Hudri’den gelmekte- 
dir. Müellifin yukarıda kaydettigiyle kaynakta yeralan hadisin sözlerinde kısml 
degişiklikler vardır. 

61. Asıl adı semnün b. Hamza El-Hawad olan bu zat süfi ve şairdir. Kendisini ya- 
lançı semnun (Semnun-i kezzab) olarak adlandırmıştı. Bagdat’ta yaşayıp orada 
öldü (290). Bkz. ibn Nüaym, Hulbe El-Evliya c. 10, s. 309, 312, biy. 581: Zerke- 
İT, El-Älam, c. 3, s. 140; Müellif, Mecmu El-Fetava, c. 10, s. 690, 691, 693. 
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62. Müslim, Kitab, Dua ve zikir, bab: ahirette çekilecek cczanm dünyada çekilme is- 
teğinin sakıncası, H. No: 2688; Tirmiz!, Dualar, kitabı, bab: 72, H. No: 3482; Ah- 
med, Müsned, c. 3, s. 107. 288. 

63. Bu adda üç sahabeyi İbn Hacer El-Isabe adlı eserinde zikrediyor: Cabir b. Uteyk, 
b. El-Haris b. Heyse, bir, bu zat hicretin 61. yılına kadar yaşamış. Cenab-ı Pey- 
gamber zamanında ölmemiş. İkinci Cabir b. Uteyk b. Numan b. Uteyk El-Ensa- 
ri’dir. Üçüncüsü ise, El-Süleml’dir. Hangisinin ikinci hangisinin üçüncü olduğu- 
nu kesinlikle bilemiyorum. Bulamadığım gibi hadiste de sözü edilen Cabir b. 
Uteyk olarak bunların hangisinin yeglendigine dair de keşin bir bilgiye de rast- 
layamadım. 

64. Benzer bir diger hadisi Ahmed Müsned’inde Ukbe b. Amir’den şu sözlerle nak- 
letmiş: “Baş kaldırmasma rağmen Allah bir kula istedigini vercHgini gördiıgün 
zaman bu bir istidraçtır -mühlet vermedir-. El-Müsned, c. 4, s. 145, Süyütl, El- 
Cam! El-Sagır, c. 1, s. 97, H. No: 629. Süyut! hadisi “hasen" olarak tanımlamak- 
tadır. 

65. Tirmizi Ebu Huzame’den kaydettigi bu hadisi “hasen sahih” olarak tanımlamak- 
tadır. Bkz. Tirmizi, Sünen, Kitab, isteme, bab: efsun ve tilsim konusuna ilişkin 
hadisler, H. No: 2065; İbn Mace, Kitab, talep, bab: Allah hiçbir hastalık indirme- 
miş ki onun şifasını yaratmasın. H. No: 3437; Ebü huzäme’den. Ahmed, El-Müs- 
ned, ç. 3, s. 421. Ауш raviden. 

66. Hakim hadisi şu sözlerle kaydetmiş: Bela inerken dua onu karşılar; kıyamet sa- 
bahına kadar çatışırlar. "Hakim, Buhari ve Müslim’in bu hadisi kaydetmemeleri- 
ne ragmen hadisin sahih olduğunu, söyler: “El-Mustedrek, c. 1, s. 492. Dua, ki- 
tabı. 

67. Müslim, Sahih, Kitab, adak, bab: Adak adamanın yasaklıgı ve onun hiçbir şeyi 
yok edemedigi H. No: 1640. 

68. Buhari, H. 2484, 2618; Müslim, h. 27. 

69. Buhari, Kitab, oruç, bab: 61, H. No: 1982; Müslim, Kitab, Sahabenin faziletleri, 
Enes’in fazileti babı, H. No: 2480. 

70. İbn Kesir bu olayı sahabeden bir çoklarma dayanarak nakletmektedir. Ömegin 
Enes bin Malik tamklardan bir tanesidir. Bkz. El-Hidaye ve El-Nihaye, c. 6, s. 
259, 260. 

71. Asıl adı, Eyyub b. Ebi Teymiye-Keysan El-SahtiyanI; künyesi Ebubekir El-Bas- 
ri’dir. Güvenilir ravilerden olup abid fıkıhçılann büyüklerindendir. Hicri 131 yı- 
lında ölen bu raviden altı ünlü hadis kaynagı sahibi de hadis tahricinde bulun- 
muşlardır. Takrib El-Tehzib, c. 1, s. 89, biy. 260. 

72. Ebu nuaym, El-Hilye, c. 3, s. 5. 

73. Asıl adı Abdurrahman b. Zeyd Eslem El-Advi Medinelilerin azatlısıdır. Zayıftır. 
Ahmed, Ali b. Elmedeni, Nesaı, Ebu Hatim, Ebu Zer'a ve diger hadisçiler onun 
zayıf olduğunu söylemektedirler. Hic. 182 yılında öldü. Tehzib El-Tehzib, c. 6, 
s. 177, 179, biy. 358. 

74. Bkz. Kadı Iyad, El-Şifa, c. 2, s. 85: İbn Abdulberr, El-lstizkar, c. 1, s. 233. 

75. Velid b. Abdulmelik b. Mervan b. El-Hakem El-Kuraşl, El-Mevı, Beni Umeyye- 
Emevi krallanndandır. Hicretin 50. yılında doğan bu kral, babasından sonra sal- 
tanata -hilafete- geçti (86). Döneminde Fetihler yapıldı. Bilginlere karşı mükrim- 
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di. Güçsüzleri korurdu. 97’de öldü. El-Bidaye ve el-nihaye, c. 9, s. 161, 166. 

76. 1. Malik, El-Muvatt’a, yolculukta namaz kısaltma, kitabı; Peygamberimize salat 
ve selam okuma ile ilgili hadisler, babı, H. No: 68, c. 1, s. 166. 

77. Abdullah b. Muhammed b. Ubeyd b. Süfyan b. Kays El-Kuraşi El-Emevi, Ebube- 
kir b. Ebu El-Dünya El-Bagdadı, ünlü hadis hafızlanndan ve ünlü bir çok edebi 
ve bilimsel esere sahip, emevi soyundan bir bilgin Hicrt 208 yılında doğan bu 
ünlü alim 281 yılında öldü. Tehzib el-Teh. c. 6, s. 12, 13, Biy., 18. 

78. Asıl adı Süleyman b. Yezid El-Huza'I -Ebu El-Müsenna El-Ya’bi olan bu zat hak- 
kında İbn Hacer’in El-Takrib nam eserinden edindigim bilgiye göre bir yerde El- 
Kelbi olarak geçiyor diger bir yerde ise El-Ka’bl olarak geçiyor. Hadis tenkitçile- 
rinden Ebu Hatim Güçlü olmadığını ve hadislerinin münkir olduğunu söyler- 
ken, Dare-Kutni de zayıf olduğunu söylemektedir. İbn Hacer ise El-Takribinde 
onun hakkmda şu yargıyı veriyor: “Altıncı kuşak ravilerinden olan bu zat, zayıf- 
tır. Buna ragmen Tirmizi ve ibn Mace ondan hadis tahricinde bulunmuşlar. Bkz. 
Tehzib El-Tehzib, c. 12, s. 221, Biy. 1014. 

79. Süyuti, El-Cami El-Sağir, c. 2, s. 605, H. No: 8716; Süyüti hadisi hasen olarak 
tanımlarken El-Zehebl, metruk, Ebu Hatim de münker el-hadis olduğunu söyle- 
mektedir. Bkz. Feyz El-Kadir, c. 6, s. 141. 

80. Kadı [yad, Şifa, c. 2, s. 84, 85. 

81. A.g.e., c. 2, s. 84. 

82. Müslim, Sahih, Kitab, Namaz, bab, Teşehhüdden sonra peygambere salat ve se- 
lam okuma, H. No: 408. 

83. Tirmizi, Sünen, Vitir kitabı, Peygambere salat ve selam okumanm fazileti babı, 
H. No: 486; Nevevl, Kitab El-Ezkar, s. 99. 

84. Asıl adı Muhammed b. El-Hasen b. Muhammed b. Zübale El-Mahzümi, Ebu El- 
Hasen El-MedenT olan bu ravi yalancılıkla itham edilmiştir. Ebu Davud dışında 
altı ünlü hadis kaynağı sahabiden hiçbirisi ondan hadis tahricinde bulunmamış- 
lardır. Yaklaşık hicretin iki yüzlü yıllannda ölmüş. Tehzib El-Tehzib, c. 9, s. 
115, 117, Biy. 160. 

85. Zübeyr Bekar b. Abdullah b. Hus’ab b. Sabir Medine kadısı Zübeyr b. Awam so- 
yundandır; onuncu kuşağtn güvenilir alimlerindeadir. 256’da öldü. Takrib El- 
Tehzib, c. 10, s. 257, biy. 16. 

86. Asıl adı Seleme b. Verdan El-Leysi, Ebu Ya'la EI-Medenl olan bu ravi beşinci ku- 
şagm zayıf ravilerindendir.. H-. 155 yılında öldü. Takrib El-Tehzib, c. 1, s. 319, 
biy. 387. 

87. Muhammed b. Hilal b. Ebi Hilal El-Medini, beni Ka’b’ın azatlısıdır. Ahmed, bu 
ravinin güvenilirligini onaylarken Nesal, hadis alınmasında herhangi bir sakin- 
canın olmadığını, Ebu Hatim salih bir kimse olduğunu söylüyor. İbn Hibban da 
onu güvenilirler arasında saymaktadır. 162. yılında öldü. Tehzib El-Tchzib, c. 9, 
s. 498, biy. 817. 

88 Şerik b. Abdullah b. Ebi Nemr, Ebu Abdullah El-Medent adındakı bu raviyi İbn 
Said ve Ebu Davud tevsik etmektedirler -güvenilirligini onaylamaktadırlar.- Ne- 
saı ise hadis alınmasında herhangi bir sakmcanın olmayacagını söylemektedir. 
Buhari ve Müslim gibi ünlü hadis alimlerinin de hadis tahricinde bulunduklart 
bir ravi h. 144 yılında öldü. Bkz. Tehzib El-Tehzib, c. 4, s. 337-338, Biy. 578. 
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89. O yıla bu adın verilmesi, toprak kuraklıklan öyle bir hale geldi ki sanki kül ha- 
lini aldı. Bu olay hicretin on sekizinci yılı, Ömer'in hilafeti dönemine rastlamak- 
tadır. Bkz. El-Hidaye ve El-Nihaye c. 8, s. 90. 

90. Bu olayı İbn Kesir yukarda adı gcçen eserinin c. 8, s. 91, 92’de Hafiz Ebu Bekir 
El-Beyhaki aracılıgı ile Malik b. Enes’e dayandırarak nakletmektedir. Diyor ki 
İbn Kesir: “Bu haberin isnadı sahihtir." c. 7, s. 92. 

91. Nefise binte EI-Hasen b. Zeyd b. El-Hasen b. Ebi Talib (Allah hepsinden razı ol- 
sun) hicri 145 yılında doğdu. Tefsir ve hadis konusunda bilgin, saliha ve mutta- 
ki hanımlardandı. 208 yılmda Mısır’da öldü. Şii’ler orada ona görkemli bir me- 
zar yaptılar. Hala orasını tavaf eder dururlar. Buna benzer daha bir çok şirki ve 
bid’atı gerektiren törenler yaparlar. Bkz. Vefeyat El-Ayan, c. 5, s. 423, 424; Zer- 
keli, El-Alam, c. 8, s. 44. 

92. Asıl adı Musa b. Cafer b. Muhammed b. Ali b. El-Hüseyn b. Ali b. Ebi Talib El- 
Haşimi olan bu zat Kazım olarak bilinmektedir. Abid ve düzgün kişilikli birisiy- 
di. Hicri, 183 yılında öldü. Bkz. Takrib El-Tehzib, c. 2, s. 282, biy. 1444. 

93. Muhammed b. Ali b. Musa b. Cafer El-Sadık El-Haşiml, Cevad adıyla tanmmak- 
tadır. Rafizi’ler onun on iki imamdan biri olduğuna inanırlar. Hicri 195 yılında 
doğan bu şahıs 220 yılında öldü. Bkz. Vefeyat El-Ayan, c. 4, s. 175, biy. 561. 

94. Tayfur b. İsa b. Adem b. İsa b. Ali El-Bistami asıl adı; künyesi, Ebu Yezid olan 
bu ünlü mutasawıf abid ve zahid kişilerdendir. Bunun yanında Tasawufta hay- 
li ileri gidenlcrdendir. Onun sürekli “Fena” halinde bulunduğuna da -Tannsal 
sarhoşluk- inanır tasawuf erbabı. Ondan öyle bir takım kelimeler sadır olmuş- 
tur ki -eger dogruysa- sapık ve bid’atçmm birisidir. H. 263’de öldü: Bkz. a.g.e., 
c. 2, s. 351, biy., 312; Müellif, M. El-Fetava, c. 2, s. 313, 461, c. 13, s. 257. 

95. Bkz. El-Mugnl ve El-Şerh ve El-Kebir, c. 2, s. 424, 430; Şafii, El-LJmm, c. 4, s. 1 20. 

96. Bkz. Müellif, a.g.e., c. 24, s. 309, 313, 366, 367. 

97. Şafii, a.g.e., c. 4, s. 120. 

98. Müellif, M. Ei-Fetava, c. 24, s. 317. Beyhak! bu haberi Abdurrahman b. El-Ala b. 
El-Leccac, babasına dayandırarak İbn Ömer’in kabir başında Kur’an okumayı 
müstehab gördügüne işaret etmektedir. Bkz. b. Beyhaki, Sünen El-Kübra, c. 4, s. 
56, 57 Mezar başında Kur’an okuma ile ilgili hadisler. Öteyandan Nevevf şöyle 
diyor. “Beyhakl’nin süneninde “hasen” bir senedle nakledildigine göre İbn Ömer 
ölü defnedildikten sonra Bakara suresinin başı ve sonunun okunmasını müste- 
hab sayardı. Felh El-Rabbänt, cüz. 4, s. 194. 

99. Buhari, Kitab, cihad, bab: Allah bu dini facir bir kimse ile de takviye eder. H. No: 
3062, Müslim, Kitab, iman, bab, İnsanın intihar etmesinin aşırı haramlıgı, H. 
No: 111. 

100. Müellif, a.g.e., c. 31, s. 26, 56. 

101. Ahmed, Müsned, c. 3, s. 197; Ebu Davud, Sünen, Kitab, Cenazeler, mezar başın- 
da hayvan bogazlamanm sakmcası, H. No: 3222 Begavt, Şerh El-Sünne, Kitab, 
Cenazeler, bab, ölünün yakmlarım yedirme, c. 5, s. 461; Abdurrezzak, El-Mu- 
sannef. Kitab, Cenazeler, bab, ölünün ardından sabretme ağlama ve çıglık atma, 
H. No: 6690. Hadisin isnadı sağlamdır. 

102. Müslim, Sahih, Kitab, İlim, bab, Kim iyi ya da kötü bir çığır açarsa, kim hidaye- 
te veya sapıklıga çağırırsa, H. No: 2674: Hadisini devamı şöyledir “... Kim baş- 
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kalannı sapıklığa çagınrsa, ona uyanların kazanacagı günah kadar günah kaza- 
nır: Bu yüzden onlann -baglılann- günahlanna da her hangi bir cksiklik gelmez. 

103. Buhart, Sahih, Kitab, Namaz, bab, Medine yollan üzerinde bulunan mescitler ve 
Peygamber efendimizin namaz kıldıgı yerler, H. No: 483. 

104. Basılı kısımda yer alan ibareye Said b. Mansur’un Sünen’inde rastlayamadım. İbn 
Hacer Feth El-Bari, c. 1, s. 569 adlı eserinde bu olayın Ömer’den kaynaklandıgı- 
na işaret edip öyküyü anlatmış. Aynı şekilde bu olayı Abdurrezzak El-Musan- 
nefinde Yolculukta sabah namazında hangi sure okunmalıdır adlı bab altında 
kaydetmiş. Şu raviler aracılıgı ile: Ma’mer, A’meş, Maruf b. Süveyd, Daha sonra 
haberin tamamını, sözel dizgedeki bir takım degişiklikler ile anlatıyor: c. 1, s. 
118, 119, H. No: 2734. 

105. Bkz. Kenz El-Ummal, c 17. s 140> Müellif. el-Tevessül ve El-Vesile. s. 102; us- 
tad haberin dayanağının sağlam otduğunu söylüyor. 

106. Muhammed b. Vazzah El-Kurtubi, El-Hafız; Endülüs’lü hadis ezbercilerinden- 
dir. Çok yanılmasına ragmen doğru sözlü ve hadis konusunda öncü bir kişidir. 
Faziletli ve ver’a sahabidir. Hicri 191 yılmda doğan bu muhaddis 287 yılında öl- 
dü. Bkz. Lisan el-Mizan, c. 5, s. 416, 417: Şüzurat el-Zeheb, cüz, 2, s. 194. 

107. Haberi İbn Sa’d Tabakat adlı ünlü eserinde şu ravi zinciriyle, şöyle nakletmekte- 
din “Abdulvehhab b. Ata, Abdullah b. Aven Nafi’den aktanyor: Ravi diyor ki: 
“İnsanlar halk- gidip “Rıdvan bi’atı'nm yapıldığı “Rıdvan ağacı -Şeceretümdvan" 
altında namaz kılıyorlardı. Bu haber Ömer’e bildirilince o da onları oradan uzak- 
laştınp ağacı kestirdi. Bkz. A.e.g.e, c. 2, s. 100. 

108. Büyük sahabiler arasında sayılan bu zatın asıl adı, İtban b. Malik, b. Amr b. El- 
Aclan, El-Ensari, El-Hazreci, El-Salimi’dir. Bedir’de bulunanlardandır. Kendi 
kavmi Beni Salim'in imamıydı. Muaviye’nin saltanatı döneminde öldü. El-lsabe, 
c. 2, s. 452. 

109. Buhart, Namaz, Kitabı, bab: Mescitler ve evler, H. No: 425; Müslim, Kitab, Mes- 
citler, bab: Makbul bir özürden ölürü cemaaıle namaz kılmaktan uzak kalma ko- 
nusunda verilen ruhsat, H. No: 33. 

110. El-Eslem, Seleme b. El-Ekv’a’m azadlısıdır. Dördüncü kuşaktan güvenilir ravi 
olan bu zat, hicri 143 yılmda öldü. Bkz. Takrib, c. 2, s. 368. 

111. Büyük sahabilerden olan Selem b. ekva El-Esleml Rıdvan Bi'atında bulunanlar- 
dandır. H. 74 yılında öldü. Bkz. a.g.e., c. 1, s. 318. 

112. Buhart, Kitab, Namaz, bab: Sütunun altında namaz kılma, H. 502; Müslim, Ki- 
tab, Namaz, bab namaz kılanın sütreye yakınlıgı, H. 509. 

113. Ebu Davud, Kitab, Sünen, bab, sünnetin gerekliligi, H. 4607; Tirmlzi, Kitab, 
Him, bab, Sünnete sarılma ve bid'attan uzak kalma konusunda gelen hadisler, H. 
2676. Tirmizi, hadisi “hasen sahih" olarak tanımlamakudır: İbn Mace, Mukad- 
dime, bab, Raşid halifelerin yollarına uyma, H. 42. Ahmed, Kitab, Sünne, c. 4, s. 
126, 127; Daremt, Mukaddime, c. 1, s. 44, 45, bab, Sünnete uyma. 

114. Tirmizi, Kitab, tanıklıklar, bab, yalan yere tanıklıkta bulunmak, H. 2299, 2300, 
Tirmizi, “bu hadis, benim katımda sahihtir" diyor. Tirmizi hadislerden birinci- 
sini Huzeyme b. Fatik’ten ikincisini ise Eymen b. Huzeym’den tahriç etmiş: E. 
Davud, kitab, hükümler, bab, Yalan yere tanıklıkta bulunmak, H. 3599; 1. Mäce, 
H. 2372, kitab, Ahkam; Ahmed, c. 4, s. 321, 322. 
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115. Buhari, Sahih, Kitab, Namaz, bab, “Allah için kim bir mescid yaparsa..." H. 450; 
Müslim, Kitab, Mescidler, bab, Mescid yaptırmanın fazileti, H. No: 533; Beğavt, 
Şerh El-Sünne adlı eserinde, müellifin yukarda zikreltigi sözlerle kaydetmiş ha- 
disi: kitab, temizlik, bab, mescit yapmanın sevabı, H. 461. 

1 16. Müslim bu hadisi Mescitler kitabında burada kaydedilen sözlere yakın bir sözel- 
dizge ile kaydetmiş; bab: cemaatle namaz kılmanın fazileti, H. 649; 469; BuharT, 
kitab, Ezan, bab, cemaatle namaz kılmanın fazileti, H. No: 647. Buhari’nin kay- 
dettigi hadis, müellifinkinden biraz farklıdır. 

117. Buhari, Kitab, Ezan, bab, Cemaatle namaz kılmanın fazileti H. No: 647; ne var 
ki, Buhari’nin kaydettigi hadisin sözleriyle müellifin burada zikrettiginin arasın- 
da sözel olarak biraz fark vardır. Müslim, -Müellifin zikrettigine en yakın olanı- 
dır- Mescitler, kitabı, Cemaatle namaz kılma ve namazı beklemenin fazileti, ba- 
bı, H. No: 649. 

118. İsmail b. Ishak b. İsmail b. Hammad b. Zeyd El-Cehdamt, El-Ezd! admdaki bu 
zat Malik! fıkıhçılanndandır. h. 204’de doğdu. Fıkıhla ilgili eserleri mevcuttur. 
Mebsud, Şevahid el-Muvatt’a, Usul, Sünen admdaki eserleri bunlardan bir kaçı- 
dır. 282’de öldü. Bkz. Şiraz!, Tabakat El-Fukaha, s. 164-165. Zerkelİ, El-Alam, c. 
l,s. 310. 

1 19. Kadı lyad, b. Musa b. lyad, b. ömer, el-Yahsubl, El-Sebtl, İmam ve fıkıhçı bir 
• zattır. Hadis, hadis bilimleri, lingustik-dil ve sözlük dallarında çok ciddi yapıtla- 

п vardır: Tenbihat, Meşarik El-Envar, Şerh-u Kitab-i Müslim gibileri bunlardan 
bir kaç tanesidir. Zekiligi ve güzel yaşamıyla ünlüdür. 544’de ölen bu ünlü alim 
476 yılında dogmuştu. Bkz. Vefeyat el-Ayan, c. 3, s. 483, 485; Zerkelİ El-A’lam, 
c. 5, s. 99. 

120. Şifaa, K. lyad, cüz, 2, s. 84. 

121. A.g.e., c. 2, s. 87, 88. 

122. Muhammed b. Humeyd el-Şükri, Ebu Süfyan el-Ma’meri, Bagdat’ta yaşamış do- 
kuzuncu kuşagm güvenilir hadis ravilerindendir. Müslim ve diger hadisçiler on- 
dan hadis tahricinde bulunmuşlardır. 187’de öldü. Bkz. Takrib, el-Tehzib, c. 2, 
s. 156, biy. 160. 

123. Asıl adı Abdullah b. Muhammed b. Ali b. Abdullah b. Abbas el-Kuraşi, El-Haşi- 
mi; künyesi, Ebu Cafer el-Mansuri olan bu zat, Abbasi halifelerinin ikincisidir. 
Güçlü, ileri görüşlü, adildi, islami ilimler konusunda da bilgin olan hükümdar 
hicretin 136. yılında hilafet makamına geçti. Hicri 158 yılında 63 yaşında iken 
öldü. Bkz. ibn Kesir, El-Bidaye ve El-Nihaye, c. 10, s. 121, 128. 

124. Kadı lyad, a.g.e., Peygambere ölümünden sonra yapılacak saygı faslı, cüz. 2, s. 
39, 40. 

125. Müslim, Kitab, Namaz, bab, müezzinin ezan okuma sırasında söyledigi sözün 
aynısını yinelemenin müstehablıgı, H. No: 384. 

126. Buhari, Kitab, yağmur isteme, bab: Kuraklık ve kıtlık olduğunda islam devlet 
başkanımn halkla yağmur duasına çıkması, H. No: 107. 

127. Yezid b. El-Esved el-Ceri, Ebu el-Esved’i bazıları sahabeler arasında zikretmek- 
tedir. Ne var ki bu kanıtlanmış degildir. Şamlıların gariplerinden ve ibadete düş- 
kün birisiydi. Hem cahiliye dönemini ve hem de islam dönemini idrak etmişti. 
Bkz. El-Isabe, c. 3, s. 673, biy. 9393. 
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128. Bu olayı İbn Hacer El-lsabesinde nakletmektedir: c. 3, s. 673. İbn Насег şunu ek- 
lemiş aynca: “Bu haberi Ebu Zer'a ve Yakub b. Süfyan sağlam bir senetle tarih- 
lerinde kaydetmişlerdir. 

129. Müslim, Sahih, kitab, Cenazeler, bab, mezarlıga girilince ne söylenmelidir. H/ 
No: 974, 975; Tirmizi, Sünen, kitab, Cenazeler, bab kişi mezarlıga girdiginde ne 
söylemelidir, H. No: 1053; Ebu Davud, Sünen, Kitab, Cenazeler, bab, mezarlık 
ziyaret edildiginde veya oradan geçilirken ne söylenmelidir. H. No: 3237; Sünen 
ibn Mace, Kitab, Zühd, bab, Rasülüllah’ın havzınm anlatıldıgı bölüm, H. No: 
4306, Ahmed, Müsned, c. 2, s. 30, 375, 408, c. 6, s. 71,76, 111, 180, 221, Nesä- 
S Sünen, c. 4, s. 93, 94. 

130. Tirmizi, kitab, Cenazeler, bab, Cenaze namazında hangi dua okunmalıdır, H. 
No: 1024, (Burada: “başımıza geleceği ve karşılaşacagımızı sen biliyorsun” ifade- 
si yer almamıştır.) Ayrıca Tirmizi, hadisi şöyle tanımlamaktadır: “Ibrahim’in ço- 
cugunun bu hadisi, “hasen sahih”tir.”; E. Davud, kitab, Cenazeler, bab, Ölüye 
dua etme, H. No: 3201, Müellifin kaydettigi fazlaiık burada var.-; İbn Mace, ki- 
tab, Cenazeler, bab, 23, H. No: 1498, Feth El-Rabbanİ, c. 7, s. 235, 236; Hakim, 
el-Müstedrek, c. 1, s. 358. Hakim şöyle diyor: “Bu hadis “Şeyhayn’in (Buhari ve 
Müslim) şartlarına uyğun olarak sahihtir. Ama onlar nedense tahriç etmemiş- 
ler." Zehebi de Hakim’in görüşünü onaylıyor: Telhis, c. 1, s. 358. 

131. Nevevl Şerh El-Mühezzeb adlı eserinde bu hadis konusunda şu bilgiyi vermek- 
tedir: “Bu haber batıldır. Cenab-ı Peygamber’den böyle bir şey nakledilmemiş- 
tir.Ayrıca sahih veya zayıf hadisleri içeren eserlerde de böyle bir hadise rastlanıl- 
mamaktadır. Bu olsa olsa facir-kötü niyetli- kimselerin uydurduğu -mevzu- bir 
hadistir. c. 2, s. 481. 

132,133. Hadis imamları bu iki hadisin de digeri gibi asılsız olduğunu kanıtlamtşlar. 
Bkz. Sevkänl, El-Fevaid el-Mecmua, s. 117, 118; El-Mekasıd el-Hasene, s. 427, 
428; Keşf el-Hafa, c. 2, s. 346, 347, 348. 

134. Ahmed, Müsned, c. 1, s. 405, 435, 454. 

135. Buhari, K. Namaz, bab: 48, H. No: 427; Müslim kitab, Mescitler, bab, Rasülül- 
lah’ın mescidinin yapılması, H. No: 524. 

136. Buhari, Sahih, Kitab, tefsir, bab: Süre-i Nuh tefsiri (b.l) H. 4920. 

137. İbn Cerir, Tefsir, c. 29, s. 62. 

138. Ebu Yezid Vesime b. Musa b. El-Furat, El-Veşa el-Farisi, el-Fesvt, El-Veşa’da ti- 
caretle meşgul olan bu zat daha sonra Basra, Mısır, Endülüs ve ardından da 
Mısır’a göçtü. Ve orada da öldü. (237) Bkz. Vefayat el-Ayan, c. 7,s. 12, 13, Ыу. 
769. 
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Güneşe, Yıldızlara 
Dua ve Secde Edenler 


M eselä yeryüzünün çeşitli yerlerinde güneşe ve diger yıldızla- 
ra secde eden, onlara çeşitli dua ve saygı ifadeleri ile yalva- 
ran, onlara akıllansıra yakışır sandıklan türlü kılıklar giydi- 
rip çeşitli yüzükler takan(!) yine akılları sfra onlara çeşitli tapınma 
yer ve zamanlan ayınp bu tapınma törenleri sırasında ateşler, tütsü- 
ler yakan bir çok insanlara rastlıyoruz.'Bu gerek eski dönemlerin ve 
gerekse günümüzün bir çok insanını saptırmış en önemli müşriltlik 
biçimlerinden biridir. Hatta bu şirk biçimi lsläm’a bağlı bazı kimse- 
ler arasında bile yayılmıştır. 

Nitekim ünlü bir yazar (Fahri Razi) bu alanda “Essirrul Mektüm 
Fissihri vemuhatabatinnücum” adı altında bir kitab yazmıştır. Bu ki- 
tabda Hind, Sabi! (yıldızatapan) ve eski arap kaynakh müşriklerin 
görüşleri dogrultusunda açıklamalar yapılmış bu arada Hindli Tam- 
tam, ВаЫГҺ Melkuşa, lbn-i Vahşiyye , 1 Ebu Maşer, Belht 2 ve Sabit b. 
Kara 3 gibi Kur’anın deyimi ile “cibt” ve “Tagut”a inanarak müşrikli- 
ğe kapılmış, aynı zamanda sözde müslüman olduğunu ileri süren sa- 
pıkların nazariyelerine yer verilmiştir. Cenab-ı Allah (cc) böyleleri 
ile ilgili olarak şöyle buyuruyor: 
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“Kendilerine Kitabdan belirli bir pay verilmekle birlikte Cibt’e ve Ta- 
ğut’a inanan ve käfirler için “Bunlar müminlerden daha doğru bir 
yoldadırlar” diyenleri görmüyor musun? lşte onlar Allah’ın länetine 
uğrayan kimselerdir. Allah kime länet ederse artık onun için hiçbir 
yardımçı bulamazsm.” (Nisa: 51-52) 

Bazı ilk nesil (selefl, kläsik) tefsircilerin yorumuna göre burada- 
ki “Cibt” büyü ve “Tağut” da çeşitli putlar anlamındadır. “Tagut”un 
şeytan demek olduğunu söyleyenler de vardır ki, her iki yorum da 
doğrudur. 

1 Söz konusu kimseler büyücülük anlamına gelen “Cibt” ile “Ta- 
ğut”a tapmak anlammdaki müşrikliği biraraya getiriyorlar. Tıpkı bü- 
yücülükle yıldızlara tapmayı birleştirdikleri gibi. Oysa bu tutum, İs- 
lam dininin, hatta diğer peygamberlerin öğretmiş oldukları dinlerin 
açık ilkelerine göre kesinlikle müşrikliktir ve yasaktır. Hatta hatta bu 
tutum peygamberlerin yasaklayıp önlemek görevi ile gönderildikleri 
en büyük şirk biçimlerinden biridir. Meselä Hz. İbrahim (seläm üze- 
rine olsun) ile kavmi arasında çatışma konusu olan şirk, bu tür bir 
şirktir. Nitekim Cenab-ı Allah (cc) şöyle buyuruyor: 

“Böylece biz İbrahim ’e göklerin ve yerin muhteşem varlıklannı gös- 
terdik ki, kesinlikle inananlardan olsun. Üzerine gece basınca İbra- 
him bir yıldız gördü; “Benim Rabb’im budur” dedi. Fakat yıldız ba- 
tınca “Batanlan sevmem” dedi. 

Ayı doğarken görünce “Rabbim budur” dedi. O da batmca “Hğer 
Rabb’im bana doğru yolu göstermeseydi, mutlaka sapıklardan olur- 
dum” dedi. 

Güneşi doğarken görünce “lşte Rabbim bu, bu hepsinden büyük” 
dedi. Fakat o da batınca “Ey kavmim, ben sizin Allah’a ortak koştu- 
gunuz şeylerin tümünden uzağım. Ben yüzümü kesinlikle gökleri ve 
yeri yoktan varedene çevirdim, artık ben O’na ortak koşanlardan de- 
ğilim” dedi. 

Bunun üzerine Kavmi onunla tartışmaya girişti. O onlara dedi ki; 
“Allah beni gerçeğe iletmişken O’nun hakkında mı benimle tartışı- 
yorsunuz? Ben sizin O’na koştugunuz ortaklardan korkmam. 
Rabb’im ne dilerse o olur. Rabbim’in bilgisi her şeyi kapsar. Halä 
kendinize gelip ögüt almaz mısmız? 

Hem siz Allah’m, iläh olduklan hakkında hiçbir delil indirmemiş ol- 
duğu şeyleri O’na ortak koşmaktan korkmuyorsunuz da ben sizin 
O’na ortak koştugunuz şeylerden nasıl olur da korkanm? Şimdi bili- 
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yorsanız söyleyin bakalım, Allah’a inananlar mı, yoksa O’na ortak 
koşanlar mı, güven içinde olmaya daha läyıktırlar? 

Hiç şüphesiz inananlar ve imanlarım her hangi bir zulümle gölgele- 
memiş olanlar yok mu? lşte asıl güven içinde olanlar onlardır ve hi- 
dayete ermişler de onlardır, lşte bunlar, kavmine karşı İbrahim’e ver- 
miş olduğumuz hüccetlerimizdir. Biz diledigimizi derecelerce yük- 
sel tiriz. Hiç şüphesiz Rabbin hikmet sahibi ve her şeyi bilendir.” 
(En’am: 75-78) 

Hz. İbrahim (salat ve seläm üzerine olsun) böyle bir yol izleme- 
sinin sebebi onun kavminin yıldızları iläh edinmiş olması, yani dua 
ve dileklerini bu yıldızlara yöneltmeleri idi. Fakat ne onlar ve ne de 
başka her hangi bir aklı başında kimse bu yıldızlardan birinin gökle- 
ri ve yeri yarattığına inanmıyordu. Onlar sadece tıpkı bu sözünü et- 
tiğimiz müşrikler gibi, Allah’ı bir yana bırakıp bu yıldızlara dua edi- 
yorlardı. Bu yüzden Kur’an-ı Kerim, Halil İbrahim’in dili ile şöyle bu- 
yuruyor: 

“Siz ve eski atalarınız yok mu? Hep benim düşmanlarımsmız. Yalnız 
alemlerin Rabb’i benim dostumdur.” (Şüara: 76-77) 

Yine Kur’an’da okuduğumuza göre Halil İbrahim şöyle diyor: 

“Hani İbrahim babasına ve kavmine “Ben sizin taptıklanmzdan uza- 
ğım, onlarla hiçbir ilgim yok” demişti. “Ben sadece beni yaratan Al- 
lah’a kulluk ederim. Beni doğru yola iletecek olan O’dur.” (Zuhruf: 
26-27) 

Görüldügü gibi, İbrahim peygamber (seläm üzerine olsun) zama- 
nında yaşayan insanların gerek yükseklerdeki yıldızlara taparak içi- 
ne düştükleri şirki ve gerekse bu yıldızları sembolize eden anıtlar ile 
tılsımlara veya ölmüş peygamberler ile salih amelli şahsiyetleri tem- 
sil eden amtlara taparak saplandıkları müşrikliklere kesinlikle karşı 
çıkmakta, hatta aşagıdaki ayetten ögrendigimize göre bu saplantımn 
maddi görüntüsü olarak ortaya çıkan putları ve heykelleri kırıp de- 
virmektedir: 

“Sonunda İbrahim o putları parça parça etti, yalnız en büyüklerini 
bıraktı, belki ona baş vururlar diye." (Enbiya: 85) 

Söylemek istedigimiz şu ki, yıldızlara taparak şirke saplanmak 
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nasıl ki çok görülmüş bir sapıklık şekli ise ölülerden medet umarak; 
yani onlara dua ederek, onlara yalvararak veya onlardan himmet 
bekleyerek şirke düşmek de sıksık görülen bir müşriklik biçimidir. 

Peygamberimiz (salät ve seläm üzerine olsun) belirli oranda şir- 
ke yolaçabilir endişesi ile sırf Allah’a yöneltilmiş duaları da içeren 
namaz ibadetinin mezar başlarında kılmmasım yasakladıgma göre 
ölükrden medet beklemek gibi şirkin ta kendisi olan bir tutuma na- 
şıl göz yumulabilir? lster ölüden doğrudan dogruya bir dileği gerçek- 
leştirmesi veya başa gelen bir beläyı savması istenmiş olsun veya is- 
terse ölükrden bu dilekleri Allah’dan istemeleri istenmiş olsun, far- 
ketmez. 

Hatta peygamberier ve melekler gibi bazı yaratılmışları araya ko- 
yarak Allah’a yemin edilmiş olsa bile bu davranış yasaktır. Bu iş ara- 
ya konmuş yaratılmışlarm mezarlan başında yapılmamış olsa bile. 
Aslmda her hangi bir yaratılmış üzerine yemin edilemez. Böyle bir 
yemin hem yasak ve hem de bütün mezheb imamlarının görüş birli- 
ği ile geçersizdir. Yalnız acaba bu yasak harama yakın bir yasak mı, 
yoksa kaçınmayı özendirici (tenzihı) bir yasak mıdır, meselesi tanış- 
malıdır ve daha doğru olan görüşe göre harama yakm (Tahrimi) bir 
yasaktır . 4 


Peygamberier Üzerine Yemin Etmek 

! Bu meselede alimler arasında sadece Peygamberimiz üzerine yapıla- 
cak yeminler tartışma konusu olmuştur. Bu meselede lmam-ı Ahmed 
ile arkadaşlarma mal edilen (ve hem “olur” ve hem de “olmaz” di- 
yen) iki zıt görüş vardır. Bu arada İbn-i Ukeyl, diğer peygamberier 
üzerine yapılabilecek olan yeminleri de bu tartışmanm kapsamına al- 
mıştır. Fakat Şafii, Ebu Hanife ve Malik! gibi imamlar çogunlugunun 
ortak görüşüne göre her hangi bir yaratılmış üzerine yapılacak yemin 
kesinlikle geçersiz olduğu gibi böyle bir yemini yapmak yine keşin 
olarak yasaktır. Doğru olan görüş de budur . 5 J 

Peygamberimizi araya koyarak Allah (cc) üzerine yemin etmek 
de aynı temel ilkeye dayanır ve aynı tartışma o konuda da geçerlidir. 
Muruz! Hanbelı’nin Peygamberimizi araya koyarak Allah’a “Teves- 
sül” edilebilir dedigini belirtiyor ki, bu rivayet Peygamberimizi ara- 
ya koyarak yapılacak yeminlerin geçerli olduğu şeklindeki ona male- 
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dilen görüşe uyğundur. Fakat doğrusu, böyle bir yeminin geçerli ol- 
madığı gibi bu “TevessüP’ün de yerinde olmadıgıdır. Peygamberimiz 
dışında kalan her hangi bir kimseyi araya koyarak yemin ve “Teves- 
sül” edilemeyecegi hususunda alimler arasında görüş birligi vardır. 
Başka bir deyimle dilekler sadece Allah’dan istenir ve O’nun isim ve 
sıfatlan amlärak yine O’nun üzerine yemin edilebilir. Peygamberi- 
mizden bize ulaşan aşagıdaki örnek dualar gibi: 

“Ellahumme inni eselüke biennelekelhamdü Eentellahulhannanül 
mennanü Bediussemavatı velardı. Yazelceläli velikram (Ya Rabbi, sa- 
na hamdederek dilediglmi senden isıiyorum. Sen bagışlayıcı ve bol 
ihsan sahibisin. Gökleri ve yeri yoktan varedensin. Ey celäl ve ikram 
sahibi ." 6 

Hadis niteliğindeki bir diğer dua da şöyledir: 

“Ellahumme inni eselüke bienneke entellahulehed essamed ellezi- 
lemyelid ve lemyuled velemyekünlehu küfüven ehed (Ya Rabbi, di- 
legimi senden istiyorum. Sen ki, tek, başka hiçbir şeye muhtaç olma- 
yan, doğurmamış, doğurulmamış ve hiçbir dengi, benzeri olmayan 
Allah’sın )." 7 

Bu tür duaların bir digeri de şudur: 

“Eselüke bikülli ismin huveleke semmeyte bihi nefseke ev enzehehu 
fikitabike ev allemtehu eheden minhalkıke evisteserte bihi fiilmil- 
gaybi indeke (Ya Rabbi, dileğimi senden diliyorum. Kendine taktı- 
ğın, Kitabında indirdiğin, her hangi bir yaratığına öğrettigin veya hiç 
kimseye bildirmeyerek yanında saklı tuttuğun bütün isimlerin hür- 
metine ).” 8 

Gerek bunlar ve gerekse bunlara benzer nitelikteki dualar, alim- 
lerin söz birligi ile, meşru (şeriata uyğun) dualardır. 

Bu arada Allah’dan “Eselüke bimeakıdil izzi minarşike (Ya Rabbi, 
senin arş’ının yüce katmdan dilerim ki,)” diyerek bir şey istenip is- 
tenmeyeceği tartışmalıdır. Bazı alimler hakkında belge bulundugu 
gerekçesi ile bu ifadenin kullanılabilecegini söylerken Ebu Hani- 
fe’nin böyle söylemeyi mekruh gördügü nakledilmiştir. Nitekim 
Ebulhasan Kuduri’nin 9 Şerhi Kerhl" adlı eserde bildirdigine göre Bişr 
b. Velid 10 şöyle diyor: “Ebu Yusufun şöyle dedigini duydum: Ebu 
Hanife dedi ki: “Allah’a dua eden herkes yalnız O’na sıgınarak dua 
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etmelidir. Dua ederken “Bimekıdıl izzı minarşike (Arşının yüce katı- 
na)” veya “Bihakkı halkıke (yaratıklarmın hakkı için)” gibi ifadeler 
kullanmak bana göre mekruhtur.” (Ebu Yusuf diyor ki) Bana kalırsa 
“Bimaekıdıl izzi minarşike” ifadesi aslmda Allah’ın kendisini ifade 
ettiği için dualarda kullanılması mekruh degildir. Fakat Falancanın 
hakkı için”, “Peygamberlerinin hakkı için”, “Käbe ve Beytullah hak- 
kı için” gibi ifadeler kullanarak dua etmek mekruhtur.” 

Sapık Sözlü Dualar 

I Kısacası alimlerin ortak görüşüne göre Allah’ın herhangi bir yaratı- 
gı adına ondan bir şey dilemek caiz degildir. Çünkü yaratılanm ya- 
ratan üzerinde hiçbir hakkı olmadığı için hak sahibi olmayan biri- 
ni araya koyarak O’ndan birşey dilemek yerinde degildir. Fakat eğer 
dua ederken “Bimeakıdd izzı minarşike” ifadesi kullanılacak olursa 
bu acaba bu ifade yaratılmıştan birşey istemek midir, yoksa Al- 
lah’dan dilekte bulunmak anlamına mı gelir, meselesi tanışmalıdır, j 
Nitekim Ebu Yusuf, bu ifadenin kaynakları mızda bulunan bir dua- 
da yer aldığını ileri sürerek kullanılabileceğini söylemiştir. Yine 
kaynaklarda yer alan ve bu konuda mutlaka hatırlatılması gereken 
şöyle bir olay vardır: Gözleri görmeyen bir sahabi Peygamberimize 
(salat ve seläm üzerine olsun) baş vurarak ondan gözlerinin açılma- 
sı için Allah’a dua etmesini rica etti. Peygamberimiz de ona abdest 
alıp iki rekät namaz kıldıktan sonra şöyle dua etmesini emretti: “El- 
lahümme inni eselüke ve eteveccehü ileyke binebiyyıke M uhammedin 
Nebiyyirrahmeti. Ya Muhammed, ya Nebiyyellah, inni eteveccehü bike 
ilä Rabbi fihaceti litakdıha Ellahumme feşeffihu fiyye (Ya Rabbi, dile- 
ğimi senden diliyor ve rahmet peygamberi olan peygamberin Muham- 
med’i araya koyarak sana yöneliyorum. Ey Muhammed, ey Allah’ııı 
peygamberi, seni araya koyarak Rabbime yöneliyor ve ondan bu iste- 
ğimiyerine getirmesini diliyorum. Bana O’nun katında şejaatç ı ol).” 11 
Gözleri görmeyen adamın bu duasının arkasından Peygamberimiz 
onun için dua etti ve bir süre sonra Allah’ın bu sahabiye gözlerini 
geri verdiği görüldü. 

Bu meseleye birkaç yönden cevap verilebilir: 

1- Birincisi, hiç şüphe yok ki Cenab-ı Allah (cc) mümin kullan- 
na kendi üzerinde hak belirlemiştir. Nitekim o bir ayette “Müminle- 
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re yardım etmek üzerimize borçtur” ve başka bir ayette de “ Rabbiniz 
rahmeti kendi zimmetine yazdı” buyuruyor . 12 

Öteyandan Buhari ile Müslim’de belirtildigine göre sahabilerden 
Muaz b. Cebel (Allah ondan razı olsun) bir yolculukta Peygamberi- 
miz ile ortaklaşa bindikleri bir hayvanın arka kısmında yolahrken 
Rasülullah (Allah ondan razı olsun) kendisine “Ya Muaz, Allah'm 
kullan üzerindeki hakkı nedir biliyor musun?” diye sordu. Muaz’m 
“Allah ve Rasülü bilir” diye karşılık vermesi üzerine “Allah’ın kulla- 
п üzerindeki hakkı, O’na hiçbir şeyi ortak koşmaksızm kulluk et- 
mektir” buyurdu. Arkasından “Peki, ya Muaz, kullann Allah üzerin- 
deki hakkının ne olduğunu biliyor musun?” diye sordu. Muaz’dan 
yine “Allah ve Rasülü bilir” cevabını alınca da “Kullann Allah üzerin- 
deki hakkı (kendi görevlerini yaptıklan takdirde) Allah’ın kendilerine 
azab çektirmemesidir .” 13 diye buyurdu. 

Bu husus Allah’m açtk sözü ve sadık vaadi gereğince kesinlik ka- 
zanmış bir haktır. İsläm alimleri Allah’m sadık vaadi gereğince belir- 
lenen hakların keşin olduğu hususunda söz birliğine varmış, fakat 
“Allah, kendi kendine bir sorumluluk yükler mi, buna bağlı olarak 
kendi kendine bir yasak koyar mı?” meselesinde tartışmaya düşmüş- 
lerdir. “Böyle bir şey olabilir” diyen de “olamaz” diyen de vardır. 

Böyle bir şeyin olabilecegini savunanlar “ Rabbiniz rahmeti kendi 
zimmetine yazdı” ayeti ile “Ben zülmü kendime yasak kildim .” 14 diye 
başlayan sahih kudsı hadisi delil olarak göstermişlerdir. Bu konuda 
başka bir yazımızda geniş açıklamalar yaptık. 

Fakat kullar için geçerli olan “gereklik” ve “yasaklar” gibi gerek- 
lilik ve yasaklarm Allah için söz konusu edilmesi, Kaderiye akımı ta- 
rafından savunulan bir görüştür . 15 Bu görüş hem sahih delillere ve 
hem de aklın ilkelerine ters düşen bid’at nitelikli bir görüştür. Buna 
karşılık Ehl-i sünnet akımına bağlı alimler, Allah’m her şeyin yaratı- 
cısı, Rabbi ve meliki olduğu, dilediklerinin olduğu ve dilemedikleri- 
nin olmadığı ve kullann O’na hiç zorunluluk yüklemeyecekleri ilke- 
leriyle görüş birligi halindedirler. Bundan dolayı Ehl-i sünnet akımı- 
na bağlı olanlar arasında Allah için "gereklilik" ilkesinin geçerli ol- 
duğunu ileri sürenler görüşlerini şöyle savunmuşlardır; “Allah rah- 
meti kendi zimmetine yazdı ve zülmü de kendine yasak kildi. Fakat 
bu ilke kullann kendi aralanndaki ilişkilerde olduğu gibi kulun Al- 
lah üzerinde hak sahibi olduğu anlamına gelmez. Bu ilke Allah’m 
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kullara bütün iyi şeyleri bağışladığı, onların yaratıcısı olduğu kendi- 
lerine peygamberler gönderdiği, onlara imanı ve salih ameli nasib et- 
tiği anlamındadır. Kim kaderiye ve Mutezile akımlarının bağlıları gi- 
bi düşünerek tıpkı bir işçinin işveren üzerinde hak iddia ettigi gibi 
kullann da aynı anlamda Allah üzerinde hak sahibi olabileceklerini 
ileri sürerse cahilce bir söz söylemiş olur.” 

Böyle olunca her hangi bir vasıta ile Allah’a yaklaşmak O’nun ba- 
ğış ve kereminden başka bir şey değildir. Kullanmn O’nun üzerinde- 
ki hakkı O’nun bağış ve ihsanı sonucudur, yoksa ne karşılıklılık ve 
ne de her hangi bir kimsenin O’na yüklediği bir zorunluluk anlamın- 
da değildir. Bu kavramlar O’nunla bagdaşamaz. O böyle şeylerden 
uzak ve münezzehtlr. 

Duada Tevessül 

Eger kullar takva gibi, salih amel gibi Allah’m sonuç alıcı sebep ola- 
гак belirlediği faktörlere dayanarak Allah’dan birşey dileyecek olur- 
larsa Allah dualarını kabul eder. Çünkü bilindiği gibi Allah bu sebep- 
lerin sahiplerine çeşitli bagışlarda bulunacağım, onlara tüm sıkıntı- 
lar karşısmda bir çıkar yol göstereceğini ve kendilerine hiç umma- 
dıkları yerlerden rızık saglayacagım vadetmiştir. Salih kullarınm baş- 
kalan için yapacakları dualarla O’nun katında itibarlı kullanmn şe- 
faatleri bu kategoriye girer. Bu yol, Allah’m sebep olarak belirlediği 
faktörlere dayanarak O’ndan dilekte bulunma yoludur. 

Buna karşılık, Allah’m sebep olarak belirlememiş olduğu bir yol- 
la O’ndan dilekte bulunmalanna gelince, bu ya bir yaratılmışı araya 
koyarak O’nun üzerine yemin etmekle olur ki, her hangi bir yaratıl- 
nnşı araya koyarak Allah üzerine yemin yapılmaz.] Veya sonucu ge- 
rektırmeyecek biçimde dilekte bulunmak suretiyle olur ki, bu da an- 
lamsız ve yararsız bir girişim olur. 

f Kısacası, Peygamberler ile müminlerin Allah’ın sadık vaadi, açık 
sözü ve rahmetinin sonucu olarak Allah üzerinde bazı hakları vardır. 
Bu haklar, onlara yardım edip kendilerini yüzüstü bırakmaması, on- 
lan mutlu edip azaba çarptırmaması olduğu gibi bunlar Allah katın- 
da itibarlı olduklan için Allah onlann şefaatlerini ve başkalan tara- 
fından gelse geri çevirebilecegi dualannı kabul etmektedir. \ 

Buna göre eger bir kimse “senden falanca veya filänca hakkı için 
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şunu şunu istiyorum” diye dua ederse Rabbine dua etmemiş, dilegi- 
ni O’na yöneltmemiş olur. Bunun yerine Allah’ın zatına ve kendisine 
vadettigi bagışa dayanacağı yerde söz konusu şahsa dayanmış, sevgi 
ve saygısım ona yöneltmiş olur. 

[ Bu durum karşısında şunları söyleyebiliriz: Gerek doğrudan doğ- / 
ruya Allah’a sıgınarak emretmiş olduğu salih amelleri işlemek sure- 
tiyle Allah’dan bir şey dilemek ve gerekse peygamberierin ve salih ki- 
şilerin dua ve şefaatleri aracılıgı ile dilekte bulunmak tartışmasız bi- 
çimde şeriata uyğun olan yoldurj Hatta bu yol aşagıdaki ayetlerde 
baş vurulmasını enuettigi “vesile"lerin en önemlisidir: 

- “Ey müminler, Allah’dan korkunuz. Ona yaklaştıracak yollar arayı- 
nız ve O’nun yolunda cihad ediniz ki, kurtuluşa erebilesiniz.” 
(Maide: 35) 

- “O yalvardıklan da, onlann Allah’a en yakın olanlan da Rabblerine 
yaklaşmak için vesile ararlar, O’nun rahmetini dilerler ve azabmdan 
korkarlar. (İsra: 57) 

Allah’a “vesile” aramak, O’na ulaştıracak uyğun yol aramak, O’na 
yaklaşabilmek demektir. Bu yaklaştırıcı yol, Allah’a ibadet etmek, 
O’nun emirlerine uymak şeklinde olabileceği gibi çeşitli yararlar el- 
de etmek veya çeşitli zararlan baştan savmak amacı ile O’na dilek 
sunmak ve sığınmak biçiminde de olabilirflcur’andaki “dua” sözcü- 
gü bu anlamı kapsamına alır. Yani hem “ibadet” ve hem de “istek 
sunma” anlamını birarada ifade eder. Bu iki anlamdan һег biri dige- 
rini de gerektirir. j 

Fakat gündelik hayatın akışı sırasında her hangi bir sıkıntı ile 
karşılaşan kulun amacı bu durumda isteginin karşılanması ve başına 
gelen belänın savılması olur. Bu yüzden dilekte bulunarak ve yalva- 
rarak bu ilk amacına ulaşmaya çalışır. Oysa yaptıgı şey aynı zaman- 
da ve özü bakımından bir ibadettir. Böyle bir kul başındakı beladan 
kurtulunca yine dua aracılıgı ile bol rızka, başarıya ve genel anlamı 
ile mutluluga ulaşmak ister. Fakat bu arada yapmış olduğu dualar ve 
sesiendirmiş olduğu yalvarmalar kendisine bu yakın amaçlanndan 
daha önemli ve daha degerli kazançlar sağlar. Bu kazançlar Allah’a 
karşı besledigi imanın pekişmesi, Allah destegi, Allah sevgisi, Al- 
lah’ın adını anmanın ve O’na dua etmenin hazzı gibi nimetlerdir. De- 
mek oluyor ki dua, Allah’m kullarını dünyalık dilekleri aracılıgı ile 


553 



SIRÄT-I MÜSTAKİM 


yüce dini amaçlara yönelttigi bir ilahi rahmet sebebidir. Dua etmeye 
hazırlanan kul öncelikle Allah’a karşı olan görevlerini yerine getir- 
meye yönelir; içinde canlanan Allah sevgisini, Allah bağlılığını ve Al- 
lah korkusunu O’nun emirlerini uygulayarak ifade etmeye çalışır. 
Gerçi bu tutum rızk bolluğu, başarı ve mutluluk gibi dünyalık amaç- 
ları da içerir. 

Bu konuda Cenab-ı Allah (cc) şöyle buyuruyor: 

“Bana dua ediniz ki, ben de duanızı kabul edeyim.” (Mü’min: 60) 

Nitekim Ebu Davud’un bildirdigine göre Peygamberimiz (salat ve 
seläm üzerine olsun) “Dua, ibadet demektir ” 16 buyurduktan sonra 
söylediklerini desteklemek için bu ayeti okumuştur. Bu ayet, Pey- 
gamberimizin bu sözünün işığında şu iki şekilde açıklanmıştır. Açık- 
lamalardan birine göre “Bana dua ediniz” demek, yani “Bana ibadet 
ediniz, emirlerimi yerine getiriniz ki, duanızı kabul edeyim.” Başka 
bir açıklamaya göre “Bana dua ediniz” demek, doğrudan dogruya 
“Benden isteyiniz, size istediklerinizi vereyim” demektir . 17 Bu arada 
Buharİ ile Müslim’in bildirdiklerine göre Peygamberimiz (salat ve se- 
läm üzerine olsun) şöyle buyuruyor: 

“Rabbimiz her gecenin son üçte birlik diliminde gökyüzü semasına 
inerek şöyle buyurur: “Bana dua eden var mı ki, duasını kabul ede- 
yim. Benden bir şey isteyen var mı ki, dilegini yerine getireyim? Ben- 
den günahlarının affedilmesini isteyen var mı ki, günahlarını af ede- 
yim?” Bu sesleniş tanyeri ağanncaya kadar devam eder.” 18 

Görüldüğü gibi Peygamberimiz önce duanın kabul edilmesinden 
ve arkasmdan günahlarının affedilmesini dileyenlerin af edilecekle- 
rinden bahsediyor. Biri yarar saglamak ve öbürü de zararı savmaktır 
ki, her ikisi duası kabul edilecek duacmın amaçlarıdır. Dua konusu- 
na açıklık getiren önemli ayetlerden biri de şudur: 

“Kullarım eger sana benden sorarlarsa de ki; ben onlara yakınım ba- 
na dua eden duacmın duasını kabul ederim. O halde onlar da benim 
çagnlanma uysunlar ve bana inansınlar ki doğru yola ulaşabilsinler.” 
(Bakara: 186) 

Bir rivayete göre bu ayet, bazı sahabilerin Peygamberimize baş 
vurarak “Ya Rasülullah, acaba Rabbimiz bize yakm mı ki, O’na alçak 
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sesle yalvaralım; yoksa uzak mı ki, O’na seslenelim” diye sormaları 
üzerine inmiştir. Görülüyor ki, Cenab-ı Allah (cc) bu ayette kulları- 
na yakın, olup kendisine yapılacak duaları kabul edecegini belirttik-, 
ten sonra kullannı O’nun çagrılarına uymaya ve kendisine inanmaya 
dävet etmektedir. Alimlerin açıklamalarına göre duanın kabul edile- 
bilmesi bu iki faktöre, yani Allah’m ilählıgmı eksiksiz şekilde benim- 
semeye ve O’nun Rabbimiz olduğuna keşin bir biçimde inanmaya 
bağlıdır. Buna göre kim Rabbinin emir ve yasaklanna uyarak O’nun 
çağrısma uyarlık gösterirse dua etmekle ulaşmak istediği amaca ula- 
şarak duasının kabul edildiğini görür. Nitekim Cenab-ı Allah (cc) 
şöyle buyuruyor: 

“Allah iman edip salih ameller işleyenlerin dualarım kabul eder, hat- 
ta kendi kereminden onlara istediklerinden fazlasmı verir.” (Şüra: 
26) 

Dahası, Allah, kendisine yapılacak duaların kabul edicisi olduğu- 
na kesinlikle inanılarak yapılan duaları, dua edenler müşrik ve fasık 
bile olsalar, kabul etmektedir. Nitekim aşagıdaki ayetler bize bu ger- 
çeği haber vermektedir: 

- “İnsanın başına bir sıkmtı gelince yatarken, otururken ve ayaktay- 
ken bize dua eder. Ama biz onun sıkıntısım kaldınnca sanki yaka- 
landıgı sıkmtıdan dolayı bize hiç dua etmemiş gibi olur.” (Yunus: 
12 ) 

- “Denizde size bir sıkmtı (tehlike) gelince Allah dışmdaki bütün yal- 
vardıklanmz kayboluverir. Fakat o sizi kurtarıp кагауа çıkannca yi- 
ne kendisini tek bilmekten vazgeçersiniz. İnsan gerçekten nankör- 
dür!” (lsra: 67) 

- “De ki; acaba Allah’m һег hangi bir azabma uğrasanız veya size Kı- 
yamet günü gelse, doğru sözlü iseniz söyleyin bakalım, Allah’dan 
başkasma mı dua edersiniz? 

Hayır, sadece O’na yalvanrsımz. O da dilerse giderilmesini istediği- 
niz beläyı kaldırır ve o zaman O’na ortak koştuklannızı (putlannızı) 
unutuverirsiniz.” (En’am: 40-41) 

Fakat Allah’ın ilählıgmı kabul ettikleri için istekleri kabul edilen 
söz konusu kimseler yaptıklan ibadetleri sırf Allah için yapmadıkla- 
n veya Allah’a ve Rasülullah’a itaatkär olmadıklan takdirde dilekle- 
rinin karşılanması sayesinde sagladıkları kazanç kendileri için sade- 
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ce bir dünya metaı olur, buna karşılık ahirette hiçbir nasipleri olmaz. 
Nitekim Cenab-ı Allah (cc) şöyle buyuruyor: 

“Kim bu geçici dünyayı tercih ederse orada istediklerimize hemen, 
çabupak dilediğimiz kadar veririz, ama sonra ona cehennemi mekän 
yapanz. Kmanmış ve rahmetimizden kovulmuş olarak oraya girer. 
Kim de ahireti tercih eder ve inanarak oraya yaraşır biçimde çalışır- 
sa öylelerine çalışmalarının karşılıgı verilir. 

Her ikisine de, ona da buna da, Rabbinin bağışından imdad ederiz. 
Rabbinin ihsanı isteyen hiç kimseden kesilmiş degildir.” (İsra: 18- 
20 ) 

Bilindigi gibi ibrahim Peygamber (seläm üzerine olsun) zamanı- 
nın müminlerine rızık vermesi için Allah’a dua etmiştir: 

“Bu şehrin halkmdan Allah’a ve ahiret gününe inananlan çeşitli 
ürünlerle besle.” (Bakara: 126) 

Fäkat Cenab-ı Allah (cc) bu duasına şöyle karşılık verdi: 

“Käfirlere gelince onlan da bir süre geçindirir, fakat sonra cehennem 
azabına çarptınnm. Orası ne fena bir yerdir!” (Bakara: 126) 

Demek ki, gerek yapılan dualara karşılık olarak ve gerekse dua- 
sız olarak rızka ve başarıya kavuşturulan herkes Allah’ın sevdigi ve 
hoşlandıgı kullardan degildir. Tersine Allah mümini de kafiri de iyi- 
yi de kötüyü de nzıklandınr ve bu meyanda kafirlerin dualannı ka- 
bul ederek dünya ile ilgili dileklerini karşılar, ama onların ahirette 
hiçbir nasibi olmaz. 

Nitekim bu anlamda şöyle bir hikäye anlatılır. Vaktiyle bir hristi- 
yan ordusu müslümanlann bir şehrini kuşatır. Fakat günün birinde 
içme suları biter. Bunun üzerine müslümanlara kendilerine içme su- 
yu verdikleri takdirde kuşatmayı kaldırmayı teklif ederler. 

Teklifi aralannda görüşüp degerlendiren müslüman yetkililer 
düşmanları susuz bırakıp zayıf düşürdükten sonra üzerlerine aniden 
baskm düzenlemeyi kararlaştınrlar. 

Fakat bunun üzerine çaresiz kalan hristiyanlar, Allah’a yönelerek 
dua ederler, ondan yağmur yagdırmasını isterler. Çok geçmeden yağ- 
mur yagar ve hristiyanlar da suya kavuşmuş olur. 

Bu olay bir kisim müslümanlann inançlarmm sarsılmasına yola- 
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çar. Bunun üzerine şehrin hükümdarı eraıiş bir kişiyi halkın imanı- 
nı yeniden güçlendirmekle görevlendirir. Ermiş kişi hemen kurdur- 
dugu bir minbere çıkarak Allah’a şöyle dua eder: “Ya Rabbi, karşı- 
mızdaki düşmanlarımızın nzıklarını üstlendiğini biliyoruz. Çünkü 
sen kitabında (Kur’anda) “ Yeryüzündeki bütün canlıların nzkı Al- 
lah’ın garantisi altındadır .” buyuruyorsun (Hud: 6) Düşmanlarımız 
sıkmtı içindeyken sana dua ettiler. Ayrıca sen sıkıntı içindeyken sa- 
na dua edenlerin dualarını kabul edecegini bildirdin. Bu adamlann 
rızkmı saglamayı üstlendigin ve de sıkıntılı durumda sana dua ettik- 
leri için yağmur yagdınp onlara su verdin. Yoksa unları sevdigin ve- 
ya dinlerini onayladıgın için dileklerini karşılamış degilsin. Şimdi de 
biz senden mümin kullarının kalblerindeki imanı pekiştirecek bir 
olagan-üstü destek diliyonız.” 

Bu duanın bitiminden bir süre sonra ortaya çıkan şiddetli bir ka- 
sırga hristiyan ordusunu kısa sürede heläk ediverdi. 

Buna benzer bir olay da Allah’ın koydugu sınırlan aşan bir şey di- 
leyen kimsenin duasıdır. Allah’ın sınırlarını aşmak ya yararlı olma- 
yan veya özü bakımından günah olan bir şey dilemekle olur. Böyle 
bir kimsenin duası şu veya bu oranda gerçekleşince bu sonucu iste- 
ginin yerinde ve amellerinin salih olduğuna delil sayar. Tıpkı Al- 
lah’ın dünyada mühlet vererek mal ve evläd sağladıgı bazı kötülerin 
bu gelişmeleri iyilikleri için meydana gelmiş gelişmeler saymalan gi- 
bi. Cenab-ı Allah (cc) buyuruyor ki: 

“Onlar samyorlar mı ki, kendilerine verdiğimiz mal ve evlädlan ile 
onlann iyiliklerine koşuyoruz. Hayır! Fakat onlar farkında degildir- 
ler.” (Mü’minun: 55-56) 

Yine bu gerçegi vurğulayan bir kaç ayet daha okuyalım: 

- “Kendilerine yapılan uyarılan unutunca üzerlerine her şeyin kapı- 
lannı açıverdik; kendilerine verilen nimetlerle sevince daldıkları sı- 
rada da ansızın onları yakaladık, birden bire hayal kınkhgına uğra- 
dılar.” (En’am: 44) 

- “Käfirler sanmasınlar ki, onlara mühlet vermemiz kendileri için ha- 
yırlıdır. Biz onlara günahlan çogalsın diye mühlet veriyoruz. Onlar 
için alçalucı azab vardır." (Äl-i İmran: 178) 

Buradaki “Mühlet vermek”den maksat ömrü uzatmak ve bunun 
ereği olarak “geçim kaynagı” ve “başarı” saglamaktır. 
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- “Bu sözü yalanlayanlan bana bırak. Biz onları farkında olmaya- 
cakları şekilde adım adım azaba yaklaştıracağız. 

Onlara mühlet veriyorum, ama tuzagım bozulmazdır.” (Kalem: 44-45) 

Bu önemli meseleyi başka bir yazımızda aynntılı bir şekilde açık- 
lamaya çalıştık. 

- “Rabb’inize alçak sesle yalvararak dua ediniz. O aşırılan (ölçüyü 
aşanlan) sevmez.” (A’raf: 55) 

Burada vurgulamak istedigimiz şudur: Allah’a yapılan dua bazen 
ibadet niteliğinde olur, o takdirde kul bu dua sayesinde dünyadaki 
kazancı yanında ahirette de sevap elde eder. Yapılan dualar kimi za- 
man da dileklerin karşılanmasma dönük birer “istek duası” niteliğin- 
de olurlar. Bu dualar Allah’ın hoşuna gidecek istekler içerdikleri tak- 
dirde sevap kazandırıcı da olabilirler. Fakat kimi durumlarda sadece 
içerdikleri dileklerin karşılanmasını saglayabilirken kimi durumlar- 
da da sahiplerinin dinine zarar verecekleri için ilahi hakların çiğnen- 
mesine ve sınırlamalarm aşılmasına yolaçtıkları oranda ahiret azabı 
getirirler. 

f Kısacası Allah’ın bize aramamızı emrettigi “vesile (O’na yaklaştı- 
rıcı uyğun yol)” hem O’na ibadet etmekte ve hem de O’ndan bir şey 
dilemekte söz konusudur. Ayrıca gerek bize emredilen salih ameller 
ile gerek hayatta olan peygamber ve salih şahsiyetlerin dua ve şefaat- 
leri ile Allah’m yakınlığını (tevessül) aramak, yaratılmışları araya ko- 
yarak O’nun üzerine yemin etmek kategorisine girmez. 7 

Bu kategoriye giren olaylardan biri de Kıyamet günü insanların 
Peygamberimizden (salat ve seläm üzerine olsun) kendileri için şefa- 
at etmesini dilemeleridir. insanlar O’nun ahirette kendileri için Allah 
katında şefaatçı olmasını isteyecekler. Tıpkı dünyadayken kendisin- 
de yağmur yağması ve başka dilekleri için dua etmesini istemiş ol- 
dukları gibi. 

Bildiginiz gibi, bir de Hz. Ömer’in (Allah ondan razı olsun) şu şe- 
kilde dua ettigi olayı var; “Ya Rabbi, biz Peygamberimizin sağlığında 
kuraklıkla karşılaşınca Peygamberimiz aracılığı ile sana baş vurur ve 
yağmura kavuşturulurduk. Şimdi ise sana Peygamberimizin amcası 
Abbas aracılığı ile başvuruyoruz (tevessül ediyoruz).” Bu sözlerin 
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anlamı şudur: “Biz vaktiyle sana Peygamberimizin duası, şefaatı ve 
dilemesi aracılıgı ile başvuruyorduk. Şimdi de sana O’nun amcasının 
duası, şefaatı ve dilemesi aracılıgı ile başvuruyoruz.” 

Bu duanın anlamı “Peygamberimizin veya amcasının aracılıgı ile 
senin üzerine yemin ederek istekte bulunuyoruz” demek degildir. 
Tıpkı zamanımızın bazı bid’atçılarımn ölmüş bir şahsiyetin arkasın- 
dan veya gıyabında yaptıkları gibi. Nitekim böylelerinin bazıları “Ya 
Rabbi, senden falancanın nezdindeki itibarı hakkı için şunu şunu is- 
tiyorum” gibi ifadeler taşıyan dualar yapmakta ve bu tutumlarını da 
“Biz Allah’ın peygamberleri ve velileri aracılıgı ile O’na tevessül edi- 
yoruz” diye savunmaya kalkışıyorlar. Daha da ileri giderek bu tu- 
tumlarını destekler nitelikte şöyle bir uydurma hadis naklediyorlar; 
“Allah’dan birşey dilerken benim O’nun nezdindeki itibarım hakkı 
için dileyiniz. Çünkü benim Allah katındaki itibarım büyüktür.” 

Eger sahabiler tarafından yapılan ve Hz. Ömer’in ifadesi ile dile 
getirilmiş bir örnegini sundugumuz “Tevessül” bu olsaydı, onlar 
Peygamberimizin ölümünden sonra da bunu yapar ve Peygamber 
aracılıgı ile dua etmenin çok daha agırlıklı bir önemi olduğunu iyi 
bildikleri halde O’nu bırakıp amcasma başvurmazlardı. 

Bundan anlaşılıyor ki, sahabilerin anlattıklan “Tevessül” ölülere 
değil, sadece yaşayanlara dönüktür. Bu da yaşayanların duaları ve şe- 
faatleri aracılıgı ile Allah’a başvurmak demektir. Yaşayanlardan böy- 
le bir şey istenebilir. Fakat ölüden hiçbir şey istenemez. Ne dua ve 
ne de başka bir şey. 

Yukarda anlattığımız gözleri görmeyen sahabi olayı da bu nitelik- 
tedir. Bilindiği gibi söz konusu sahabi Allah’ın görme gücünü geri 
vermesi için Peygamberimizden kendi için dua etmesini rica etmiş, 
Peygamberimiz de ona Allah’m kendi şefaatçılıgım kabul etme dile- 
ğini içeren bir dua öğreterek bunu yapmasını istemişti. Bu da göste- 
riyor ki, Peygamberimiz adama şefaatçı olmuş ve AUah'dan şefaati- 
nin kabul edilmesini dilemesini istemiştir. Adamın bu amaçla yap- 
mış olduğu duada geçen “Ya Rabbi, rahmet peygamberi olan Pey- 
gamberin aracılıgı ile sana yöneliyor, senden diliyorum" ifadelerinin 
anlamı “Peygamberinin duası ve şefaatı aracılıgı ile" demektir. Hz. 
Ömer’in “Sana Peygamberimiz aracılıgı ile Tevessül ediyorduk" şek- 
lindeki sözleri de bu anlama gelir. Bu iki hadiste geçen “Tevessül” ve 
“Teveccüh” terimleri aynı anlamdadır. 
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Bir şahıs aracılıgı ile Allah’a “Tevessül”, “Teveccüh” etmek veya 
“Dilekte bulunmak” anlamca oldukça belirsizdir. Bu yüzden sahabi- 
lerin ne demek istedigini iyice anlamayanlar bu konuda yanılgıya 
düşmektedirler. Burada amaç söz konusu şahsiyetin dua edici ve şe- 
faatçı olması hasebiyle sebep olması amaçlanmaktadır. Buna göre söz 
konusu şahsiyetin sebep olmasının istenmesi ya dilek sahibinin o 
şahsa karşı duyduğu saygı ve bağlılığa veya O’nun dua ve şefaatine 
dayanır. 

Bunun bir örnegi, geceyi geçirmek için bir mağaraya sıgınan ve 
sabahleyin uyandıklannda mağaranın kapısmı tıkayan bir kaya yü- 
zünden içerde mahsur kaldıklannı gören üç yolçu ile ilgili olaydır. 
Buhari ile Müslim’in bir hadis olarak naklettikleri olay şöyledir: 

Üç yolçu geceyi geçirmek üzere bir mağaraya sığmırlar. Sabahle- 
yin uyanınca mağaranın kapısını kocaman bir kayanın tıkadıgmı gö- 
rürler. Aralarında çare ararken herkesin o güne kadar yapmış oldu- 
ğu en faziletli ameli öne sürerek Allah’a dua etmesini kararlaştınrlar. 
Bu karar üzerine içlerinden biri şöyle dua eder: “Ya Rabbi, bildiğin 
gibi benim bir amca kızım vardı. Onu çok sevmiştim. Öyle ki, hiçbir 
erkek bir kadım bundan daha çok sevemezdi. Bir gün benden yüz di- 
nar para istedi. Parayı yanıma alıp evine gittim. Maksadımı anlayın- 
ca bana “Ey Allah’ın kulu, Allah’dan kork ve haketmediğin biçimde 
bekaret mührümü bozma” diye yalvardı. Bunun üzerine parayı ver- 
dim ve kendisine hiç ilişmcden evden çıkıp gittim. Ya Rabbi, eğer 
ben o hareketi sırf senin nzam kazanmak içip yaptı isem bu mağara- 
nın kapısmm açılmasını sağla.” 

Adamın bu duası üzerine mağara kapısmı tıkayan taş birazcık 
aralamverdi ve adamlar gün işığını iyice görebildiler. Arkasından bir 
başkası da şöyle dua etti: “Ya Rabbi, bildiğin gibi, benim hayli yaş- 
lanmış bir anam ile bir babam vardı. Нег akşam önce onlara süt içi- 
rir, sonra çoluk-çocugumla hayvanlanma yemek ve yem verirdim. 
Bir gün ormandan geç dönmüştüm. Eve döndüğümde her günkü gi- 
bi sütlerini içirmek istedigimde uyuduklannı gördüm. Onlann sütü- 
nü vermeden çocuklanma yemek ve hayvanlara yem vermek isteme- 
digim için bardak elimde yanıbaşlarında sabahladım. Sabah olup 
uyanınca da hemen sütlerini içirdim. 

Ya Rabbi, eğer ben o hareketi sırf senin nzam kazanayım diye 
yaptı isem bu mağaranın kapısmm açılmasını sağla.” 
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tkinci adamın bu duası üzerine mağara kapısı biraz daha aralan- 
dı. Fakat açılan delik dışarıya çıkmalanna imkän verecek kadar ge- 
niş degildi. Arkasmdan arkadaşların üçüncüsü dua etmeye başladı ve 
şunları söyledi: “Ya Rabbi, senin de bildigin gibi, ben vaktiyle bir kaç ' 
işçi çalıştırmış ve iş bitince ücretlerini vermiştim. Yalnız işçilerden 
biri biraz önce çekip gittigi için ücretini verememiştim. Bunun üze- 
rine adamın ücretini ayırarak çalıştırmaya başladım. Para çoğaldıkça 
çogaldı ve gün geldi, büyük bir servet haline geldi. Derken günün bi- 
rinde adam çıkagelerek “Ey Allah’ın kulu, bana olan ücret borcunu 
ver” dedi. Kendisine “Şu gördügün bütün develer, koyunlar, sığırlar 
ve köleler senin o ücretinden arttı. Bu yüzden hepsi senin” diye ce- 
vap verdim. Adam şaşkınlık içinde “Ey Aüah’ın kulu, benimle alay 
etme” deyince kendisine “Ne münasebet, alay falan etmiyorum” di- 
ye karşılık verdim. Bunun üzerine adam yanımda birikmiş olan bü- 
tün servetini alıp gitti. 

Ya Rabbi, eğer bu hareketi sırf senin rizanı kazanmak için yaptı 
isem şu mağara kapısmm açılmasını sağla.” Bu sonuncu dua üzerine 
iri kaya kapıdan çekildi ve adamlar dışan çıktılar. 19 

Görüldügü gibi bu üç arkadaş en salih amellerini öne sürerek Al- 
lah’a dua ettiler. Çünkü kulun Allah’a “Tevessül”, “Teveccüh" eder- 
ken, O’ndan bir şey dilerken öne sürebileceği en geçerli gerekçe işle- 
miş olduğu salih amellerdir. Çünkü bizzat Cenab-ı Allah (cc) şu 
ayette iman edip salih amel işleyen kullannın isteklerini yerine geti- 
recegini, hatta kendi keremi ile onlara istediklerinden daha fazlasmı 
bağışlayacağım vadetmektedir: 

“Allah iman edip salih amel işleyenlerin dualarını kabu! eder ve ken- 
di kereminden onlara istediklerinden de fazlasmı verir." (Şura: 26) 

Bu üç arkadaş da Allah’a ibadet ederek, O’nun emrine uyğun sa- 
lih ameller уарагак, O’ndan dilekte bulunarak ve O'na yalvararak 
kendisine dua etmişlerdir. 

Buna benzer bir olay da Fudayl bin Iyazla 20 ilgili olarak anlatılır. 
Bildirildigine göre bu zat bir ara idrar sıkışıklıgı hastalıgına yakalan- 
mış ve “Ya Rabbi, sana karşı olan sevgim hakkı için bu hastalığımı gi- 
der” 21 diye dua edince idrar sıkışıklıgından kurtuluverrtıiştir. 

Yine bu kategoriden olan bir başka olay da şudUtt Anlatıldıgına 
göre mühacir (Mekkeli) müslümanlardan olan bir kadın oglu ölün- 
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ce “Allah’ım, ben sana ve Peygamberine inandım ve senin yolunda 
evimden barkımdan ayrılarak göçettim .” 22 diyerek Allah’dan oğluna 
yeniden canlandırmasını dilemiş ve Allah da bir süre sonra oğlunu 
dirihivermiştir. Ömek verdiğimiz bu dualann üsluplan özellik bakı- 
mından Kur’anda bize nakledilen müminlerin şu seslenişlerine ben- 
zemektedir: 

“Ey Rabbimiz, biz “Rabbinize iman ediniz” diye seslenen bir dävet- 
çinin çağnsım işitir-işitmez hemen iman ettik. Ey Rabbimiz, günah- 
larımızı bağışla, hatalarımız ört ve canımızı iyi kullannla birlikte al. 
Ey Rabbimiz, peygamberlerin aracılığı ile vadetmiş olduğun mükä- 
fatlan bize ver, Kıyamet günü bizi perişan bırakma, hiç şüphesiz sen 
verdiğin sözden caymazsm.” (Al-i İmran: 193-194) 

Allah’ım emirlerine uyup yasaklarından kaçınarak, O’nun hoş- 
nutluğunu kazandıracak ibadet ve kulluk görevlerini yaparak 
O’ndan dilekte bulunmak, eş bir deyimle O’na “Tevessül” etmek, bu 
hareketleri O’nun rahmetinin umudu ve azabımn korkusu ile yap- 
makla aynı şeydir. Ömek olarak “Senden şunu şunu diliyorum. Çün- 
kü hamd sana özgüdür. Sen bagışı bol Allahsın. Göklerin ve yerin 
yoktan varedicisisin. Ve çünkü Sen tek, herkesin ihtiyaçlarının kar- 
şılayıcısı, doğurmamış ve doğrulmamış, hiç kimsenin kendisine 
denk olamayacağı Allah’sın” gibi ifadelerle Allah’ın isim ve sıfatlan- 
nı anarak O’na dua etmek, bu isim ve sıfatlan sebep olarak öne sür- 
mek anlamına gelir. 

Çünkü Cenab-ı Allah’m (cc) hamdedilmeye läyık ve ihsan sahibi 
olması, O’nun kullanna hamdetmeyi gerektirecek bağışlarda bulun- 
masını gerektirir. Allah’m tek ve Samed oluşu, herkesin ihtiyaç anın- 
da O’na baş vurmasını, O’nun dışında kalan her şey varlığını O’na 
borçlu iken O’nun hiçbir şeye muhtaç olmamasını ve dolayısıyla 
kendisine el açanların dileklerini karşılamasmı gerektirir. Bu tür du- 
alar bazan O’nun isim ve sıfatlan üzerine yemin etme üslubunda da 
olabilir. 

Ebu Said’e dayalı bir hadis olarak nakledilen “Ya Rabbi, senden 
dilekte bulunanlar ve attıgım şu adımlar hakkı için senden şunu şu- 
nu istiyorum” şeklindeki duaya gelince Atıyye Avfı tarafından riva- 
yet edilen bu hadis hayli zayıftır. Fakat eger aslı olduğunu farzeder- 
sek o da bu kategoriye girer. Çünkü dilekte bulunanların Allah üze- 
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rindeki hakkı, onların dileklerini karşılaması ve O’na ibadet edenle- 
rin O’nun üzerindeki hakkı kendilerine sevap vermesidir. Başka bir 
deyimle dilekte bulunmak ile ibadet etmek, O'nun ihtiyaçları karşı- 
Iaması ile sevap vermesinin sebebidir. Demek ki, bu sözlerle dua 
eden kimse bu sebebe dayanarak O’na baş vurmuş, O’na “Tevessül” 
etmiş olur. Eger bu duayı yapan kimsenin yeminli ifadeler kullandı- 
gı farzedilirse bu kimse Allah’ın sıfatları üzerine yemin etmiş sayılır. 
Çünkü duaları kabul etmek ve ibadetlere sevap vermek, O’nun fiille- 
ri ve vaatleri arasındadır. Böylece bu dua Peygamberimiz (salät ve se- 
läm üzerine olsun) şu sahih hadisinde ifadesini bulan dua gibi olmuş 
olur: “Euzii birizake min sahatıke ve bimuafatike min ukubetike veeu- 
zubike minke lä uhsı senaen aleyke ente kema esneyte alä nefsıke (Ga- 
zabından hoşnutluğuna, azabından affına ve senden sana sığınırım. Ben 
sana övgü düzemem. Sen kendini övmtiş olduğun gibisin ).” 23 

Gerek Hanbeli’nin ve gerekse başka bazı imamların açıkça belirt- 
tikleri gibi yaratıklara sıgınılamaz (onlara istiaze edilmez). Böyle dü- 
şünen imamlar bu ilkeyi Allah’ın kelämının (sözlerinin) yaratık ol- 
madığının delili saymışlardır. Bunun yanında Buharı’de yer alan bir 
hadiste Peygamberimiz (salät ve seläm üzerine olsun): u Euzu bikeli- 
matillähi tammatı minşerri mahaleke (Allah’ın eksiksiz kelimeleri ile 
mahlükatının şerrinden sığınırım .)” 24 buyurduğuna göre sözü geçen 
imamlar “Mahluk aracılığı Allah’a sıgınılamaz” demişlerdir. 

Anlatmak istedigimiz şu ki, mahluka sığınma olamayacagı halde 
Peygamberimizin Allah’m affına ve afiyetine sığınarak O’nun ceza- 
sından korunmayı dilemesi mahluktan dilekte bulunulamayacagı 
halde O’nun Allah’ın duaları kabul ediciliginden ve sevap vericiligin- 
den dilekte bulunması gibidir. 

Allah’dan başka hiçbir nesnenin sözü edilerek dilekte bulunula- 
mayacagını söyleyen alimler, Allah’ın sıfatları anılarak bir şey dile- 
meye karşı çıkmamışlardır. Bunun bir başka benzeri şudur. Bilindigi 
gibi yemin sadece Allah üzerine yapıldığı takdirde geçerli olur. Nite- 
kim Peygamberimiz (salät ve seläm üzerine olsun) sahih bir hadise 
göre “Kim yemin edecekse Allah üzerine yemin etsin veya sussun ” 25 ve 
Tirmizı’de yer aldığına göre " Kim Allah'dan başka bir şey üzerine ye- 
min ederse Allah’a şirk koşmuş olur. " 26 buyurmaktadır. 

Bununla birlikte “Allah’ın izzeti” ve benzeri ifadelerle yapılan ye- 
minler -ki Peygamberimizin bu tür ifadeli yeminler yaptığı belgeli- 
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dir- Allah’dan başkası üzerine yapılan yeminler kapsamma girmez. 
Çünkü her hangi bir şeyin “başkası” demek, O şeyden ауп ve onun- 
la bağdaşık olmayan bir nesne demektir. 

' Sözün kısası, peygamberler ve saygıdeger salih kişiler aracılığı ile 
A lah’a “Tevessül” etmek iki yoldan olur. Ya onlara baglılık göster- 
mek ve yollarından gitmekle veya onların dua ve şefaatlerini kazan- 
makla) Buna karşılık böylelerinin ne yollarını izleyen ve ne de şefa- 
atlerini haketmeyen bir kimsenin kuru kuruya onlar aracılığı ile Al- 
lah’a “ Tevessül” etmesi, kendisine hiçbir yarar sağlamaz. Sözü geçen 
şahsiyederin Allah katındaki itiharları ne kadar yüksek olursa olsun. 

Düşünelim ki, gerek ilk müslümanlar ve gerekse mezheb imam- 
ları, yaratıklar aracılığı ile Allah’dan bir şey dilemeye yukarda anlat- 
tıgımız gözle baktıklarına göre yaratıklann ölüleri aracılığı ile dilek- 
te bulunmanm hükmünü vann siz düşünün. Isterse bu ölülerden Al- 
lah’dan bir şey dilemeleri ve ister bazı kimselerin yaptıklan gibi doğ- 
rudan doğruya dilekleri yerine getirmeleri istenmiş olsun. Yine ister 
bu dilekte bulunma olayı ölünün mezarı başında veya gıyabmda 
meydana gelmiş olsun. Şeriatımızm tebliğcisi olan Peygamberimiz 
bu işi kökünden önlediği ve Peygamberlerin mezarlanm mescid edi- 
nenleri länetleyerek, mezarbaşlannda namaz kılmayı yasaklayarak ve 
dilekleri sadece Allah’a yöneltmeyi vurgulayarak bu sapıklıga vardı- 
racak bütün kapılan kapattığı halde bu sapıklıgm doğrudan doğruya 
içıne, yani ya şirk haiine veya şirke götürücü şartlara düşmeye ne de- 
meli? 

Peygamberimizi Adım Adım tzlemek 

( Oysa yukarda açıkça gördük ki, ilk müslümanlardan hiç kimse böy- 
le bir şey yapmış degildir. Bu kuralm tek istisnası, Abdullah b. 
Ömer’in (Allah ondan razı olsun) peygamberimizin yolculuklan sı- 
rasında mola verdiği yerlerde mola vermesi ve O’nun namaz kıldığı 
yerlerde namaz kılmasıdır] Hatta bir yerde Peygamberimiz abdest al- 
dıktan sonra abdest suyunun artığını yakındaki bir ağacın köküne 
döktü diye Abdullah ibn Ömer de orada abdest aldıktan sonra arta- 
kalan suyu aynı ağacın köküne dökmüştür. 

Dikkat etmeliyiz ki, Abdullah b. Ömer’in bu uygulaması, Pey- 
gamberimizin davranışlarını bütünüyle yeniden tekrarlama amacını 


564 



GÜNEŞE, YILDIZLARA DUA VE SECDE EDENLER 

gütmektedir. Yani Abdullah b. Ömer, Peygamberimizin mola verişi- 
ni, namaz kılışını, hatta artan abdest suyunu döküşünü aynen tekrar- 
lamak istemiştir. Yoksa sadece O’nun dua edip namaz kıldığı yerler- 
de dua edip namaz kılmayı amaçlamış değildir. Bu uygulama ile ilgi- 
Ii olarak karşımıza şu üç farkh mesele çıkar: 

1- Meselelerin birincisi, Peygamberimizin davranışlarını amaçla- 
rını bilmeksizin veya bu davranışları ortaya çıkaran sebepler yok ol- 
duğu halde aynen tekrarlama meselesidir. Bu yaygın bir tartışma ko- 
nusudur. Abdullah b. Ömer ile onun gibi düşünenler bu tartışmanın 
bir kuthumı ve onun gibi düşünmeyenler de karşı kutbunu oluştu- 
rurlar. Fakat sahabilerden bize ulaşan güvenilir belgeler ne muhacir- 
lerin ve ne de ensarın genel anlamda Abdullah b. Ömer gibi davran- 
madıkları merkezindedir. Аупса bizi şu anda asıl ilgilendiren mese- 
le bu değildir. Şunu da belirtelim ki, eger bir kimse normal bir yol- 
culugu sırasında namaz vakti girince vaktiyle Peygamberimizin aynı 
yoldan geçerken konaklamış olduğu bir yerde mola verip namazını 
kılarsa, adamın bu hareketi bu kategoriye girer. 

2- İkinci mesele her hangi bir yolçunun Peygamberimizin namaz 
kıldığı yerleri özellikli namaz yeri sayarak oralarda farz namazları dı- 
şında namaz kılmasıdır. Başka bir deyimle sırf bu yerlerde namaz kı- 
lıp dua etmiş olmak için oralarda namaz kılıp dua etmesidir. 

Hemen belirtelim ki, ne Abdullah b. Ömer’in ve ne de başka bir 
sahabinin bu yolda bir uygulaması bize nakledilmiş değildir. Gerçi 
bazıları “Abdullah b. Ömer’in uygulaması bu niteliktedir” diyorlar 
ama, tam tersine elimizde O’nun böyle yapmayı yasakladıgını belir- 
ten belgeler vardır. Üstelik bütün sahabilerin böyle yapmaktan ka- 
çındıklan kesinlikle sabit olduğuna göre tek başına Abdullah b. 
Ömer öyle yapmış olsa, O’nun bu muhtemel uygulaması, babasına ve 
diger sahabi kitlesine karşı delil olamaz. 

3- Bu yerlerin yolçunun yolu üzerinde olmaması, buralara gitmek 
için özel bir yolculuga çıkması durumudur, özel bir yolculuga çıka- 
rak Hira dağına, Sevr mağarasına veya Hz. Musa’nm Allah (cc) ile 
konuşma yeri olan Tur-i Sina dağına giderek namaz kılıp dua etmek 
gibi Peygamberimiz (salat ve seläm üzerine olsun) ile sahabilerin ha- 
yat tarzını bilen herkes, onların bu tür yerleri özellikle hiç görmeye 
gitmediklerini iyi bilir. 

Meselä bu tür yerlerin başlıcalarmdan olan Hira dağını ele alalım. 
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Bu dag mekke yöresinin en yüksek dağıdır, lsläm’dan önceki dönem- 
de Kureyşliler buraya sık sık gidip inançlanna göre tapınma hareket- 
leri yaparlardı. Bu dağın Peygamberimizin hayatında ve tslämiyet’in 
başlanğıcında önemli bir yeri vardır. Buhari ile Müslim’de yer aldığı- 
na göre bu konuda Hz. Ayşe (Allah ondan razı olsun) şöyle diyor: 

- Rüya, Resülüllah’da vahyin başlanğıcı, öncüsü olmuştu. O gün- 
lerde gördüğü her rüyadan sonra yüzü şafak yeri gibi kıpkırmızı ke- 
silerek çıkagelirdi. Bir süre sonra inzivadan hoşlanmaya başladı. Bu 
dönemde günlerini Hira dağında ibadetle geçiriyor, gecelerce orada 
kaldıktan sonra gelip yanına azık alarak yine oraya dönüyordu. 

İşte bu dönemde bir gün yine Hira magarasmdayken kendisine 
ansızın vahiy geldi. Bir melek karşısmda belirerek O’na “Oku” dedi. 
Peygamber melege “Ben okumayı bilmem” diye karşılık verdi. Bu- 
nun üzerine melek kendisini kucagma çekip iyice sıktıktan sonra sa- 
lıverdi ve yine “Oku” dedi. Rasülüllah iki veya üç kez yine “Ben oku- 
mayı bilmem” diye karşılık verdikten sonra karşısmdaki melek ken- 
disine “Yaratan Rabbirıin adı ile oku. O insanı bir parça kan pıhtısm- 
dan yarattı. Oku, senin Rabbin en büyük kerem sahibidir. O insana ka- 
lemle yaztnayı öğretti. İnsana bilmediklerini öğretti.” dedi. Bir süre 
sonra mağaradan çıkıp eve geldiğinde Rasülüllah hala heyecandan 
titriyordu .” 27 

Hz. Ayşe tarafından bize anlatılan Peygamberimizin bu Hira ma- 
ğarasındaki ibadet dönemi Peygamber oluşundan önceydi. Peygam- 
berlikle görevlendirildikten ve insanlara O’na inanıp bağlanmaları 
emredildikten sonra insanların en degerli zümresi olan ilk mühacir 
müslümanlarla birlikte Mekke’de oturdu. Bu dönemde ne kendisi ve 
ne de yakın arkadaşlarmdan biri Hira dağma bir kere bile gitmedi. 

Hayatının bundan sonraki Medine dönemi boyunca dört Umre ' 
yolculugu oldu. Bu yolculuklardan birincisi “Hudeybiye Umresi” di- 
ye anılır. Bilindigi gibi bu yolculukta Rasülüllah’m yolunu kesen 
müşrikler O’nun Käbe’ye ulaşmasını engellemişlerdi. Bu yolculukla- 
rın ikincisi “Kadıyye Umresi” diye bilinir ve ilkinin ertesi yılmda ya- 
pılmıştır. Çok sayıda arkadaşı ile birlikte bu seyahatı gerçekleştiren 
Peygamberimiz Mekkede üç gün kadar kalmıştı. Daha sonra Mek- 
ke’yi fethedince Huneyn’e ve Mekke’nin doğuşunda bulunan Taif de- 
nen yere giderek Huneyn vadisinde Hevazın adlı müşrik gruplarla 
savaştı, sonra Taif müşriklerini kuşatma altına aldı. Bu arada Cara- 
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ne’de Huneyn’de ele geçen savaş ganimetlerini bölüştürdükten sonra 
tekrar Mekke’ye gelip Beytullahı ziyaret etti. Dördüncü hacc ziyareti 
de “Veda НассГ diye bilinen yolculugudur. Bu yolculuğa çok azı dı- 
şında bütün müslümanlar katılmıştı. 

Hemen belirtelim ki, bu yolculukların hiçbirinde ne kendisi ve ne 
de sahabilerden biri, ne Hira dağını ve ne de Mekke çevresindeki 
herhangi bir hatıralı yeri ziyarete gitmemişti. Bu ziyaretlerde görülen 
yerler sadece Mescid-i Haramı (Käbeyi), Safa ile Merve arasını Mi- 
na’yı, Muzdelife’yi ve Arafat’ı içeriyordu. Yine bu yolculuklarda Ure- 
ne vadisinde ögle ve ikindi namazını birarada kıldıktan sonra bir sü- 
re Arafat dolaylarındaki Nemre’de kurulan çadırda kalmıştı. Ayrıca 
gerek O’nun arkasından gelen raşid halifelerin ve gerekse ilk nesle 
mensup örnek müslümanların hiçbirisi özel olarak namaz kılıp dua 
etmek amacı ile bir kere bile Hira dağına gitmemişlerdir. 

Bu arada Kur’an’da “Hani iki kişiden biri olarak magaradayken” di- 
ye sözü edilen Sevr dağmdaki mağara da böyledir. (Tevbe: 40) Pey- 
gamberimizin bu mağarayı ne özel şekilde ziyaret etmeyi ve ne de 
orada namaz kılıp dua etmeyi ümmetine meşru etmemiştir. Ayrıca 
Peygamberimiz Mekke’de Mescid-i Haram (Käbe) dışında hiçbir 
mescid yaptırmış değildir. Şimdi orada gördüğümüz diger mescidle- 
rin tümü Mescid-i Mevlid ve benzerleri gibi hep sonradan yapılmış- 
tır. Yine Peygamberimiz ne doğduğu yeri ve ne de Mina’nın arkasın- 
da bulunan ve Akabe biatınm yapıldığı yeri, ziyaret etmeyi ümmeti- 
ne meşru etmemiştir. Fakat daha sonraları Akabe biatınm gerçekleş- 
tigi yerde bir mescid yapılmıştır. 

Oysa bilmek zor degil ki, eğer bu ziyaretler meşru, müstehab ve 
Allah katında sevap kazandıncı olsaydı, bunu en iyi bilecek ve ora- 
lara en önce koşacak olan insan, hiç kuşkusuz, Peygamberimiz olur- 
du. Ayrıca bu konuda bildiklerini sahabilerine de ögretmiş olacağı 
için onların bunu kendilerinden sonra gelenlerden daha iyi bilmele- 
ri ve bu ziyaretlere herkesten çok önem vermeleri gerekirdi. Onların 
bu ziyaretlerin hiçbirine iltifat etmedikleri kesinlikle bilindigine gö- 
re bu ziyaretleri ibadet veya sevab kazandırıcı hareket saymadıkları 
ve dolayısıyla bu ziyaretlerin sonradan lsläm’a sokulmuş bid’atlar ol- 
duğu anlaşılıyor. Buna göre kim bu ziyaretleri ibadet veya sevab ka- 
zandıncı birer hareket sayarsa onlannki dışında başka bir yol tuttur- 
muş ve şeriata Allah’dan izinsiz bir unsur katmış olur. 


567 



SIRÄT-1 MÜSTAKİM 


İşte Peygamberimizin makamlarından biri olan Hira mağarası ile 
ilgili hüküm budur. Oysa bu Hira mağarası vahyin ilk inişi ve Pey- 
gamberimize ilk Kur’an ayetlerinin bildirilişi gibi çok önemli olayla- 
ra sahne olmuştur. Üstelik burası tsläm’dan önce de ibadet yeri ola- 
rak kullamlıyordu. Peygamberimizin diger önemli bir makamı olan 
ve O’nun tarafından Medine göçü sırasında sığınma yeri olarak kul- 
lanılan Sevr mağarası da aynı hükmün kapsamına giriyor. 

Bu önemli yerlerin hükmü böyle olunca diger peygamberlerle il- 
gili makamları ziyaret yeri edinmek, oralara özel yolculuklar düzen- 
leyerek oralarda namaz kılıp dua etmek bize daha yabançı ve şeriatı- 
mıza daha uzaktır. Üstelik sözü edilen yerler eger söylendiği gibi bi- 
rer Peygamber makamı iseler. Eger böyle olmadıklan belli veya olup 
olmadıkları şüpheli ise durum nice olur, bunu varm siz düşünün. 

Bir de şu mesele var. İlim adamlarının söz birligi ile bildirdikleri- 
ne göre Peygamberimiz (salät ve seläm üzerine olsun) Beytullahı zi- 
yaret ederken sadece Yemen tarafma düşen iki Käbe rüknünü selä- 
mlar, Şam tarafmda kalan diger iki rüknü selämlamazdı. Ayrıca Ma- 
kam-ı İbrahim de dahil, buradaki başka hiçbir yeri de selämlamazdı. 
Sadece Hacer-i Esved’i öptügünü biliyoruz. 

Yemen tarafına düşen sütunlarla ilgili olarak da farklı rivayetler 
var. Kimi bunları öptügünü, kimi selämlayıp eli ile sıvazladıgmı ve 
kimisi de ne öptügünü ve ne de eli ile sıvazladıgmı bildiriyor. Bu ri- 
vayetlerin her üçünün de gerek Hanbelı mezhebine ve gerekse başka 
mezheplere bağlı taraflan vardır. Fakat işin doğrusu O’nun bu sütun- 
ları ne öptügü ve ne de eli ile sıvazladıgıdır. Peygamberimiz ne öyle 
ve ne de böyle yapmıştır. Bunu sahih hadisler açıkça belirtmektedir. 

Haydi diyelim ki, Yemen tarafına düşen bu iki sütun konusu tar- 
tışmalıdır. Fakat Käbe ziyareti ile ilgili ittifaklı meseleler de vardır. 
Meselä gerek dörl mezhebin imamları ve gerekse diger başlıca alim- 
ler Käbe’nin Şam tarafındaki sütunlarının ve başka hiçbir Käbe par- 
çasının öpülmeyecegi hususunda ortak görüş sahibidirler. Çünkü 
Peygamberimizin sadece Yemen tarafındaki iki sütünu selämladığı 
söylendiği gibi sahabilerin uygulaması da bu yoldadır. 

Nitekim lbn-i Abbas, bir defasmda kendisi ile birlikte Käbe’yi ta- 
vaf eden Muaviye’nin dört sütunu da selämladıgmı görünce kendisi- 
ne Peygamber’in sadece güneydeki iki sütünu selämladıgmı hatırlat- 
mış ve onun “Käbe’nin hiçbir sütünu selämlanmamış bırakılmamah” 


568 



GÜNEŞE, YILDIZLARA DUA VE SECDE EDENLER 


şeklindeki itirazını da “Allah’ın Resülü sizin için en güzel örnektir” 
ayeti ile karşılayınca Muaviye, yaptıgından vazgeçmiştir. 28 Alimlerin 
söz birliği ile belli olan diger bir husus, Kur’an’da “ Siz tbrahim’in mar 
kamının bir bölümünü namaz yeri edininiz.” diye sözü geçen İbrahim 
Makamının ne selämlanmasının ve ne de öpülmesinin meşru olma- 
dıgıdır. (Bakara: 125) 

Bu makamın öpülemeyecegi ve elle sıvazlanamayacagı hem sün- 
netle ve alimlerin görüş birliği ile sabit olduğuna göre diger peygam- 
ber makamlarınm öpülüp sıvazlanamayacagı haydi haydi bellidir. 

Buna benzer bir başka yer de Peygamberimizin (salat ve seläm 
üzerine olsun) Medine mescidinde devamlı namaz kıldığı yerdir. İlk 
dönem müslümanlarından hiçbirinin burayı selämladıgı veya öptüğü 
görülmemiştir. Mekke’de ve başka yerlerdeki namaz kıldığı yerlerin 
durumu da aynıdır. 

O’nun mübarek ayakları ile bastıgı ve namaz kıldığı kesinlikle 
belli olan yerlerin okşanması veya öpülmesi meşru olmadığına göre 
diger Peygamberlerin veya sahabilerin namaz kıldıkları veya uyu- 
duklan ileri sürülen yerleri sıvazlamanın veya öpmenin meşru olaca- 
ğı nasıl iddia edilebilir? Namaz kılmak üzere ayak bastıgı yer için 
meşru olmayan bir hareket, adım atmak üzere bastıgı bir yer için na- 
şıl meşru olabilir? 


Peygamberimizin Ayak tzleri 

Söylediklerimiz söz konusu yerler hakkmdaki bilgilerin keşin oldu- 
ğu durumlar için geçerlidir. Ya bir de bu yerlerin söylendigi gibi ol- 
dukları şüpheli veya öyle olmadıkları belli ise? Meselä;|bazı yalançı- 
lar tarafmdan üzerlerinde ayak izi yontulduktan sonra cahil halka 
“Bunlar Peygamberimizin ayak izleridir” diye yutturulmaya çalışılan 
çok sayıda taşlar gibi. Peygamberimizin ayak izlerini taşıdıgı kesin- 
likle belli yerlerin ve Allah tarafmdan namaz yeri edinmemiz emre- 
dilen ve Hz. lbrahim’in ayak bastıgı kesinlikle belli olan İbrahim ma- 
kamının sıvazlanıp öpülmesi meşru degilken asılsız olarak, yalan ye- 
re Peygamberimizin ayak izlerini taşıdıgı iddia edilen yerlerin sıvaz- 
lanması veya öpülmesi nasıl meşru olabilir?] Meselä Beytülmukadde- 
sin (Kudüs’ün) avlusundaki koca taşm üzerindeki sözde Peygambe- 
rimize ait ayak izleri ile bunun benzerleri gibi. 
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Denebilir ki: “Cenab-ı Allah, İbrahim makammm bir bölümünü 
namaz yeri edinmemizi emrettigine göre bu tür diger yerleri de ora- 
sı ile kıyaslarız.” Bu görüşe karşı şunlan söylemeliyiz: Kur’an’daki bu 
hüküm sırf Mekke’de bulunan İbrahim makamına özgüdür. İster bu 
deyimle Hz. lbrahim’in, Käbe yanındaki ayakta durmuş olduğu yer 
ve isterse Arefe, Muzdelife ve Mina adlı ziyaret yerleri kasdedilsin. 
İslam alimlerinin görüş birligi ile belirli ziyaret yerlerine özgü olan 
ibadetler başka yerlere de yaygın sayılamazlar. Tıpkı Tavaf ibadetinin 
Beytüllah’a (Käbeye) özgü oluşu gibi. Bu tür yerlerin herhangi birine 
özgü olan ibadetler kıyas yolu ile başka yerlere de yaygınlaştınlamaz- 
lar. Tabii ki bu tür yerlerin her hangi birinde yapılması meşru olma- 
yan bir ibadet başka yerlerde de haydi haydi meşru degildir. 

Haccda Ziyaret Edilecek Yerler 

Bu söylediklerimizden çıkan mantıkl sonuca göre Käbenin bazı ziya- 
ret noktalarında meşru olmayan öpme ve selämlama gibi saygı gös- 
terileri başka yerlerde de haydi haydi meşru olmaz. Bunun yanında 
bu ziyaret noktalarında meşru olan ibadetlerin başka yerlerde de 
meşru olması gerekmez. 

Bu tür yerlerin bir digeri de Arafat dağında yer alan ve “Kubbetü 
Adem (Adem Kubbesi)” adı ile bilinen binadır. Alimlerin görüş bir- 
ligi ile burayı özellikle ziyaret ederek orada namaz kılıp dua etmek 
meşru degildir. Hatta “Cebel-i Rahmet” adı ile bilinen Arafat dağının 
tepesine çıkmak da meşru degildir. [Bu konuda sünnete uyğun olan 
davranış, ya Peygamberimizin vakfe (duruş) yeri olan “sahrat” denen 
yerde veya Arafat’m rastgele bir yerinde vakfe yapmaktır. Çünkü 
Peygamberimiz “Arafat’ın her yeri vakfe yeridir ” 29 buyuruyor. ' 

Bu yöredeki diger mescidlerin durumu da aynıdır. Şeytan taşlama 
yerlerinin (cemrelerin) yakınındaki mescid, Hayf mescidi yanında 
bulunan ve Kur’an’daki “Mürselät” suresinin iniş yeri olduğu için 
“Mürselät Mağarası” diye bilinen yerdeki mescid ile Arafat dağının 
tepesinde bulunan “Mescid-i Kebş” gibi. Peygamberimizin buraların 
hiçbirini özellikle ziyaret edip oralarda namaz kılmayı ve dua etme- 
yi meşru kılmamıştır. 

Bu tür yerlerin bazı laraflarını öpmenin veya elle sıvazlamanm 
hükmü ise besbellidir. Çünkü alimlerin ortak ve keşin görüşlerine 
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göre bu tür davranışların Peygamberimizin şeriatında asla yeri 
yoktur. 

Haccda ziyaret edilecek yerler hakkmda eser yazmış olan bazı, 
alimlerin kitablarında Mekke ve çevresindeki kimi mescidleri ziyaret 
etmenin müstehab olacağı belirtilmiştir. Gençligimde henüz hacca 
gitmeden önce hacca gidecek yaşlı bir tanıdığıma rehber olsun diye 
bu ziyaret yerlerini kitablardan derleyip bir dergide toplamıştım. Fa- 
kat daha sonra kesinlikle ögrendim ki, bu ziyaret adetlerinin tümü 
sonradan ortaya çıkarılmış birer bid’attır, hiç birinin şeriatımızda ye- 
ri yoktur. Mühacir vc Ensar keşimi ile ilk müslüman nesil bu yerle- 
rin hiçbirini ziyaret etmiş değildi. Bilgi ve gerçek önderi olan imam- 
larımız bu ziyaretleri yasaklamışlardı. Hacc sırasında özellikle ziya- 
ret ederek namaz kılacagımız ve dua edecegimiz tek mescid, Mescid- 
i Haram’dır, başka hiçbir mescidi özellikle ziyaret etmemiz meşru kı- 
lınmamıştır. Mekke çevresindeki hiçbir başka mescidi Herhangi bir 
bakımdan orası gibi tutmamız uyğun değildir. Herhangi bir kimse bu 
mescidlerden birinde kılacagı namazı veya edecegi duayı Mescid-i 
Haram’da kılıp yapsa kendisi için daha hayırlı olur, hatta şeriata uy- 
ğun bir sünnet işlemiş olur. Buna karşılık Mescid-i Haram dışındaki 
herhangi bir Mekke mescidini faziletli bir yer olduğu düşüncesi ile 
özellikle ziyaret etmek şeriatımızda yeri olmayan bir bid’attır. 

Özellikle Ziyaret Edilecek Mescidler 

Bu meselenin aslı şu. Özel yolculuk düzenlenerek ziyaret edilecek 
mescidler üç tanedir. Bunun böyle olduğu Ebu Hureyre ile Ebu Said 
Hudrfnin rivayet ettiği ve Buhari ile Müslim’de yer alan şu hadis ile 
belgelenmiştir. Söz konusu hadiste Peygamberimiz (salat ve seläm 
üzerine olsun) “Şu üçü dışında hiçbir mescidi ziyaret etmek amacı 
ile özel yolculuğa çıkılmaz” buyuruyor. İBaşka kanallardan da rivayet 
edilmiş olan bu hadis, hadis uzmanlarınm görüş birliği ile sağlam bir 
hadis olarak kabul edilmiştir. 

Bu üç mescidi ziyaret etmek amacı ile yapılacak özel yolculuklar 
oralarda namaz kılmak, dua ve zikr etmek, Kur’an okumak ve itikä- 
fta bulunmak gibi salih ameller içindir, ilim adamlarının görüş birli- 
gi ile bu üçü dışında kalan diger mescidleri ziyaret etmek için özel 
yolculuğa çıkmak meşru değildir. Hatta meşhur Kuba mescidine bi- 
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le ancak oraya yakm yerlerden gelmek müstehabtır, uzak yerlerden 
özel bir yolculukla bu mescide bile gelmek yerinde degildir. Çünkü 
Buharİ ile Müslim’de yer aldığına göre Abdullah b. Ömer bu konuda 
“Resülullah cumartesi günleri bazan yaya ve bazan da binek hayvanı 
sıranda Küba mescidine giderdi .” 30 diyor. Peygamberimizin bu sün- 
netini aynen uyguladığım ögrendigimiz Abdullah b. Ömer Müslim’in 
ifadesine göre “Her gidişinde orada iki rekät namaz kılarak ” 31 Buha- 
rİ de bu bilgiyi her hangi bir rivayet zincirine yer vermeksizin kay- 
dediyor. 


Dırar Mescidi 

Bilindigi Cenab-ı Allah (cc) Kuba mescidi ile ilgili olarak Kur’an’da 
şöyle buyuruyor: 

“Müminlere zarar vermek, küfre hizmet etmek ve müslümanlar ara- 
sında аупһк çıkarmak için vaktiyle Allah ve Resülüne karşı savaşmış 
bir adamı gözetlemek üzere mescid yapanlar, lyilikten başka hiçbir 
amacımız yok, diye yemin edecekler. Ama Allah onlann yalançı ol- 
duklanna şahiddir. 

O mescidde asla namaz kılma. Daha ilk gününden takva temeli üze- 
rinde kurulan mescid, hiç şüphesiz namaz kılmana daha läyık bir 
yerdir. Orada temizlenmeyi seven kimseler vardır. Allah temizlenen- 
leri sever. 

Acaba binasım Allah korkusu ve Allah nzası temelleri üzerine kuran 
kimse mi, yoksa yıkılmak üzere olan bir uçurumun kenanna kura- 
rak onunla birlikte cehenneme yuvarlanan kimse mi daha hayırlıdır? 
Allah zalimleri hidayete erdirmez. 

Yaptıklan bina kalblerinde bir kuşku olup kalacaktır. Ta ki, kalbleri 
parçalanmcaya dek. Hiç şüphesiz Allah her şeyi bilir ve hikmet sahi- 
bidir.” (Tevbe: 107-110) 

\ Kur’an’da sözü edilen bu “Dırar Mescidi” “Rahib” läkabı ile anı- 
lan fasık Ebu Amir için yapılmıştı. Cahiliye döneminde hristiyan 
olan bu adama müşrikler saygı gösterirlerdi. Isläm gelince içini saran 
kıskançlık dürtüsü ile Peygamberimize karşı çıkmış ve bir süre son- 
ra käfirler arasına kaçmıştırjlşte o sırada bir grup münafık bu “Dırar 
Mescidi”ni yapmaya girişti. Bu mescidi dönüşünü gözledikleri bu 
Ibn-i Amir için yapmak istiyorlardı. Bu hikäye meşhurdur. Kısacası, 
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bu mescidi yapan kimseler orada Allah’m ve Peygamberin emirlerini 
uygulamak amacı degil, başka bir amaç taşıyorlardı. 

I Belirtmek istediğimiz şu ki, Türbedarlık, ziyaretgäh gibi meşru 
ibadetler dışında bir amaç ugruna müslümanların mescidlerine ben- 
zer binalar yapmak, şu veya bu oranda “Dırar Mescidi” yapmakla ay- 
nı anlama gelirjözellikle bu binalar müslümanlara zarar verdikleri, 
küfre çanak tuttukları, müminler arasında ayrılık çıkardıkları, Al- 
lah’a ve Resülüllaha ters düşmüş münafıklar ile bid’atçılara zemin 
hazırladıkları oranda “Dırar Mescidi”ne daha çok benzer hale gelir- 
ler. Tekrar hatırlayalım ki, Cenab-ı Allah (cc) Peygamberimize “ Da- 
ha ilk günden takva temeli üzerine kurulan mescid, hiç şüphesiz, namaz 
kılmana daha läyık bir yerdir.” buyuruyor. 

Bu bakımdan “Mescid-i Nebevı” diye anılan Peygamberimizin 
Medinedeki asıl mescidi daha öndedir. Yani “Takva temeli üzerine 
kurulmuş olma” niteligi daha barizdir. Nitekim Buhari’de yer alan 
bir hadise göre Peygamberimiz kendisine sorulan “Bu iki mescidin 
hangisi Takva temeli üzerine kurulmuş olma bakımından önde ge- 
lir?” şeklindeki bir şoruya Mescid-i Nebevfyi kasdederek “Benim bu 
Mescidim ” 32 diye cevap vermiştir. Gerçi bu iki mescidin her ikisi de 
takva temeli üzerine kurulmuştur, ama Peygamberimiz bu bakımdan 
kendi mescidini Küba mescidinden daha önde tutmuştur. Bunun so- 
nucu olarak Cuma gününü kendi mescidinde geçirir ve cumartesi de 
Küba mescidine giderdi. 

Ebu Davud’un, Useyd b. Hudayr 33 Ensari’ye dayanarak bildirdi- 
gine göre Peygamber Efendimiz (salät ve seläm üzerine olsun) “Kü- 
ba mescidinde namaz kılmak Umre gibidir ” buyuruyor. Aynı hadise 
İbn-i Mace de yer verirken Tirmizi bununla ilgili olarak “Bu garib bir 
hadistir .” 34 demektedir. Hanbelfnin, Nesei’nin ve lbn-i Mace’nin 
Sehl b. Hanife dayanarak bildirdiklerine göre de Peygamberimiz 
“Kim evinde temizlenir ve sonra Küba mescidine gelerek orada namaz 
kılarsa bir Umre (nafıle hac) sevabı elde eder .” 35 buyurmuştur. Hadis 
alimlerinden biri bu hadisi açıklarken şöyle diyor: “Peygamberimizin 
“Kim evinde temizlenir ve sonra Küba mescidine gelirse” şeklindeki 
ifadesi bize gösteriyor ki bu mescidi ziyaret etmek için uzaktan gel- 
mek meşru değildir. Meşru olan, evinde temizlik yaptıktan sonra 
oraya gelecek kadar yakınmda oturan kişinin, tıpkı semtinin mesci- 
dine gider gibi oraya gitmesidir. Uzaklardan gelinerek ziyaret edilen 
mescidlerin durumu başkadır.” 
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Özel yolculuğa çıkılarak ziyaret edilmeleri meşru olan üç mesci- 
de gelince bütün alimler buralara namaz, dua ve zikir gibi maksatlar 
için gidilmesinin müstehab olduğu konusunda görüş birliği içinde- 
dirler. Fakat eger biri böyle bir ziyaret adasa, acaba adagını yerine ge- 
tirmesi gerekli midir, yoksa değil midir? Bu mesele ile ilgili alimler 
tarafından iki farklı görüş ileri sürülmüştür: 

Görüşlerden birine göre bu tür adakların sadece Mescid-i Haram 
(Käbe) ile ilgili olanım yerine getirmek zorunludur. Şafiı'ye mal edi- 
len iki görüşten biri bu yolda olduğu gibi Ebu Hanife de bu görüşte- 
dir. Ebu Hanife bu görüşü savunurken adaklarla ilgili “Herhangi bir 
adağın yerine getirilmesinin vacib olabilmesi için adak konusu hare- 
ketin türünden, şeri bir vacip bulunmalıdır” şeklindeki temel ilke- 
sinden hareket ediyor. 

Imam-ı Malik ve Ahmed tarafından savunulan öbür görüşe göre 
ise eger bu üç mescide gitmek adanmış ise buralara gitmek gerekli- 
dir. Yalnız adak sahibi bu mescidlerin daha faziletli olanını ziyaret 
edince daha az faziletli olanı ziyaret etme zorunluluğu üzerinden dü- 
şer. Yani eger biri Mescid-i Nebevfyi veya Mescid-i Aksa’yı ziyaret et- 
meyi adar da bunlar yerine Mescid-i Haram’ı (Käbe’yi) ziyaret eder- 
se adagı yerine gelir. Aynı şekilde Mescid-i Aksa’yı ziyaret etmeyi 
adayan bir kimse eger ya Mescid-i Haram’ı veya Mescid-i Nebevfyi 
ziyarete gidecek olursa adagı yerine gelmiş olur. 

Çünkü bilindigi gibi Buhari’de yer alan bir hadise göre Peygam- 
ber Efendimiz (salat ve seläm üzerine olsun) “Kim Allah’a itaat etme- 
yi adarsa O’na itaat etsin. Buna karşılık kim Allah’a isyan etmeyi adar- 
sa O’na isyan etmesin ” 36 buyuruyor. Peygamberimizin bu emri türün- 
den vacip bulunsun, bulunmasm her türlü itaatı (ibadeti) kapsamı- 
na alır. Daha faziletli olan bir ibadeti yapmak ise o konudaki hadisi 
yerine getirmek olur. Bu meseleyi daha detaylı biçimde açıklamanm 
şimdi sırası değildir. Sadece şunu vurgulamak istiyoruz ki, bu üçü 
dışında hiçbir mescidi ziyaret etmek için özel bir yolculuğa çıkmak 
meşru olmadığı gibi mezheb imamlarının ortak görüşü ile bu yolda 
yapılacak olan bir adagı yerine getirmek zorunlu değildir. Böyle bir 
kimseye yemin kefareti düşüp düşmeyecegi hakkında ise alimler ara- 
sında her ikisi de meşhur olan iki farklı görüş vardır. 

Kısacası Medinede Küba mescidi dışında bu tür ziyaret edilmesi 
meşru başka bir mescid yoktur. Medinedeki diger mescidler bu ba- 
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kımdan diger normal mescidler gibidirler. Peygamberimiz (salät ve 
seläm üzerine olsun) onların hiçbirinin ziyaret özelligi olduğunu bil- 
dirmemiştir. Bu yüzden Medine alimleri bu mescidlerin Küba mesci- 
di dışında kalanlarını özel olarak ziyaret etmezlerdi. 

Öteyandan Hanbelı’nin “Müsned” adlı eserinde bildirildiğine gö- 
re sahabilerden Cabir b. Abdullah (Allah ondan razı olsun) şöyle di- 
yor: “Peygamberimiz bir defasında bir konu ile ilgili olarak Pazarte- 
si, Salı ve Çarşamba günleri olmak üzere üç gün üstüste Fetih mes- 
cidinde dua etmiş ve duası Perşembe günü iki vakit namaz arasında 
kabul edilince duyduğu sevinç, yüzünden anlaşılır hale gelmiştir. 

O günden beri ne zaman çözümü zor, agır bir problemle karşılaş- 
sam o saati gözetleyerek dua eder ve duamın kabul edildigini görü- 
rüm.” 37 Yalnız bu hadisin rivayet zincirinin halkalarmdan biri olan 
Kuseyr 6. Zeyd, tartışmalı bir şahsiyettir. Ünlü hadis uzmanı lbn-i 
Main, onu bazan güvenilir sayarken kimi durumlarda da zayıf kabul 
etmektedir. 

Bu hadise dayanan bazı dostlarımız ve başka bazı kimseler, Cabir 
b. Abdullah gibi yaptıklanm söyleyerek sözü geçen Fetih mescidini 
özellikli bir dua yeri sayarlar. Oysa Cabir b. Abdullah, az önceki söz- 
leri ile belirli bir dua yerini degil, belirli bir dua zamanını vurgula- 
maktadır. 

Düşünelim ki, eger bizzat Peygamberimizin namaz kıldıgı ve 
onun izni üzerine yapılmış olan bu Medine mescidleri arasında Kü- 
ba mescidi dışında kalanlarım özellikle ziyaret etmek meşru degilse 
başka mescidleri özellikle ziyaret etmek nasıl meşru olabilir? 

Mescid-i Aksa 

j Mescid-i Aksa’ya gelince o özel yolculuga çıkılarak ziyaret edilmele- 
ri meşru olan üç mescidden biridir. İMüslümanların Kudüs’ü fethet- 
meleri üzerine oraya giden Hz. Ömer (Allah ondan razı olsun) şehri 
hristiyanlardan teslim aldı. Mescid-i Aksa’ya girince kutsal taş üze- 
rinde büyük bir çöp birikintisi gördü. Bu çöplerl oraya yahudilere 
inat olsun diye hristiyanlar atmıştı. Çünkü yahudiler bu taşı kutsal 
sayar, ona doğru ibadet ederlerdi. Hz. ömer, kutsal taş üzerindeki 
pisliğin bir kısmını elbisesinin ucuna koyarak oradan kaldırdı. Onun 
arkasmdan yamndaki müslümanlar da aym şeyi yaparak kutsal taşı 
temizlediler. 
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Bir rivayete göre Hz. Ömer bir grup görevlendirerek bu kutsal ta- 
şı temizletti. Arkasmdan yanında bulunan Kaab-ul Ahbar’a dönerek 
“Senin görüşüne göre bu mabedin neresinde müslümanlar için na- 
maz yeri yapayım?” diye sordu. Kaab-ul Ahbar, “Kutsal taşın arka- 
sında” diye cevap verince Hz. Ömer kendisini “Ey yahudi oğlu, ya- 
hudilik damann kabardı galiba” diye azarladıktan sonra “Namaz ye- 
rini mabedin girişinde yapacağım. Mescidlerin giriş kısımları bizim- 
dir ” 38 dedi ve mabedin ön kısımlannı mescid haline getirdi. Halk ço- 
gunlukla bu mescid kısmın “Aksa” diye anar. Oysa “Aksa” tüm ma- 
bedin adıdır. 

İ Şunu hemen belirtelim ki, ne bu mescide ve ne de yeryüzünün 
herhangi bir yerindeki mescide “Harem” adı verilemez. Çünkü sade- 
ce Mekke ve Medine’deki mescidler “Harem” sıfatı ile anılabilirler. j 
Yalnız Taifde bulunan Vecc vadisinin bu sıfatla anılıp amlamayaca- 
ğı alimler arasında tartışmalıdır. 

Dediğimiz gibi Hz. Ömer mabedin kıble tarafında müslümanlar 
için bir namaz yeri yaptırdı. Söylendigine göre bu namaz yerinin ze- 
mininde mabedin ön kısmına çıkan bir merdiven vardı. Böylece 
müslümanlann mescidi ile mabedin hristiyanlara ait kısmı birbirine 
irtibatlı olmuş oldu. 

Hemen söyleyelim ki, o sırada ne Hz. Ömer ve ne de yanında bu- 
lunan diger müslümanlar bu kutsal taşm başında ne namaz kıldılar 
ne onu elleri ile sıvazladılar ve ne de öptüler. Yalnız söylendigine gö- 
re Hz. Ömer, mabedin dış kısmında bulunan Hz. Davud mihrabınm 
yanında namaz kılmıştır. 

Belgelerden ögrendigimize göre Abdullah b. Ömer de “Beytülmu- 
kaddes’e gittigi zaman müslümanlara ayrılmış yere giderek namaz 
kılardı. Bu arada asla kutsal taşa yaklaşmaz, onu ziyaret etmez ve o 
civardaki diger kutsal sayılan yerlere de yanaşmazdı.” Ömer b. Ab- 
düläziz, Evzal ve Sufyan-üs Sevri gibi seçkin selefilerin de aynı şekil- 
de davrandıkları nakledilmiştir. Çünkü bu mabedin Hz. Ömer tara- 
fından müslümanlar için mescid haline getirilen bölümü dışında ka- 
lan kısımlan müslümanlar açısından birbirinden farksız sıradan yer- 
lerdi. 

Daha önce degindiğimiz gibi Mescid-i Haram (Käbe) ile Medine 
Mescidi, alimlerin görüş birligi ile Mescid-i Aksa’dan daha faziletli 
mescidlerdir. Çünkü Peygamber Efendimiz (salät ve seläm üzerine 
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olsun) bu iki mescidin ikincisi hakkında “ Benim bu mescidimde Mi- 
nan bir vakitlik namaz M escid-i Haram dışında başka bir mescidde kı- 
lınacak bin vakitlik namazdan daha hayırlıdır.” diye buyurarak üstün- 
lüğünü vurgularken, bu mescidlerin birincisini bizzat Allah (cc) 
müslümanlarm kıblesi yapmış, ayrıca ziyaret edilip tavaf edilmesini 
farz kılmıştır. Buna ragmen bu iki mescidde Hacerül Esved dışında 
öpülmesi veya elle selämlanması meşru olan başka hiçbir bölüm 
yoktur. Durum böyleyken Mescid-i Aksa’nın bazı yerlerinin öpülme- 
lerinin ya da selämlanmalarımn meşru olacağı nasıl ileri sürülebilir? 

Kudüs Ziyareti 

İlk zamanlar bu kutsal taşın üstü açıktı. Buna ragmen ne sahabiler- 
den biri, ne başlarındaki komutanlar ve ne de aralarında bulunan 
alimler buraya özel bir saygı göstermemişlerdir. Bu taşın üstü gerek 
Hz. Ömer’in, Hz. Osmarim, Hz. Ali’nin halifelikleri sırasında ve ge- 
rekse Hz. Muaviye’nin, oğlunun ve torununun hükümdarlıklan dö- 
neminde hep açık kaldı. Fakat Abdülmelik döneminde taşın üzerine 
kubbe yapıldı. Söylendigine göre o da şöyle oldu. Bilindiği gibi Ab- 
dülmelik ile Medinede oturan Abdullah b. Zübeyr arasında çatışma 
vardı. Bu arada hacca giden müslümanlar bu fırsattan yararlanarak 
Abdullah b. Zubeyr ile görüşüyorlar veya haccı bahane ederek onun- 
la buluşmaya gidiyorlardı. 

Işte bunu önlemek isteyen Abdülmelik, Beytül Mukaddes’teki 
kutsal taşın önemini arttırabilmek için üzerine kubbe yaptırmış ve 
onu yaz-kış değiştirilen örtülere büründürmüştür. Böyle yapmaktaki 
amacı halkı Beytül Mukaddes’i ziyaret etmeye özendirerek hacc vesi- 
lesi ile Abdullah b. Zübeyr’in yanına gideceklerin sayısını azaltmaktı. 
Bilindiği gibi “İnsanlar hükümdarlannm dinindendirler” diye meşhur 
bir söz vardır. Işte bu deyimin pratik bir tezahürü olarak müslüman- 
lar o günden sonra daha önce hiç eşi görülmemiş biçimde bu kutsal 
taşa ve Beytül Mukaddes’e saygı göstermeye başladılar. Bu arada hal- 
km bu ilgisini daha da arttırmak için bu konudaki yahudl masalları- 
nı anla tip yayan kimseler türedi. öyle ki, böylelerindert biri bir gün 
Urve b. Zübeyr’in de bulundugu bir sohbette Emevt hükümdarların- 
dan Abdülmelik b. Mervan’ın huzurunda “Cenab-ı Allah, bu kutsal 
taşa -sen benim en alt Arş'ımsm- diye hitab etti” deyince Urve b. Zü- 
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beyr, adama “Allah Kur’anda -Onun Kürsi’si gökleri ve yeri kaplar- 
buyurduğu halde sen kalkmış -Falanca taş O’nun Arş’ıdır- diyorsun, 
bu nasıl olur?” şeklinde susturucu bir cevap vermiştir. 

Kısacası bu taşın üzerindeki kubbeyi Peygamberimizin raşid ha- 
lifelerinin yapmadıklan keşindir. Bunun kadar keşin olan diger bir 
şey sahabilerin bu taşa hiçbir şekilde saygı göstermedikleri ve onun 
yanında özellikle namaz kılmadıklandır. Hatta Abdullah b. Ömer ta 
Hicazdan kalkıp Mescid-i Aksa’yı ziyaret etmeye gittigi halde bu gi- 
dişlerinin hiçbirinde söz konusu taşı ziyaret etmemiştir. ј 

Çünkü bu mabed vaktiyle müslümanlarm kıblesi iken sonradan 
değiştirilmiş ve sadece yahudilerin kıblesi olma niteliğine bürün- 
müştür. Bu yüzden şeriatımızda orayı özel saydıracak hiçbir gerekçe 
kalmamıştır. Tıpkı cumartesi gününe özel bir önem vermenin şeria- 
tımızda hiçbir gerekçesinin olmayışı gibi. Böyle olunca bu taşa özel 
bir şekilde saygı göstermek yahudilere özenmekten başka bir anlama 
gelmez. Daha önce alimlerimizin cumartesi ve Aşüre günleri hakkın- 
daki görüşlerini ayrıntılı bir şekilde anlatmıştık. 

, Aralarında bizim kimi arkadaşlarımızm da bulundugu bazı son 
dönem [ıkıhçılanna (Muteehhirin) göre Beytül Mukaddis’in kutsal 
taş bölümünde yapılacak yemin, tıpkı Mescid-i Haram’ın Makam-ı 
İbrahim ile yakımndaki sütun arasında ve Peygamberimizin mescidi- 
nin minberi yakınında yapılacak yeminler gibi diger yerlerdeki ye- 
minlere göre daha agırlıklı bir önem taşır. Fakat bu görüşün gerek 
Hanbelı ve gerekse diger mezheb imamlan tarafmdan benimsendigi- 
ni belirten hiçbir belge elimizde yoktur. Bu konuda sünnete uyğun 
hüküm, orada yaptırılan yemini diger mescidlerin minberleri yanın- 
da yaptınlan yemin kadar agırlıklı saymaktır. Buna karşılık müslü- 
manlar tarafmdan saygı gösterilmesi meşru olmayan yerlerde verdi- 
rilen yeminler farklı bir agırlık taşımazlar. Tıpkı ziyaretgählarda ve 
peygamber makamı oldukları ileri sürülen yerlerde verdirilen yemin- 
lerin farklı bir agırlıkları olmadığı gibi. Kim böyle bir şey yaparsa şe- 
riata ters düşmüş, sapık bir bid’atçıdır. 

İsrailiyyat Meselesi 

Bazı kimseler gerek Beytül Mukaddes ve gerekse Şam dolaylarında 
bulunan diger bazı ziyaret yerlerinin faziletlerini anlatan çeşitli eser- 


578 



GÜNEŞE, Y1LDIZLARA DUA VE SECDE EDENLER 


ler yazdılar. Bu eserlerde bazan doğrudan dogruya yahudi ve hristi- 
yanlardan saglanan ve kimi zaman da yahudi ve hristiyanlardan ya- 
rarlanmış kimselerden alınan bilgilere dayamlmıştırJOysa müslü- 
manlara dinlerini bu tür bilgi kaynaklarma dayandırmak heläl kılm- 
mamıştır. 

Bu tür İsrail masallarında (Israiliyat) rivayetlerine en çok yer ve- 
rilen şahsiyet Kaabul Ahbar’dır. Özellikle Şam yöresinin alimleri on- 
dan çok sayıda İsrail masalı nakletmişlerdir. Oysa Muaviye onun 
hakkında “Yahudi ve hristiyanlarla ilgili, Kaab kadar bilgi veren baş- 
ka bir kimse görmedik. Gerçi zaman zaman yalan söylediğini de tes- 
pit ettik ” 39 diyor. Bunun yanında Buharfnin yer verdiği bir hadise 
göre Peygamberimiz bu konuda şu ilkeyi getirmiştir. 

“Yahudi ve hristiyanlar size her hangi bir konuda bir şey anlattıklan 
zaman onları ne onaylaymız ve ne de yalanlayınız. Çünkü ya size 
asılsız bir şey söylerler de onu onaylamış veya doğru bir şey söyler- 
ler de onu yalanlamış olursunuz ." 40 

Şimdi şaşılacak bir noktaya değineceğim. Bir bu doğrudan dogru- 
ya Allah tarafından korunup kayırılan şeriatı ve bir de “Egrilik üze- 
rinde asla bir araya gelemeyeceği” müjdelenmiş olan şu saf ümmeti 
düşününüz. lşte bu ümmetin ilmi gelenegine göre Ata b. Ebu Rebah, 
Hasan-ı Basri ve Ebu Aliye gibi tabiinden (ikinci kuşaktan) olan seç- 
kin islam alimleri ve büyük din alimleri Peygamber Efendimizden 
bir hadis naklettiklerinde hadis alimleri bu hadisin rivayet zincirinin 
halkalarım didik didik incelerler. Bu inceleme sonunda kimi hadis 
uzmanı elindeki hadisin rivayet zincirinin halkalanm doğrudan dog- 
ruya reddeder, kimi şartlı olarak kabul eder ve kimisi de Said b. Mu- 
seyyeb, İbrahim Nehal ve Muhammed b. Sirin gibi sadece güvenilir 
rivayet halkalarından hadis nakleden şahsiyetlerle Ebu Aliye ve Ha- 
san-ı Basri gibi arasıra güvenilir olmayan halkalardan da hadis nak- 
lettigi görülen şahsiyetleri birbirinden kesinlikle ayırır. Oysa bu şah- 
siyetler ile Peygamberimiz arasında bir, iki, bilemediriiz üç kişi var- 
dır. Zamanımızda yazılan kitaplarda görülen ve yazarı tarafından 
Mürsel (rivayet zincirli) oldukları bildirilen hadislere gelince hadis 
uzmanlarımn görüş birliği ile belirttiklerine göre bu hadislerin sahih 
olduklanna hükmedilebilmesi için mutlaka sırf sähih hadisleri nak- 
lettikleri bilinen alimlerden alınmış olmaları gerekir, Buhaıl gibi. Bi- 
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lindigi gibi gök kubbe altında Kur’an’dan sonra Buhari gibi sağlam ve 
güvenilir bir başka kitab yoktur. 

Daha Önceki Peygamberlerin Ilikäyeleri 

Peygamberimizin hadisleri ile ilgili bunca titizlige rağmen acaba Ka- 
abul Ahbar ile benzerlerinin eski peygamberler hakkında vermiş ol- 
duğu bilgilere nasıl güvenilebilir ki, Kaabul Ahbar ile hakkında bilgi 
verilen peygamber arasında bin yıl veya ona yakın bir zaman aralığı 
vardır? Üstelik bu bilgiler bize güvenilir halkalardan oluşan rivayet 
zincirleri aracılıgı ile nakledilmemiştir. Kaab ve benzerlerinin bize 
bilgi verirken en çok yapabildikleri şey, yahudi hahamlan tarafmdan 
yazılan bazı kitaplara dayanmaktır. Oysa bizzat Cenab-ı Allah (cc) 
Kur’an’da bu hahamlann gerçekleri değiştirdiklerini, başka kılıklara 
soktuklarmı açıkça belirtiyor. Öyleykfcjı bir müslümanın sırf bu yol- 
dan nakledilen bir bilgiyi onaylaması nasil heläl olabilir? Halbuki bu 
konuda müslümana düşen görev, böyle bir bilgiyi ne onaylamak ve - 
eger elimizde asılsızlıgını belirten keşin bir delil yoksa- ne de yalan- 
lamaktır. Peygamberimiz (salat ve seläm üzerine olsun) bize böyle 
davranmayı emretmiştir. Bu israil masallan arasında peygamberlere 
yakıştırılmış yalanlar olduğu gibi ne olduklanm sadece Allah’ın bil- 
digi yürürlükten kaldınlmış (neshedilmiş) unsurlar da vardır. 

Bilindigi gibi gerek Peygamberimizin (salät ve seläm üzerine ol- 
sun) sahabileri olan ilk kuşak ve gerekse bu kuşağa titizlikle bağlı 
ikinci kuşak (tabiin) müslümanlan, Peygamberimizin ölümünden 
sonra bir çok yeni ülkeler fethetmiş ve bu arada Şam, Irak ve Mısır 
gibi degişik eyaletleri yerleşim yeri edinmişlerdir. Onlar bu dini en 
iyi bilen ve kendilerinden sonra gelen her kuşaktan daha dogruyu 
uygulayan kimseler olduklarına göre hiç kimse onlann davranış ve 
uygulamalarına ters düşmeye yetkili değildir. 

Buna göre onların saygı göstermemiş olduklan ve özellikle namaz 
ve dua yerleri olarak kabul etmedikleri bu tür ziyaret yerleri konu- 
sunda onlara ters düşmeye hakkımız yoktur. Onlardan sonra gelen 
bazı faziletli ve dindar kimselerin bu yoldaki aykırı tutumları da bi- 
zim için gerekçe olamaz. Çünkü bu ömek kuşakların izlerinden git- 
mek onlara ters düşenlere uymaktan daha öncelikli ve daha yerinde 
olduğu gerçegi bir yana, onlara ters düşen tek-tük bazı şahsiyetler ol- 
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dugu kadar mutlaka bu ters düşenlerin tutumlarına karşı çıkan daha 
çok sayıda, üstelik bilgi ve fazilet yönünden daha ilerde şahsiyetlerin 
varoldugunu hiçbir zaman unutmamalıyız. Genelleme niteliği taşıyan 
bu son cümlemizi açık hale getirmenin yeri burası degildir. 

Bu arada Müslim de bildirdigine göre Peygamber Efendimiz (sa- 
lat ve seläm üzerine olsun) “Mirac gecesi Beytül Mukaddes’e vardı- 
ğında orada iki rekät namaz kildi ve bu mukaddes yolculuk sırasın- 
da başka bir yerde ne namaz kildi ve ne de başka bir yeri ziyaret et- 
ti ” 41 Öyleyken Mirac olayı ile ilgili olarak çok farklı rivayetlerle kar- 
şılaşıyoruz. Hemen belirtelim ki, bu rivayetlerin kimisi güvenilir ha- 
dis kaynaklarmda yer alan sağlam belgeler, kimisi zayıf nakiller ve 
kimisi de uydurma söylentilerdir. Bu uydurma söylentilere örnek 
olarak Güya Cebrail’in Peygamberimize “Burası, atan Ibrahim’in me- 
zarıdır. Bineginin sırtından in de burada namaz kil” veya “Burası 
lsa’nın doğum yeri Beytüllehm’dir, bineginin sırtından in de burada 
namaz kil” dedigi şeklindeki yaygın rivayetleri gösterebiliriz. Bu tür 
söylentilerin bunlardan da daha acayip olan bir başkası da şudur. 
Güya Mirac yolculugu sırasında Medine’ye de uğranmış ve burada 
kendisine daha sonra üzerine mescid yaptıracağı yerde namaz kılma- 
sı söylenmiş. Oysa orası o zaman müşrik mezarlığı idi. Peygamberi- 
miz Medine’ye göçettigi sırada devesinin orada çökmesi üzerine söz 
konusu yerde konaklamış ve bilähere üzerine ünlü mescidini yaptır- 
mıştı. 

Işte bu ve buna benzer söylentiler, ilim adamlarının söz birligi ile 
uydurma rivayetlerdir. Az önce adı geçen Beytüllahm hristiyan kili- 
selerinden biridir ve ister Hz. İsa’nm (seläm üzerine olsun) doğum 
yeri olduğu doğru olsun, ister bu rivayet asılsız olsun, müslümanlar 
için burayı ziyaret etmenin hiçbir faziletli tarafı yoktur. Hatta Hz. lb- 
rahim’in (seläm üzerine olsun) mezarı olduğu söylenen yerc de ne 
sahabilerden ve ne de tabiinden hiçbiri varıp namaz kilmiş veya dua 
etmiş, daha doğrusu orayı asla özellikle ziyaret etmiş degildir. 

Bilindigi gibi müslümanlar Hz. ömer (Allah ondan razı olsun) ile 
birlikte Şam dolaylanna bir kaç kez gelmiş ve fetihten sonra da çok 
sayıda sahabi buralara yerleşmişti. Bu sıralarda hiç bir sahabinin bu 
yerleri ziyaretgäh edindigi asla işitilmemiştir. Hz. Ibrahim’in mezarı 
olduğu söylenen yerin üzerine mescid yapanlar da müslümanlar de- 
gildir. Olay şöyledir: 
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Haçlılar (hristiyanlar) hicri dördüncü yüzyılın sonlarında Mısıra 
hakim olan rafizilerin Şam dolaylarmdaki zayıf egemenliklerinden 
yararlanarak Kudüs’ü ve Beytül Mukaddes’i ele geçirdiler. Hemen be- 
lirtelim ki, bu rafizilerin ne sağlam akılları, ne sarih nakilleri, ne 
makbul dinleri ve ne de başanlı bir dünya düzenleri vardı. İşte bun- 
lar yüzünden kuwet bulan hristiyanlar sahilleri ve başka bazı yöre- 
leri elde ettiler ve bu hakimiyetleri sırasında Hz. lbrahim’in hücre- 
sinde delik açarak buraya bir kapı yaptılar. Söz konusu kapı hala 
hücrede açılan deliğin izlerini taşır. Görülüyor ki, burada mabed ya- 
panlar, müslüman atalarımız değil, hristiyan istilaçılardır. 


Mescidierin Faziletleri 

Isläm’ın çok önemli bir ilkesine göre ibadete özgü yerler sadece mes- 
cidlerdir. Gerek müşriklerin ve gerekse yahudı ve hristiyanlar ile ya- 
hudilerin saygı gösterdikleri tapınaklar ve bu arada cahiliye döne- 
minde arapların saygı besledikleri Hira dagı gibi yerler, lslämiyet’in 
saygınlıklarını zihinlerden silmek, unutturmak ve fonksiyonlanm 
ortadan kaldırmak için geldikleri yerlerdir. 

Mescidlere gelince bunlann tümü eşit düzeyde ibadet yerleridir. ] 
Başka bir deyimle herhangi bir mescidde yapılan ibadet başka bir 
mescidde de yapılabilir. Yalnız Mescid-i Haram (Käbe) müstesna. Bu 
mescid, başka hiçbir mescidin sahip olmadığı bir takım özelliklere, 
hatta imtiyazlara sahiptir. Meselä tavaf gibi bazı ibadetler sırf bu 
mescide özgü olduğu gibi başka hiçbir mescide yönelerek kılınabile- 
cek namaz Allah katmda kabul edilmez. 

Peygamberimizin (salat ve selam üzerine olsun) Medine’deki 
mescidi ile Kudüs’deki Mescid-i Atea’ya gelince, buralarda meşru 
olan ibadetler diger sıradan mescidlerde de meşru olan namaz, dua, 
zikir, Kur’an okumak ve itikäf gibi ibadetlerdir. Diger sıradan mes- 
cidlerde meşru olmayan türden ibadetler bu iki mescidde de meşru 
degildir. Meselä; buraların bir yerlerini öpmek veya elle selämlamak 
(istilam) veya bu mescidleri tavaf etmek gibi. Fakat bu iki mescid, 
geride kalan öbür sıradan mescidlerden daha faziletli oldukları için 
buralarda kılınacak namaz diger mescidlerde kılınan namazlardan 
kat kat daha çok sevap getirir. 

Bu iki mescidden biri olan Peygamberimizin mescidinde kılına- 
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cak namazın, Käbe dışındaki bütün mescidlerde kılınan namazlar- 
dan “bin kat” daha faziletli olduğu sahih hadislerle sabittir. Meselä 
Buharİ ile Müslim’in, Ebu Hureyre’ye (Allah ondan razı olsun) da- , 
yandırarak bildirdiklerine göre Peygamber Efendimiz (salät ve seläm 
üzerine olsun) şöyle buyuruyor: 

“Benim bu mescidimde kılınacak olan bir vakit namaz Mescid-i Ha- 
ram (Käbe) dışında diger mescidlerde kılman bin vakit namazdan 
daha hayırlıdır. Çünkü ben nasıl peygamberlerin sonuncusu isem 
benim mescidim de mescidlerin sonuncusudur .” 42 

Öteyandan Müslim’in, İbn-i Abbas’a (Allah her ikisinden de razı 
olsun) dayanarak bildirdiğine göre bir defasmda İcadının biri bir has- 
talığa yakalandı ve “Eğer Allah beni bu hastalıktan kurtarırsa gidip 
Beytül Mukaddes’de namaz kılacağım” dedi. Bir süre sonra iyileşince 
gerekli hazırlıkları yaparak yola çıkmaya karar verdi. Gitmeden Pey- 
gamberimizin eşlerinden Meymune’ye (Allah ondan razı olsun) ugra- 
yıp durumunu anlam. Bunun üzerine Hz. Meymune kadına şunlan 
söyledi: “Otur ve hazırladığın yol azığını ye, arkasından da git Pey- 
gamberimizin mescidinde bir namaz kil. Çünkü ben Peygamberimiz- 
den orada kılınacak bir namazın Käbe dışındaki diger bütün mescid- 
lerde kılınacak bin namazdan daha üstün olduğunu işitmiştim .” 43 
Bu arada Hanbelı’nin “Müsned” adlı eserinde Abdullah b. Zü- 
beyr’e (Allah her ikisinden de razı olsun) dayandırarak bildirdiğine 
göre Peygamber Efendimiz (salät ve seläm üzerine olsun) şöyle bu- 
yuruyor: 

“Benim bu mescidimde kılınacak olan bir namaz Mescid-i Haram dı- 
şındaki öbür tüm mescidlerde kılınacak olan bin namazdan daha fa- 
ziletlidir. Mescid-i Haram’da kılınacak bir namazda da benim mesci- 
dimde kılınan yüz namazdan daha faziletlidir ." 44 

İtikäf tbadeti 

Dikkat edersek bizim şeriatımız Isläm öncesi araplarının Hira maga- , 
rasına kapanma gibi tapınma davranışlarının yerine bütün mescid- 
lerde itikäfa girme ibadetini getirmiştir. Nitekim Peygamberimiz (sa- 
lät ve seläm üzerine olsun) ölümüne kadar Ramazan ayının son on 
gününü hep itikäfta geçirmiştir. j 
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Mescidlerde itikäfa girmek bütün mezheb imamlarının görüş bir- 
ligi ile meşru sayılmış bir ibadettir. Çünkü Cenab-ı Allah (cc) 
Kur’an’da şöyle buyuruyor: 

“Mescidlerde itikäfa çekilmiş iken sakın eşlerinize yanaşmayınız." 
(Bakara: 187) 

Yani “Mescidlerde itikäfa girmişken bu sırada eşlerinizle birleş- 
meyiniz. Her ne kadar bu birleşme mescid dışında gerçekleşse bile. 
Bundan dolayı fıkıhçılar diyorlar ki; “ltikäfın temel ilkesi mescide 
kapanıp Allah’a ibadet etmek ve onu ortadan kaldıracak sakınca da 
kadmlarla birleşmektir." 

Buna karşılık herhangi bir ağacın veya -anıt sayılsın, sayılmasm- 
bir taşın ya da peygamberden birine ait olan ve olmayan bir mezann 
yahud yine peygamberlerden biri ile ilgili olan ve olmayan herhangi 
bir makamın karşısında ayakta durmak veya yanıbaşında bir уеге ka* 
panmak, müslümanlann dininde yeri olmayan hareketlerdir. Tersine 
bu tür hareketler, bizzat Cenab-ı Allah’ın (cc) Kur’an’ın aşagıdaki 
ayetlerinde bize haber verdigine göre müşriklerin (Allah eş koşanla- 
nn) dini geleneklerindendir: 

“Andolsun ki, biz lbrahim’e önceden dogruyu ayırdetme yetenegini 
vermiştik. Zaten biz onun bu yetenekte olduğunu biliyorduk. 

Hani O, babasına ve kavmine “Şu karşılanna dikildiğiniz heykeller 
nedir?” diye sordu. Kendisine “Biz babalarımızı bunlara tapar bul- 
duk” dediler. O da onlara “Siz de atalarınız da apaçık bir sapıklık içi- 
ne düştünüz.” dedi. Ona “Sen bize gerçeği mi getirdin, yoksa bizim- 
le alay mı ediyorsun?” diye sordular. O da onlara “Ne münasebet! Si- 
zin asıl Rabbiniz bu taptıklanmzı da yaratan göklerin ve yerin yara- 
tıcısıdır. Ben size karşı bu gerçegin şahidlerinden biriyim. Allah’a ye- 
min ederim ki, siz dönüp gittikten sonra bu putlanmza bir tuzak ku- 
racağım." Bir süre sonra o putlan paramparça etti ve belki ona baş- 
vururlar diye en büyüklerini bıraktı." (Enbiya: 51-58) 

Diger bir ayet grubunda da şöyle buyuruluyor: 

“Onlara Ibrahim’in başından geçenleri de anlat: Hani o babası ile 
kavmine “Neye tapıyorsunuz?" diye sordu da onlar da ona “Putlara 
tapıyoruz, onlar karşısında dikiliyoruz” dediler. İbrahim onlara “Pe- 
ki, çağınnca onlar sesinizi duyuyorlar mı? Ya da size her hangi bir 
fayda veya zararlan dokunuyor mu?” diye sordu. Onlar da “Hayır, 
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ama babalarımızın böyle yaptıklanm gördük (Onun için biz de öyle 
yapıyoruz)” diye cevap verdiler. 

Bunun üzerine ibrahim onlara dedi ki: “Gördünüz mü, taptıklannı- 
zı? Gerek sizin gerekse atalarınızın. Hiç şüphesiz onlar benim düş-' 
manlanmdır. Sadece alemlerin Rabb’i müstesna. O ki, beni yaratan 
ve dogruya iletendir. O ki, beni yediren ve içirendir. Ve hastalandı- 
gımda bana şifa verendir. O ki, beni öldürüp sonra diriltecek olan- 
dır. O ki, hesaplaşma gününde kusurlanmı bağışlamasını umduğum- 
dur. 

Ey Rabb’im, bana egemenlik bağışla ve beni salihlerden eyle. Arkam- 
dan gelecekler arasında doğru amlmamı nasib eyle. Beni bol nimetli 
cennetinin varislerinden kil. Babamı da bağışlayıp doğru yola ilet, 
çünkü o sapıklardandır. insanların yeniden diriltilecekleri gün beni 
utandırma. O gün ki, malın ve evlätların hiçbir faydası olmaz. Sade- 
ce Allah’a an bir kalble gelenler fayda görür.” (Şüara: 78-79) 

Kur’an’ın başka bir yerinde de aynı gerçek şöyle dile getirilmiştir: 

“Israilogullannı denizden geçirdik. Bir süre sonra kendilerine özgü 
bir takım putlara tapan bir kavme rastladılar. Bunun üzerine “Ey 
Musa, bu adamlann nasıl ilählan varsa bize de bir iläh göster” dedi- 
ler. 

Musa onlara “siz gerçekten cahil bir kavimsiniz. O adamlar gördüğü- 
nüz tutumlan yüzünden heläk olmaya mahkümdurlar. Bütün yap- 
tıklan da batıldır.” (A’raf: 135-139) 

Işte müşriklerin saygı duruşu ve işte müslümanların bir yere ka- 
panma (itikäf) ibadetleri. Müslümanların mescidlere kapanmaları, 
ortağı olmayan tek Allah’a ibadet etme amacına dönükken müşrik- 
ler, Allah dışmda umut ve korku kaynagı saydıklan ve Allah’a ortak 
koşup O’nun katında aracı (şefaatçı) olacaklanm düşündükleri şey- 
ler karşısında saygı duruşu yaparlar. 

iyi bilelim ki, müşriklerin hiçbiri “Evrenin birden çok yaratıcısı 
vardır” veya “Allah’ın bütün sıfatlarmda kendisine denk bir başka 
iläh vardır” demezler. Hiçbir müşrik böyle bir söz söylememiştir. 
Tersine onlar da göklerin ve yerin bir tek yaratıcısı olduğunu kabul 
ederler. Kur’an’ın şu ayetleri bize bu gerçegi açıkça bildirir: 

- “Eger onlara -gökleri ve yeri kim yarattı?- diye soracak olursan, 
mutlaka “Allah" diyeceklerdir.” (Lokman: 28; Zumer 38) 

- “De ki; “Biliyorsanız, söyleyiniz bakalım, dünya ve üzerindeki var- 
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lıklar kime aittir?" Mutlaka “Allah’a aittir” diyeceklerdir. De ki; “O 
halde niye bunu düşünüp değerlendirmiyorsunuz?” 

Yine onlara “Yedi kat göğün ve Arş’ın Rabb’i kimdir?” diye sor. Sana 
“Bunlar Allah’a aittir” diyeceklerdir. De ki; “Ondan niçin korkmu- 
yorsunuz?" 

Yine onlara “biliyorsamz, söylcyiniz bakalım, her şeyin egemenligi 
kimin elindedir? Her şeyi koruyup gözettigi halde koruyucu ve gö- 
zeticisi olmayan kimdir?” diye sor. Sana “Her şeyin egemenligi Al- 
lah’ın elindedir” diyeceklerdir. De ki: “O halde niçin aldanıyorsu- 
nuz?” (Mu’minun: 84-89) 

- “O size kendi hayatmızdan bir ömek gösterdi. Bakınız bakalım, eli- 
niz altındakiler arasında verdiğimiz rızıklarda size ortak olanlar, si- 
zinle eşit düzeyde söz sahibi, özünüzden sakınır gibi çekindiginiz 
kimseler var mı?" (Rum: 28) 

Şefaat Meselesi 

Müşrikler, Allah’a ortak saydıkları ilählarını sadece Allah’a yaklaştı- 
rıcı birer aracı olarak kabul ederler. Nitekim Cenab-ı Allah (cc) bu 
gerçegi aşağıdaki ayetlerde şöyle açıklıyor: 

- “Onun dışında veliler edinerek “Biz bunlara, sırf bizi Allah’a yak- 
laştırsınlar diye tapıyoruz” diyenlere gelince, hiç şüphesiz Allah, on- 
ların aralannda aynlığa düştükleri konuda hüküm verecektir.” 
(Zumer: 3) 

- “Yoksa Allah dışında bir takım aracılar (şefaatçiler) mi edindiler? 
De ki; Bu şefaatçılar hiçbir şeye güçleri yetmeyen ve düşünemeyen 
şeyler olsalar da mı onlan aracı edineceksiniz?” De ki; “Şefaat yetki- 
si tümü ile Allah’a aittir. Göklerin ve yerin egemenligi O’nun elinde- 
dir.” (Zumer: 44) 

- “Allah’ı bırakıp kendilerine ne faydası ve ne de zararı olmayan şey- 
lere tapıyorlar ve “Bunlar Allah katında bizim şefaatçilerimizdir." di- 
yorlar. De ki “Allah’a, göklerde ve yerde O’nun bilmediği birşeyi mi 
haber veriyorsunuz?” (Yunus: 18) 

- “Ben niçin beni yaratana tapmayayım? Hepiniz O’na döndürülccek- 
siniz.Ondan başka ilählar edinir miyim hiç? Eger esirgeyici Allah ba- 
na bir zarar vermeyi dilese, bu ilählann ne şefaatleri bana fayda sag- 
layabilir ve ne de beni kurtarabilirler.” 

O takdirde ben apaçık bir sapıklık içinde olurum. Ben hepinizin 
Rabb’i olan Allah’a inandım, gelin beni dinleyiniz.” (Yasin: 22-25) 

- “Andolsun ki, sizi ilk yarattıgımız gibi, yine tek başına olarak bize 
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geldiniz ve dünyada size verip de hayaline daldırdığımız şeyleri de 
arkanızda bıraktınız. Hani bizim ortaklanmız olduklannı sandığınız 
aracılarınızı da yanınızda görmüyoruz. Bakınız işte, onlarla ilişkiniz 
kesilmiş, iläh sandığınız şey ler sizden uzaklaşıp kaybolmuştur.” 
(En’am: 94) 

- “Allah’dan başka ne bir veliniz ve ne de bir şefaatçiniz yoktur.” 
(Secde: 4) 

- “Rabb’Ierinin huzurunda toplanacaklanna inanıp da bu durumdan 
korkanlan uyar ki, O’ndan başka ne bir velileri ve ne de şefaatçileri 
yoktur. Bu hususta onlan uyar ki, belki çekinirler.” (En’am: 51) 

j~Bu konuda insanlar, görüş bakımından ikisi aşırı kutuplar ve bi- 
risi de orta yol yolçuları olmak üzere üçe ayrılırlar: 

1- Müşrikler, sapık hristiyan ve yahudiler ile bu ümmetin bazı bi- 
d’atçıları Kur’an’m karşı çıktıgı bir şefaatm varlığına inanırlar. 

2- Haricileri ile Mutezile akımı yanlıları Peygamberimizin (salat 
ve seläm üzerine olsun) ümmetinin büyük günahkärlanna şefaatçı 
olacağını reddederler. Hatta bid’atçılarin bir keşimi insanın başkası- 
nın şefaatinden ve duasından yarar saglayabilecegini kabul etmezler. 
Tıpkı ölü adına sadaka vermenin ve oruç tutmanın ona fayda sagla- 
mayacagına inandıkları gibi. Bu görüşün taraftarlan aşağıdaki ayetle- 
ri delil gösterirler: 

- “Ey müminler, ne alış-verişin, ne dostluğun ve ne de şefaatın işe ya- 
ramayacağı gün gelmeden önce size verdigimiz nzıktan harcayımz.” 
(Bakara: 254) 

- “O gün zalimler ne bir dost ve ne de sözü geçer bir şefaatçi bulama- 
yacaklardır.” (Mü’min: 18) 

3- Bu ümmetin öncü ve önderleri ile onlann yolundan giden 
“Ehl-i Sünnet” bağlılarına gelince bunlar gerek Peygamberimizin 
ümmetinin bazı büyük günahkarlarına şefaat edecegine, gerek bu- 
nun dışmdaki şefaat yetkisine ve gerekse diger bazı peygamber ve 
meleklerin şefaat edeceklerine inanırlar, j 

Ayrıca onlara göre hiçbir “Ehl-i Tevhid (gerçek anlamda Allah’a 
inanan kimse)” ebedl olarak cehennemde kalmaz. Bunun yanında 
ölünün başkasınm duasından, şefaatmdan ve kendi adına verilecek 
sadakadan yarar saglayacağma, çünkü bunlann hep hadislerle sabit 
olduklarına inanırlar. Hatta alimler arasında geçerli olan iki zıt gö- 
rüşten birine göre oruç da böyledir. 
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Yalnız bu keşimin görüşüne göre şefaatçı kimse başkası adma dua 
edip dilekte bulunabilir, ama yaptıgı şefaatın yararlı olabilmesi, Al- 
lah’ın iznine bağlıdır. Bu görüşlerini şu deliller ile savunurlar. Her 
şeyden önce Cenab-ı Allah (cc) aşagıdaki ayetlerde şöyle buyuruyor: 

- “Onun izni olmadan kim O’nun katmda şefaat edebilir?” (Bakara: 
255) 

- “Göklerde nice melek var ki, onlann şefaaderi hiçbir fayda sagla- 
maz. Meğer ki, bu şefaat Allah’m dilediklerine izin vermesinden ve 
razı olmasından sonra olsun. "(Tur: 26) 

Öte yandan Buhari’nin bildirdiğine göre Kıyamet günü, insanlar 
Hz. Adem’den başlayarak sırası ile Hz. Nuh, Hz. ibrahim, Hz. Musa 
ve Hz. İsa (seläm üzerlerine olsun) gibi en seçkin peygamberlerden 
şefaat dileginde bulunup da talebleri reddedildikten sonra önceki ve 
sonraki tüm günahlarının peşinen affedildiği bildirilen Peygamberi- 
mize baş vuracaklardır. Hadisin devamını bizzat Peygamberimizden 
(salät ve seläm üzerine olsun) dinleyelim: 

- “Bunun üzerine Rabbimin huzuruna giderim. Onu görür görmez 
secdeye kapınır ve O’na şu anda dile getiremeyeceğim övgülerle 
hamdederim. O anda bana şöyle buyurur; “Ey Muhammed, başını 
secdeden kaldır ve şöyle, ne söylersen dinlenecektir. Dile, ne diler- 
sen verilecektir. Şefaatçi ol, şeaatçiliğin kabul edilecektir.” Rabb’imin 
bu sözleri sona erince kendisine “Ya Rabbi, senden ümmetimin ba- 
ğışlanmasını istiyorum” diyecegim. Bunun üzerine Allah, ümmeti- 
min oluşturdugu kalabalık arasından hudutlarla çizerek belirledigi 
bir keşim ayırır, ben de onlan cennete koyarım.” 45 

Nitekim Cenab-ı Allah (cc) şöyle buyuruyor: 

“De ki; Allah'dan başka iläh olduklannı sandığınız şeyleri çağırın ba- 
kalım. Onlar başınıza gelen beläyı ne giderebilirler ve ne de başka bir 
tarafa yönelebilirler. 

O yalvardıklan da, onlann Allah’a en yaktn olanlan da Rabb’lerine 
yanaşabilmek için vesile ararlar, O’nun merhametini umarlar, aza- 
bından korkarlar. Çünkü Rabb’inin azabı gerçekten korkunç- 
tur.”(lsra: 56-57) 

Bazı ilk dönem (selef) tefsircileri yukardaki ayeıleri açıklarken 
şöyle diyorlar: “Vaktiyle bazı kavimlerin dua ederken azizlerden, 
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Mesih’den ve meleklerden medet ummaları üzerine Allah (cc) bu 
ayetleri indirerek kendilerinden medet umulan bu şahsiyetlerin de 
Allah’a yaklaşmak için ugraştıklarını, O’nun rahmetini umarak aza- 
bından korktuklarım haber vermiştir.” 

Buharfde belirtildigine göre bir gün sahabilerden Ebu Hureyre 
(Allah ondan razı olsun) Peygamber Efendimize (salat ve seläm üze- 
rine olsun) “Ya Rasülullah, Kıyamet günü senin şefaatine mazhar ol- 
ma bahtiyarlığına ermesi en muhtemel kimse kimdir?” diye sordu. 
Peygamberimiz de Ebu Hureyre’ye şu karşılıgı vermiştir: 

“Ey Ebu Hureyre, hadise karşı olan düşkünlügünü bildiğim için bu 
konuyu senden önce bana hiç kimsenin sormayacağmı tahmin et- 
miştim zaten. Kıyamet günü benim şefaatime mazhar olmaya en ya- 
kın kişi, sırf Allah nzası için “lä ilähe illallah” diyen kimsedir .” 46 

Demek ki, kul ne derece ihläslı ise o derece şefaate läyık olur. Bu- 
na karşılık kim bir mahlüka gönül bağlar, onu umut ve korku kay- 
nagı diye bellerse şefaatten en uzak kişi olur. 

Sebebine gelince bir yaratılmışm başka bir yaratılmışa şefaat et- 
mesi, şefaatçinin şefaati kabul edecek kimsenin iznini almaksızın şe- 
faat isteyene yardım etmesi şeklinde olur. Hatta şefaati kabul edecek 
kimse şefaatçiye ya muhtaç olduğu veya ondan çekindigi için şefaat- 
çinin ricasını kabul eder. Oysa Allah’ın hiçbir varlığa ihtiyacı yoktur. 
Varlıkların tümünü istedigi gibi ve tek başma olarak çekip çeviren 
O’dur. Bu yüzden o izin vermedikçe hiçbir şefaatçi ortaya çıkamaz. 
Şefaatçiye izin veren de yapılacak şefaat dileğini kabul edecek olan 
da O’dur. Tıpkı önce kulunun kalbine dua etmeyi ilham edip de son- 
ra bu duayı kabul ettigi gibi. Kısacası, her şey O’nun elindedir. 

Kul, eger insanlar arasından bir şefaatçi ararsa belki gözüne kes- 
tirdiği şefaatçi kendisine şefaatçi olmak istemez. Şefaatçi olmayı ka- 
bul etse de ya Allah onun şefaatçi olmasına izin vermeyebilir veya şe- 
faatini kabul etmeyebilir. 

Bilindiği gibi Allah’ın en üstün kulları sırasıyla Peygamberimizle 
Hz. lbrahim’dir. Oysa Peygamberimiz, amcası Ebu Talib’e 47 "Eger 
önüme yasak konmaz ise mutlaka senin af edilmeni dlleyecegim." dedi- 
ği halde bu dileğinden vazgeçirildi. Yine bazı münafıkların cenaze 
namazım kılan ve onlar için dua eden Peygamberimize bizzat Cenab-ı Allah 
(cc) “Onlardan ölen bir kimse üzerine katiyyen namaz kılma ve me- 
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zarı başında da durma” diye uyarmıştır. (Tevbe: 94) Yine Allah, ken- 
disine “Eğer onlar için yetmiş kere af dilesen bile Allah onları affetmez” 
ayetini indirince “Eğer yetmiş kereden çok af dilediğim takdirde affedi- 
leceklerini bilsem öyle yapardım’ 48 demesi üzerine bu defa “Onlar 
(münafıklar) için af dilesen de dilemesen de aynıdır. Allah onları as- 
la affetmez” ayeti inmiştir. (Tevbe: 80; Munafikun: 6) 

Öteyandan Cenab-ı Allah (cc) Hz. İbrahim (salat ve seläm üzeri- 
ne olsun) hakkında da şöyle buyurmuştur: 

“İbrahim’den korku gidip kendisine müjde gelince Lüt kavmi hak- 
kında bizimle mücadele etmeye başladı. Çünkü İbrahim gerçekten 
yumuşak huylu, yufka yürekli ve yüz tutup yalvaran bir kişi- 
dir.” (Hud: 74-75) 

Yine aynı Hz. İbrahim, “Ey Rabbimiz, hesaplaşma günü ana-ba- 
bamı ve müminleri affeyle” şeklinde bir vaadde bulunup, da babası- 
nın affedilmesini dileyince Allah, onun için şöyle buyurmuştur: 

“İbrahim ile onunla birlikte olanlarda sizin için çok güzel bir ömek 
var. Onlar kavimlerine “Biz gerek sizden ve gerekse Allah dışında 
taptığınız putlardan uzagız. Sizi tammıyoruz. Siz bir tek Allah’a ina- 
nıncaya kadar aramızda sürekli bir düşmanlık ve nefret vardır.” de- 
diler. Yalnız İbrahim babasına “Senin için Allah’dan af dileyecegim” 
dedi.” (Mumtahine: 4; ibrahim: 60) 

Cenab-ı Allah (cc) bu konudaki ilkeyi Kur’an’ın başka biryerinde 
şöyle ifade ediyor: 

“Akraba bile olsalar, cehennemlik olduklan kesinlikle belli olduktan 
sonra Allah’a ortak koşanlar için af dilemek, ne peygamberin ve ne 
de müminlerin yapacağı bir iş degildir. 

lbrahim’in babası için af dilemesi, sırf ona verdiği sözden dolayı idi. 
Fakat babasının bir Allah düşmanı olduğunu kesinlikle görünce on- 
dan uzaklaşıverdi.” (Tevbe: 113-114) 

Kısacası Allah’ın (cc) ortaksız bazı haklan ve peygamberlerin ra- 
kipsiz bazı haklan olduğu gibi müminlerin de müminler üzerinde ba- 
zı haklan vardır. Nitekim Buhari ile Müslim’de belirtildiğine göre sa- 
habilerden Muaz b. Cebel (Allah ondan razı olsun) şöyle diyor: “Bir 
defasında Peygamberimizle birlikte yolculuktaydık. O devenin önüne 
ben de arkasma binmiş gidiyorduk. Bir ara bana “Ya Muaz, Allah’ın, 
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kulları üzerindeki hakkı nedir, biliyor musun?” diye sordu. Kendisi- 
ne “Allah ve Resulü bilir” diye karşılık vermem üzerine “Ya M uaz, Al- 
lah’ın, kulları üzerindeki hakkı O’na ibadet etmeleri ve kendisine hiçbir 
şeyi ortak etmemeleridir. Peki, kullar bu görevlerini yaptıklan takdirde ' 
Allah üzerinde hakları nedir, biliyor musun?” dedi. Kendisine yine “Al- 
lah ve Resulü bilir” diye karşılık verince “O takdirde kulların Allah 
üzerindeki hakkı onları azaba çarptırmamasıdır.” dedi .” 49 

Demek ki, Allah kendisine hiçbir ortak koşulmaksızm ibadet 
edilmeye müstahaktır. Tüm peygamberlerin insanlara iletilmekle gö- 
revlendirildikleri ve ilahi kitaplann biricik iniş gerekçesi olan “Tev- 
hid тапсГшп özü ve temel ilkesi budur. Nitekim Cenab-ı Allah (cc) 
bu gerçeği aşagıdaki ayetlerde şöyle açıklıyor: 

- “Senden önce göndermiş olduğumuz peygamberimize sor bakalım. 
Acaba Rahman olan tek Allah’dan başka tapılacak bir iläh belirledik 
mi?” (Zuhruf: 43) 

- “Senden önce gönderdigimiz hiçbir peygamber yok ki, kendisine 
“Benden başka iläh yoktur, bana kulluk ediniz” diye vahyetmiş ol- 
mayalım.” (Enbiya: 25) 

- “Biz her ümmete “Allaha ibadet ediniz ve Tagut’tan uzak durunuz” 
diyen birer peygamber gönderdik.” (NahI: 36) 

Sırf Allah’dan korkmak, başka hiç kimseden çekinmemek de bu il- 
kenin kapsamı içindedir. Nitekim Cenab-ı Allah (cc) şöyle buyuruyor: 

“Kim Allah’a ve Resülullah’a itaat eder, Allah’dan korkar, O’ndan çe- 
kinirse işte kurtuluşa erenler bunlardır.” (Nur: 52) 

Görüldügü gibi, ayette ‘'itaat” hem Allah ve hem de Peygamber 
Efendimiz için söz konusu edilirken, “korkmak” ve “sakınmak” sa- 
dece Allaha özgü tutulmuştur. Bir de şu ayeti okuyalım: 

“Eger onlar, Allah ve Rasülullah’ın verdiğine razı olsa ve” Bize Allah 
käfidir. Yakında Allah bize kereminden verecek, RasQlullah da. Biz sa- 
dece Allah’a ragbet ederiz” deselerdi, daha hayırlı olurdu.” (Tevbe: 59) 

Görülüyor ki, bu ayette vermek eylemi de hem Allah ve hem de 
Rasülüllah için söz konusu edilmiştir. Tıpkı şu ayette olduğu gibi: 

“Peygamber size ne verdi ise onu alınız ve size neyi yasakladı ise on- 
dan kaçınınız.” (Haşr: 7) 
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Demek ki, “Haram” Peygamberin haram kıldığı, “Heläl” Peygam- 
berin heläl olduğunu söyledigi ve “Din” de Peygamberin meşru kıl- 
dıklarıdır. 

Fakat Cenab-ı Allah “Bize Allah käfıdir, dediler” diye buyurarak 
“yeterli saymayı” sadece kendisine özgü kılmıştır. Yani “Bize Allah ve 
Resülü kafidir, dediler” buyurmamıştır. Aynı ilkeyi seslendiren bir 
başka ayet de şöyledir: 

“Onlar ki, halk kendilerine “düşmanlanmz size karşı ordu toplamış- 
lar, onlardan korkunuz” deyince bu söz onlann imanlarını arttırdı ve 
“Allah bize yeıer, O ne güzel vekildir” dediler.” (Äl-i İmran: 173) 

Aynı anlamı degişik bir ifade ile vurğulayan bir başka ayet de şu- 
dur: 


“Ey Peygamber, Allah, sana ve sana bağlı olan müminlere yeter.” 
(Enfal: 64) 

Az yukardaki ayeti okumaya devam edersek “Yakında bize Allah 
hereminden verecek, Rasülü de” buyruldugunu görüyoruz. Dikkat 
edersek Allah “Kerem”i sırf kendine özgü kılarken “verme” eylemi- 
ni yine Peygamberimiz için de kullanmıştır. Bu demektir ki, Peygam- 
berimizin mübah saymadığı hiçbir şey mübah kabul edilemez. Yani 
herkes elinden gelen her şeyi almak (yapmak) yetkisinde degildir. 
Ancak şeriatın mübah ilan ettiği şeyleri almak ve yapmak serbest ola- 
bilir. Ayetin son kısmı “Biz sadece Allah’a ragbet ederiz” şeklindedir. 
Yani “Ragbet etmek” sırf Allah için söz konusudur, başka hiç kimse- 
ye yöneltilemez. Tıpkı şu ayette buyurulduğu gibi: 

“O halde boş zaman bulunca kalk ibadet et ve yalmz Rabb’ine ragbet 
et." (İnşirah: 78) 

Bilmek gerekir ki, Cenab-ı Allah (cc) hiç kimseye her hangi bir 
varhktan bir şey istemeyi kesinlikle emretmemiştir. Bazı durumlarda 
bunu mübah kıldtgı olmuştur, ama hiçbir zaman böyle bir şeyi em- 
retmemiştir. Tersine kul için en yerinde tutum, Allah’dan başka hiç 
kimseden hiçbir şey istememektir. Nitekim Peygamberimiz (salat ve 
seläm üzerine olsun) İbn-i Abbasa “Bir şey isteyeceğin zaman Al- 
lah’dan iste ve sığınacağın zaman da Allah’a sığın ” 50 buyurmuştur. 

Allah, “kendisine güvenilecek” “kendisinden yardım istenecek”, 
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“Yalvarılacak”, “korkulacak”, “umut baglanacak”, “kulluk edilecek", 
“kalblerin yönelecegi”, “Her kımıldama ve güç belirtisinin kaynak- 
landıgı”, “Kendisinden yine kendisine baş vurulabilecek” olan yegä- 
ne mercidir. Kur’an baştan sona kadar bu temel ilkeyi vurğular. Öte- 
yandan Peygamberimiz de “itaat edilecek”, “sevilecek”, “Hoşnut olu- 
nacak”, “Hükümlerine boyun egilecek”, “Desteklenecek”, “Onurlan- 
dınlacak”, “lzinden gidilecek”, “Kendisine ve getirdiklerine inanıla- 
cak” bir mercidir. Bu hususta da bir kaç ömek ayet okuyalım: 

- “Kim Peygambere itaat ederse Allah’a itaat etmiş olur.” (Nisa: 80) 

- “Diz hiçbir Peygamberi, Allah’ın izni ilc itaat cdilmektcn başka bir 
amaçla göndermiş degiliz.”(Nisa: 64) 

- “Oysa Allah’ı ve Peygamberi hoşnud etmeleri daha yerinde olurdu.” 
(Nahl: 36) 

- “De ki, eger babalarımızı, oğullarınızı, kardeşlerinizi, eşlerinizi, hı- 
sım-akrabanızı, kazandıgımz mallan, düşmesinden çekindiğiniz ti- 
caretinizi, hoşunuza giden evlerinizi Allah’dan, Rasülullah’dan ve Al- 
lah yolunda cihad etmekten daha çok seviyorsanız Allah’ın hakkınız- 
daki hükmü üzerinizde gerçekleşmesini bekleyiniz.”(Tevbe: 23) 

Öteyandan Buhari ile Müslim’in belirttigine göre Peygamber 
Efendimiz (salat ve seläm üzerine olsun) şöyle buyuruyor: 

“Şu üç haslet kimde bulunursa imanın tadım hisseder: 

1- Allah’ı ve Resülüllah’ı, bu ikisi dışındaki her şeyden daha çok sev- 
mek, 

2- Sırf Allah için bir kimseyi sevmek, 

3- Allah kendisini käfirlikten kurtardıktan sonra tekrar oraya dön- 
mekten, ateşe atılmaktan çekinir gibi çekinmek.” 51 

Yine bir gün Peygamber Efendimiz (salät ve seläm üzerine olsun) 
“ Varlığımı kudret elinde tutan Allah’a yemin ederek söylüyorum ki, her- 
hangi biriniz beni evlädından, ana-babasından ve diger tüm insanlardan 
daha çok sevmedikçe mümin olamaz "* 2 buyurunca Hz. ömer (Allah 
ondan razı olsun) kendisine “Ya Rasülullah, seni kendlm dışında ka- 
lan her şeyden daha çok seviyorum" dedi. Bunun üzerine Peygambe- 
rimiz, Hz. Ömer’e “Hayır, ya ömer, beni kendinden de çok sevmedikçe 
olmaz ” buyurdu. Arkasından Hz. ömer “Seni kendlmden de çok se- 
viyorum.” deyince Peygamberimiz kendisine “ lşte şimdi oldu, ya 
Ömer ” 53 diye cevap verdi. Sözlerimizin burasında aşagıdaki ayetleri 
okumanm tam sırasıdır: 
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- “De ki; “Eğer Allah’ı seviyorsanız, bana uyunuz ki, Allah da sizi sev- 
sin ve günahlarınızı affetsin.” (Äl-i İmran: 31) 

- “Biz seni ümmetine canlı örnek, müjdeleyici ve uyancı olarak gön- 
derdik. 

Ta ki, Allah’a ve Peygambere inanasınız, O’nun dinini destekleyesi- 
niz, O’na saygı gösteresiniz ve sabah-akşam Allah’ı tesbih edip şanı- 
nı yüceltesiniz.” (Fetih: 8-9) 

Bu ayetlerden açıkça anlaşılıyor ki, “iman etmek” hem Allah ve 
hem de Peygambere, “Desteklemek” ve “saygı göstermek” Peygam- 
bere, “Tesbih etmek” ve “şam yüceltmek” ise sırf Allah’a özgüdür. 

Allah, Hz. Muhammed’i (salat ve seläm üzerine olsun) bu “Tev- 
hid” inancım gerçek kimliğine kavuşturmak, yabançı unsurlardan 
armdırmak ve gündelik konuşmalarda rastlanan bazı denetimsiz de- 
yimlere varıncaya kadar müşrikligin her türlü tezahürüne karşı çık- 
mak için görevlendirip gönderdi. Nitekim Peygamberimiz bir defa- 
sında sahabileri “Sakın “Allah ve Muhammed diledikçe” demeyiniz. 
Bunun yerine “Önce Allah ve sonra Muhammed diledikçe” deyi- 
niz .” 54 diye uyardı. Yine bir gün adamın birinin kendisine “Allah ve 
sen diledikçe” diye hitap eden bir adamı “Beni Allah’a eş mi koşuyor- 
sun? Öyle diyecegine “Tek başına Allah diledikçe” de ” 55 diye azarla- 
maktan geri kalmamıştır. 

Allah’ın kullar tarafından yapılmalarmı meşru kıldığı bütün iba- 
detler, ön şart olarak “dini tümü ile sadece Allah’a yöneltmiş olma 
ilkesini içerirler. Ancak o zaman aşağıdaki ayet gerçekleşebilir: 

“Oysa onlara sadece dini yalnız Allah’a yönelterek ve Allah’ı tek bi- 
lerek O’na ibadet etmeleri, namaz kılmalan ve zekät vermeleri emre- 
dilmişti. lşte dosdoğru din budur. "(Beyyine: 5) 

Yine namaz sırf Allah için, sadaka sırf Allah için, oruç sırf Allah 
için ve hac hem sırf Allah için ve hem de sırf Allah’ın evi olan Käbe- 
yi ziyaret ederek yapılacaktır. Başka türlü söylersek hacca gitmekten 
maksad, Allah tarafından ibadet yeri olarak belirlenen belirli yerlerde 
sırf Allah’a ibadet etmektir. Bundan dolayı hac tek Allah’a inananların 
sembolü olarak bilinegelmiştir. Nitekim bazı kläsik tefsir bilginleri 
Kur’an’da geçen “Tek Allah inancının bağlıları” deyimini “Beytullah’ı 
ziyaret edenler” diye açıklamışlardır. Çünkü yahudller ile hristiyanlar 
ne vaktiyle ve ne de şimdi Beytullah’ı ziyaret etmezler. 
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Yine bu kläsik dönem tefsircilerinin belirttiklerine göre “Kim /s- 
läm'dan başka bir dinin peşine düşerse bilsin ki, bu dini Allah kabul et- 
mez.” ayeti inince yahudiler ile hristiyanlar “Bizim dinimizin adı Is- 
läm’dır, bu anlamda biz müslümanız” diye konuşmaya başladılar. 
(Äl-i İmran: 85) Arkasından “ Yolculuğuna gücüyeten herhesin Beytul- 
lah’ı ziyaret etmesi (hacca gitmesi) Allah’ın insanlara yüklediği bir gö- 
revdir.” ayeti inip de yahudiler ile hristiyanlann “Beytullahı ziyaret 
etmesek olmaz mı?” demeleri üzerine bu ayetin devamı olarak Allah 
“Käfir olanlara gelince hiç şüphesiz, Allah tüm varlıklardan müstağni- 
dir” buyurmuştur. (Ä1 i İmran: 17) 

Bilmek gerekir ki, Allah’ın “Kim İsläm’dan başka bir dinin peşine 
düşerse bilsin ki, bu dini Allah kabul etmez” ayetinde dile gelen uya- 
п, eski-yeni bütün dönemlerin insanlarına yönelik ortak bir ilkeyi 
içerir. Bu ilkeye göre “İslam Dini”, Allah’m tüm peygamberleri tara- 
fından getirilmiş ve eski-yeni bütün mümin kullarmm benimsemiş 
olduklan ortak bir dinin adıdır. Nitekim Allah Kur’an’da yeryüzü 
halkına göndermiş olduğu ilk elçileri arasında yer alan Nuh, İbra- 
him, Yakub, Musa ve Süleyman (seläm üzerlerine olsun) gibi pey- 
gamberleri ve onlara inananlan “müslümanlar” olarak nitelemekte- 
dir. Aşağıda bu konudaki ayetlerin başlıcalarmı okuyacaksmız: 

- “Onlara Nuh’un başından geçenleri anlat: Hani o kavmine dedi ki: 
“Ey kavmim, eğer benim ortaya çıkışım ve size Allah’m ayetlerini 
hatırlatmam size ağır geldi ise, biliniz ki, ben Allah’a güveniyorum; 
siz de ortaklannızla birlikte biraraya gelip ne yapacağınızı kararlaş- 
tınnız ki, yapacağınız şey başınıza dert açmasın. Sonra da bana 
hiçbir mühlet tammaksızm aleyhimde vermiş olduğunuz karan uy- 
ğu layınız. 

Eğer benim çağnma yüz çevirecek olursanız, biliniz ki, ben sizden 
hiçbir ücret istemiş degilim. Benim mükäfatımı sadece Allah vere- 
cektir. Bana müslümanlardan olmak emredildi.” (Yunus: 71-72) 

- “Kendini bilmezlerin dışında kim lbrahim’in dininden yüz çevirir? 
Biz İbrahim'i seçkin kildik, o hiç şüphesiz ahirette de salihler arasın- 
dadır. 

Hani Rabb’i O’na “Islftm ol" deyince o da "Alemlerin Rabbine teslim 
oldum” dedi. 

ibrahim ve Yakub bu inancı ogullanna da tavsiye ederek “Ey ogulla- 
nm, Allah sizin için bu dini seçti. Buna göre mutlaka müslüman ola- 
rak ölünüz” dediler. 
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Yoksa Yakub ölmek üzereyken yanında mıydmız? Hani O oğullarına 
“Benden sonra kime tapacaksmız?” diye sorunca oğulları kendisine 
“Gerek senin ve gerekse ataların İbrahim, İsmail ve lshak’m ilählan 
olan tek Allah’a kulluk edecegiz. Biz O’na teslim olanlanz” dediler.” 
(Bakara: 130-133) 

Kur’an bize Hz. Yusufun (seläm üzerine olsun) şu duasını nakle- 
der: 


- “Ey Rabb’im, sen bana egemenlik verdin ve ruya yorumlamayı öğ- 
rettin. Ey göklerin ve yerin yaratıcısı, dünyada da ahirette de benim 
dostum, dayanağım sensin. Beni müslüman olarak öldür ve salihler 
arasına kat.” (Yusuf: 101) 

- “Hani Musa kavmine dedi ki: “Eger gerçekten Allah’a inanıp müs- 
lüman olduysanız, sadece O’na güveniniz.” (Yunus: 84) 

Cenab-ı Allah (cc) Beni İsrail peygamberleri hakkında da şöyle 
buyuruyor: 

- “Biz Tevrat’ı indirdik. O yol gösterici ve nur dolu bir kitapdır. Is- 
läm olmuş peygamberler, ona göre yahudiler arasında hüküm verir- 
lerdi. Kendilerini Allah’a adamışlar ile zahidler de bu Allah’m kita- 
bından edindikleri bilgilere göre hüküm verirlerdi. Onlar o kitabın 
canlı ömekleri idiler. Buna göre insanlardan degil, benden korkunuz 
ve sakın benim ayetlerimi basit paralar karşılığında satmayınız. Al- 
lah’m indirdiğine göre hükmetmeyenler, käfirlerin ta kendileridir- 
ler.” (Maide: 44) 

Kur’an’da Saba melikesi Belkıs’ın Allah’a şöyle yalvardığı nakledi- 
liyor: 

- “Ey Rabb’im, ben kendi kendime zulmetmişim. Şimdi Süleyman ile 
birlikte alemlerin Rabbine teslim oluyorum.” (Neml: 44) 

Cenab-ı Allah (cc) Hz. Isa’nın ümmeti adma şöyle buyuruyor: 

“Hani tsa’nm havarilerine “Bana ve Peygamberlerime iman ediniz” 
diye vahyetmiştim de onlar da “lnandık, müslüman olduğumuza şa- 
hid оГ dediler.” (Maide: 111) 

Yine havarilerle ilgili olan başka bir ayette de şöyle buyuruluyor: 

“Ey Rabb’imiz, indirdigin ki taplara inamyor ve Peygamberin izinden 
gidiyoruz. Bizi de şahidler arasında yaz.” (Maide: 83) 
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Cenab-ı Allah (cc) bir başka ayette de şöyle buyuruyor: 

“Yüzünü Allah’a döndürüp iyi ameller işleyen ve İbrahim’in doğru 
yoluna bağlanan kimseden daha güzel dinlisi kim olabilir? Allah, Ib- , 
rahim’i dost edinmişti.” (Nisa: 125) 

Aşağıdaki ayetlerde de şöyle buyruluyor: 

“Dediler ki, “Yahudi ve hristiyanlardan başka hiç kimse cennete gi- 
remeyecektir” Bu onlann kuruntusudur. Dedi ki; “Eğer doğru söylü- 
yorsanız, delilinizi gösteriniz.” 

Ilayır, öyle degil. Kim iyi ameller işler ve yüzünü Allaha döndürür- 
se Rabbi katında mükafatını alır. Böyleleri için korku söz konusu de- 
gildir, onlar hiç üzülmeyecekler de.” (Bakara: 111-112) 

Buradaki “Yüzü Allah’a döndürmek” kulun kalbini sırf Allah’a 
yönelterek ibadet etmesi ve “iyi amel işlemek” de Allah’ın emirlerine 
uyğun ve şeriatte yeri olan salih ameller yapması anlamında yorum- 
lanmıştır. Gerçekten bu iki ilke, yani sırf Allah’a ibadet etmek ve iba- 
detleri bid’atlara saparak degil de şeriata uyğun biçimde yapmak, Is- 
läm dininin bütün diger ilkelerini de kapsamlarma alan ana ilkeler- 
dir. Bunun böyle olduğundan emin olmak için sırf şu ayeti okumak 
yeterlidir. 

“Kim Rabbine kavuşmayı isterse salih ameller işlesin ve Rabbi için 
yaptığı ibadetlere başka hiç kimseyi ortak etmesin.” (Kehf: 110) 

Nitekim bize ulaşan bilgilere göre Hz. Ömer’in (Allah ondan razı 
olsun) sık sık yaptığı dualardan biri şöyle idi; “Ya Rabbi, işledigim 
tüm amelleri salih kil, onların sırf senin rizan için işlenmiş, halis 
ameller olmalarını nasip eyle. Onlara hiç kimsenin ortak olmasına 
meydan verme.” 

Fudayl b. Iyaz, “ Allah hanginiz daha güzel amel yapacaksınız dlye 
sizi deneyden geçirmek için hayatı ve ölümü yarattı. “ ayetini açtklar- 
ken “Yani en ihläslı ve doğru ameli” dedi. Bu sözlerini işiten arkadaş- 
ları “Ya Ebu lyaz, en ihläslı ve doğru amel derken neyi kasdediyor- 
sunuz?” deyince sözlerini şöyle açıkladı; “Yapılan amel eğer ihläslı 
olur, fakat doğru olmaz ise kabul edilmez. Buna karşılık eğer amel 
doğru olur, fakat ihläslı olmaz ise yine kabul edilmez. Yapılacak 
amelin kabul edilmesi için hem ihläslı ve hem de doğru yapılmış ol- 
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ması gerekir. Ihläslı amel, sırf Allah rizası gözetilerek yapılan amel ve 
doğru amel de sünnete uyğun olarak yapılan ameldir .” 36 

Şehadet Kelimesinin Özü 


Bu iki temel ilke tsläm’ın özünü oluşturan “şehadet cümleleri”ne ger- 
çeklik kazandmr. Yani Allah’dan başka iläh olmadığını ve Peygambe- 
rimizin Allah’m Rasülü olduğunu ifade eden şehadet cümlelerine. 

ÇünküpUlah’dan başka iläh olmadığına şahadet etmek, ilählığı 
sadece Allah’a isnad etmek anlamına gelir. Buna göre bu cümleyi di- 
le getiren bir insan kalbinin ne sevgi, ne korku, ne umut ne yücelt- 
me, ne büyük sayma, ne ragbet ve ne de çekinme yolu ile başka bir 
şeyi iläh edinmemesi gerekir. Bunun tersine kesinlikle dinin tümü ile 
Allah’a yöneltilmesi icabe der JTıpkı Cenab-ı Allah’ın (cc) şu ayette 
buyurduğu gibi: 


“Fitne (kargaşalık ve bozgunculuk) tamamen ortadan kalkıp da din 
tümü ile Allah’a ait hale gelinceye kadar käfirlerle savaşınız.” (Enfal: 


39) 


Öteyandan Tirmizı’de yer alan bir hadise göre Peygamber Efendi- 
miz (salät ve seläm üzerine olsun) dinin kemale ermesini şöyle ta- 
nımlıyor: 

“Kim Allah için sever, Allah adma nefret eder, Allah için verir ve Al- 
lah için vermekten kaçımrsa imanını kemale erdirmiş olur.” 57 


Buna karşılık eger bir kısmı Allah’a ve bir kısmı da başkasma ait 
sayılırsa ortada, “başkasma” ayrılan pay oranmda şirk (müşriklik) 
var demektir. Başka türlü söylersek müminlerin sevgileri ya Allah’a 
dönüktür veya Allah içindir. Buna karşılık müşriklerin sevgisi Allah 
için başkaları arasında bölüştürülmüştür. Nitekim Cenab-ı Allah, 
şöyle buyuruyor: 

“Kimi insanlar Allah’a Allah’ın dışında eşler koşarlar ve bu eş koştuk- 
lan şeyleri Allah'ı sevdikleri gibi severler. Müminler ise en çok Al- 
lah’ı severler.” (Bakara: 165) 

[ Peygamberimizin Allah’ın Resülü olduğunu dile getiren ikinci şa- 
hadet cümlesi ise Peygamberimizi haber verdigi her konuda onayla- 
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mayı ve verdigi tüm emirleri yerine getirmeyi içerirJOnun var saydı- 
ğı her şeyi var kabul etmek ve O’nun karşı çıktıgı her şeye karşı ol- 
mak gerekir. Bunun sonucu olarak Peygamberimiz Allah için hangi ' 
isim ye sıfatları sabit gördü ise insanlar da sabit saymalı, buna karşı- 
lık o Allah’a hangi isim ve sıfatları yakışıksız gördü ise “yaratıklara 
benzemek gibi” insanlarda o tür isim ve sıfatlan Allah’a yakıştırmak- 
tan kaçınmalıdırlar. Ancak o zaman “tadil (yok sayma)” ve “temsil 
(benzetme)” tehlikelerinden uzak kalarak “benzetmesiz var sayma" 
ve “yok saymasız arındırma” özelliklerini senteze kavuşturmuş ha- 
yırlı bir inanç sistemine sahip olahilirler. 

Buna bağlı olarak insanlar Peygamberimiz’in emrettiklerini yap- 
malı, yasakladıklarım yapmaya son vermeli, O’nun heläl dediklerini 
heläl bilip haram saydıklarmı haram kabul etmelidirler. Başka bir bi- 
çimde söylersek Allah’ın ve Rasülullah’ın haram saydıklanndan baş- 
ka haram ve Allah ile Rasülullah’m meşru kıldıklanndan başka din 
olamaz. Unutmayalım ki, Cenab-ı Allah (cc) Kur’an’ın bir çok yerin- 
de bunun tersini yaptıklan gerekçesi ile müşrikleri kınamaktadır. 
Yani müşrikler Allah’m haram kılmamış olduğu bazı şeyleri haram 
saymakta ve Allah’ın izin vermemiş olduğu biçimde bir din ortaya 
sürmektedirler. Örnek olarak şu ayetleri okumalıyız: 

“Allah’ın yarattıgı ekinlerden ve hayvanlardan Allah’a pay ayırdılar 
ve zanlarınca “Bu Allah’a ve bu da ortak koştuklanmıza" dediler. Or- 
tak koştuklanna ayırdıklan paylar Allah’a ulaşmazken Allah’a ayır- 
dıklan paylar ortak koştuklanna düşüyor. Verdikleri hükümler ne 
kadar fenadır! 

Zanlannca dediler ki; “Bunlar dokunulmaz hayvanlar ve ekinlerdir. 
Bunlan bizim dilediklerimizden başkası yiyemez. Bunlar da sırtlan- 
na binilmesi yasak hayvanlardır. Bazı hayvanlan da Allah’ın adını an- 
maksızın bogazlarlar. Bütün bunlan Allah’a iftira olarak ortaya attı- 
lar. Fakat Allah yakmda onlara bu iftiralannın cezasını verecektir.” 
(En’am: 1336-138) 

Bir de şu ayeti incelemeliyiz: 

“Yoksa onlann, Allah’ın izin vermedigi biçimde din ortaya koyan or- 
tak ilählan mı var?” (Şüara: 21) 

Ötcyandan Cenab-ı Allah (cc) Kur’an’da Peygamberimize şöyle 
seslenmektedir: 
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“Ey Peygamber, biz seni şahid (ömek), müjdeleyici, uyancı, izni 
uyannca Allah’a çagıncı ve aydmlık saçıcı bir kandil olarak gönder- 
dik." (Ahzab: 45) 

Görüldüğü gibi Cenab-ı Allah (cc) Peygamberimizi, kendi izni ile 
insanlan kendisine çagırmakla görevlendirdiğini belirtmektedir. 

Buna göre kim Allah’dan başkasma dua eder, ondan bir şey diler- 
se Allah’a şirk koşmuş olur. Bunun yanında kim Allah’a, “O’nun izin 
vermedigi şekilde” dua ederse o kimse bir bid’atçıdır. Şirk bir tür bi- 
d’at olduğu gibi bid’atçılık da git gide şirke götürür. Hiçbir bid’atçı 
bulunamaz ki, şu veya bu oranda şirke bulaşmamış olsun. Nitekim 
Cenab-ı Allah (cc) yahudiler ile hristiyanlar hakkında buyuruyor ki: 

“Allah'ı bir yana bırakarak hahamlanm, rahiplerini ve Meryem oğlu 
Mesih’i iläh edindiler. Oysa kendilerine sadece tek Allah’a kulluk et- 
meleri emredildi. Kendisinden başka iläh olmayan ve onlann koş- 
tuklan ortaklardan münezzeh olan Allah’a." (Tevbe: 31) 

Yahudiler ile hristiyanlann müşrikliklerinin sebeplerinden biri, 
ayette sözü geçen dini önderlerin haramları heläl saydıklannda onla- 
ra itaat etmeleri, buna karşılık helälleri de haram sayarken yine o 
kimselere boyun eğmeleridir. Şimdi de şu ay eti okuyalım: 

“Kendilerine Kitab verilmiş olanlardan Allah’a ve ahiret gününe 
inanmayan, AUah’m ve Resülüllah’ın haram kıldıklanm haram say- 
mayan ve hak dini din edinmeyen kimselerle boyun egerek kendi el- 
leri ile cizye verecekleri zamana kadar savaşınız." (Tevbe: 29) 

Görüldüğü gibi Cenab-ı Allah (cc) bu kimselerin Allah’a ve ahi- 
ret gününe inanmamalarını, Allah’m ve Rasülullah’ın haram kıldık- 
larını haram saymamak ve hak dini din edinmemekle aynı düzeyde 
degerlendirerek yanyana anmaktadır. 

Buna karşılık müminler Peygamberimizin Allah ve ahiret günü 
hakkında anlattıklanm onaylayan, Allah’a ve ahiret gününe inanan; 
emirleri, yasaklan, heläl kıldıklan ve haram saydıkları konusunda 
Peygamberimize itaat eden, Allah’ın ve Rasülullah’ın haram kıldıkla- 
rmı haram sayarak hak dini din edinen kimselerdir. Zaten Allah iyi- 
ligi emredip kötülüklerden alıkoysun, temiz şeyleri heläl kılıp pis 
şeyleri haram ilan etsin diye peygamber göndermiştir. Başka türlü 
söylersek onlara iyi olan һег şeyi emredip kötü olan her şeyden ka- 
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çınmalannı istemiş, temiz olan bütün şeyleri heläl kılarak pis olan 
bütün şeyleri haram ilän etmiştir. 

İslam Terimi 

[ “İslam” terimi teslim olmak, boyun egmek ve sırf Allah’a yönelmek an- 
lamlannı birlikte içerirjTerimin bu anlamı, Kur’an’m şu ayetinde ifa- 
desini bulur: 

“Allah puta tapanlarla tek Allah’a inananların durumunu size şu ör- 
nekle anlatır: Birbirleri ile çekişen çok sayıda ortaklann sahip olduk- 
lan biri ile yalnız bir tek kişiye bağlı olan bir adam döşününüz.” 
(Zumer: 29) 

Demek ki, tsläm’ın söz konusu olabilmesi için mutlaka tek Al- 
lah’a teslim olmak ve O’nun dışmdaki her şeye teslim olmaktan sıy- 
rılmak gerekir. İşte “Läilähe illallah (Allah’dan başka ilah yoktur.)” 
cümlesinin asıl anlamı budur. 

Buna göre kim Allah ile birlikte bir başka şeye teslim olursa bu 
kimse müşriktir. Allah ise kendisine ortak koşmayı asla affetmez. Bu- 
na karşıhk kim Allah’a teslim olmaz ise büyüklenerek O’na kul ol- 
maktan yüi çevirmiş demektir. Cenab-ı Allah (cc) böyleleri hakkın- 
da şöyle buyuruyor: 

“Bana dua ediniz de duanızı kabul edeyim. Büyüklenerek Bana kül- 
lük etraeye tenezzül etmeyenler horlanarak cehenneme girecekler- 
dir.” (Mü’min: 60) 

Elimizde bu ayetle aynı anlama gelen şöyle bir hadis vardır. Pey- 
gamberimiz (salat ve seläm üzerine olsun) bir defasmda “Kalbin de 
zerre kadar kibirlilik bulunan bir kimse cennete giremez ■ Buna karşılık 
kalbinde zerre kadar iman bulunan kimse de cehenneme girmez. ” bu- 
yurdu. Bu sözleri dinleyen sahabilerden biri Peygamberimize “Ya Ra- 
sülüllah, giydigi elbisenin ve ayagındaki ayakkabımn güzel olmasını 
seven birini ele alalım. Bu adamın yaptığı kibir sayılır mı?” diye sor- 
du. Peygamberimiz bu şoruya şu cevabı verdi; “ Hayır , sayılmaz. Çün- 
kü Allah güzeldir ve güzelliği sever. Kibirlilik, gerçeği hazmedememek 
ve insanları küçümsemektir .” 58 
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Yahudilerin ana özelligi kibirlilik ve hristiyanlarmki ise müşrik- 
liktir. Nitekim Cenab-ı Allah (cc) bize yahudileri şöyle tanıtıyor: 

“Ne гатап ki, bir peygamber size canınızın istemedigi bir şey getir- 
di ise onu kibirlenerek reddetmediniz mi?” (Bakara: 87) 

Buna karşılık hristiyanlan da şöyle tanıtıyor: 

“Allah’ı bir yana bırakarak hahamlanm, rahiblerini ve Meryem oğlu 
Mesih’i iläh edindiler. Oysa kendilerine sadece tek Allah’a kulhık et- 
meleri emredildi. Kendisinden başka iläh olmayan ve onlann koş- 
tuklan ortaklardan münezzeh olan Allah’a.” (Tevbe: 31) 

Bundan dolayı Cenab-ı Allah (cc) hristiyanlan anlatırken şöyle 
buyuruyor: 

“De ki: “Ey Kitab ehli, gelin aramızda ortak olan bir ilkede anlaşalım: 
Sadece Allah’a kulluk edelim, O’na hiç bir şeyi ortak koşmayalım ve 
Allah’ı bırakarak birbirimizi iläh edinmeyelim" Eger yüz çevirirlerse 
“Şahid olunuz, biz müslümanız” deyiniz.” (Äl-i İmran: 64) 

Yine Cenab-ı Allah (c.c.) İsläm’ın ne olduğunu anlatıyor ve bu 
vesile ile yahudi ve hristiyanlara hitab ederken şöyle buyuruyor: 

“Deyiniz ki; “Biz Allah’a, bize indirilene; Ibrahim’e, İsmail’e, İshak’a, 
Yakub’a ve torunlarına indirilene; Musa’ya Isa’ya verilene ve diger 
peygamberlere Rabb’leri tarafından verilene inamnz. Peygamberler 
arasında ayırım yapmayız. Biz Allah’a teslim olan kimseleriz... 

Yoksa siz İbrahim, Ishak, İsmail, Yakub ve torunlannm yahudi veya 
hristiyan olduklanm mı söy lüy orsunuz? De ki; “Siz mi daha iyi bilir- 
siniz, yoksa Allah mı?” Bildiği bir şahadeti Allah’dan gizleyenden da- 
ha zalim kim olabilir? Bilesiniz ki Allah yaptıklanmzdan gafil değil- 
dir." (Bakara: 136, 140) 

“lsläm” terimi ile ifade edilen hak dinin özü bir ve şeriatleri (ha- 
yatm akışını düzenleyen kurallar sistemi) farklı oldug,u için Peygam- 
ber Efendimiz (salat ve seläm üzerine olsun) sahih bir hadisinde şöy- 
le buyuruyor: 

“Biz peygamberlerin dini bir olduğu gibi bizler baba bir kardeşleriz. 
Meryem oglu Isa’ya en yakın olan benim. Çünkü onunla aramızda 
başka bir peygamber yoktur.” 39 
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tsläm ve Zaman 

Demek ki, bütün peygamberlerin dini birdir. O da özü bakımından , 
tek ve ortaksız Allah’a kulluk etmektir. Bu Allah’a her dönemde o 
dönemdeki emirleri uyarmca kulluk edilir ve bu kulluk biçimi de o 
dönemin İslam dinidir. 

Yürürlükten kaldınlan ve kalkan (nasih ve mensuh) kurallar ba- 
kımmdan şeriatlerin farklılık göstermesi, aynı şeriatm zaman içinde 
farklılaşmasına benzer. Mesela Cenab-ı Allah’m, Peygamberimize 
göndermiş olduğu İsläm dini, özü bakımından tek bir dindir. Böyle 
olmakla birlikte bu din bir dönem “Hicretten sonra on küsür ay ka- 
dar” Beytülmukaddese dönerek namaz kılmayı emretmiş, fakat bir 
süre sonra Beytülmukaddes’e doğru namaz kılmayı yasaklayarak Kä- 
be’yi kıble edinme ilkesini getirmiştir. İki zaman dilimi arasındaki bu 
kıble degişikligine ragmen din birdir. \ 

Bu ilke uyarınca Cenab-ı Allah (c.c.) Israilogulları için cumartesi 
gününü ve bizim için cuma gününü haftalık bayram olarak belirle- 
miştir. Israilogulları zamanında cumartesi günü toplanmak vacipken 
bizim dönemimizde cuma günü toplanmak vacip olmuş, buna karşı- 
lık cumartesi günü toplanmak haram kılmmıştır. 

Hz. Musa’nm (seläm üzerine olsun) şeriatı yürürlükteyken kim 
onun dışına çıkmış ise “müslüman” olma niteliğini yitirmişti. Buna 
karşılık daha önceki şeriatler yürürlükten kaldınldıktan sonra Hz. 
Muhammed’in (salat ve seläm üzerine olsun) şeriatına girmeyenler de 
“müslüman” olamamışlardır. 

Cenab-ı Allah (c.c.) hiç şüphesiz, hiçbir peygamberine kendisin- 
den başkasma kulluk edilmesini meşru kılmamış, hiçbir şeriatta böy- 
le bir kural yer almamıştır. Nitekim o, Kur’an’da şöyle buyuruyor: 

“Allah size Nuh’a ve sana vahyettikleri ile lbrahim’e, Musa’ya vc 
İsa’ya tavsiye ettiklerini meşru kildi. Yani “Bu dine uyun ve onunla 
ilgili olarak ayrılığa düşmeyin” fakat müşrikleri uymaya çağırdığın 
bu ilke onlara ağır geldi.” (Şüara: 13) 

Görüldüğü gibi, Allah peygamberinin tümüne gönderdigi dine 
ayrılığa düşmeksizin uymalarım emrettigini belirtiyor. Aşagıdaki 
ayetler de bu ilkeyi vurguluyor: 
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- “Ey peygamberler, temiz yiyecekler yiyiniz ve salih ameller işleyi- 
niz. Çünkü ben yaptıgınız her şeyi biliyorum. 

Hiç şüphesiz, sizin oluşturdugunuz bu ümmet, tek bir ümmettir ve 
ben de Rabbinizim. Benden korkunuz." (Mü’minun: 51-52) 

- “Sen yüzünü Allah’ı bir bilenlerin dinine çevir. Bu din Allah’ın ya- 
ratış sistemidir, bütün insanlan bu sisteme yatkın yaratmıştır. AI- 
lah’ın yaratış sistemi degiştirilemez. Doğru din, işte budur. Fakat in- 
sanların çogu bunu bilmezler." (Rum: 30) 

- “Yalnız Allah’a yöneliniz ve sırf O’ndan korkunuz. Namazı kiliniz 
ve sakın müşriklerden olmayınız. Ki onlar dinlerinde aynlıga düşe- 
rck grup grup bölündüler. Her grup kendi görüşü ile mutludur.” 

(Rum: 31-32) 

Gerçekten müşrikler grup grup aynlıp parçalandıklan halde AI- 
lah’ın birliğinde buluşan ihläslılar kitlesi birlik içindedir. Cenab-ı Al- 
lah (c.c.) şöyle buyuruyor: 

“Rabbin dileseydi, bütün insanlan bir ümmet yapardı. Fakat sürekli 
aynlıklara düşüyorlar. Yalnız Rabbinin rahmetine mazhar olanlar ha- 
riç. Allah onlan bunun için yarattı.” (Hud: 118-119) 

Tevhid Ehli ve Müşrik ve Bidatçılar 

Demek ki, Allah’ın rahmetine mazhar olanlar (Tevhid inancının bağ- 
lıları) birlik ve anlaşma halindeyken müşrikler dinlerinde ayrılığa 
düşerek çeşitli gruplara bölünmüşlerdir. 

Bu yüzden nerede müşriklik ve bid’atçıhk ortaya çıkarsa orada in- 
sanlar arasında ayrılıklann alıp yürüdügü görülür. Nitekim İsläm 
öncesi dönemde hemen hemen her arap kabilesinin Allah’a ortak sa- 
yarak O’na yaklaşabilmek ve yardımını görebilmek için aracılıgma 
baş vurduğu ayrı bir putu (bir Tagut’u) vardı. Beriki ötekinin ve öte- 
ki de berikinin Tagut’una nefret beslerdi. Hatta her Tağut’un bağlıla- 
rının uyguladıkları ayn bir dini kurallar sistemi vardı. Meselä Menat 
putuna tapan Medine halkı Safa ile Merve arasında tavaf yapmaktan 
kaçınırlardı. Bunun üzerine şu ayet geldi: 

“Safa ile Merve Allah’ın sembolik yerlerindendir. Kim Käbeyi hacce- 
der veya Umre yaparsa bu iki yer arasında tavaf yapmasında sakınca 
yoktur. Kim gönüllü olarak hayır işlerse bilsin ki, Allah karşılıgım 
verir ve onu bilir.” (Bakara: 158) 
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Şu veya bu oranda müşriklige bulaşanların da aynı duruma düş- 
tüklerini görüyoruz. Meselä bazı mezarlan ve peygamberlerin ya da 
seçkin şahsiyetlerin hatıralannı taşıyan yerleri mescid edinen kimse- • 
leri düşünelim. Bu tutumu benimseyen bir grubun özellikli dua yeri 
yalvarma ve teveccüh yeri olarak seçtigi bir yere, aynı tutumu payla- 
şan başka bir grubun hiçbir şekilde saygı göstermedigini sık sık gö- 
rürüz. 

Oysa Tevhid inancının tavizsiz bağlıları böyle degildir. Onlar biz- 
zat “Allah’m yapılmalanna ve içlerinde adının amlmasına izin vermiş 
olduğu evlerde” yani mescidlerde toplanıp tek Allah’a ibadet ederler 
ve kesinlikle O’na hiçbir şeyi ortak koşmazlar. Aynca Allah onlara 
yeryüzünün her tarafım temiz saymış ve mescid edinme yetkisi ver- 
miştir. 

Bu arada eger Tevhid inancının bağlıları arasında herhangi bir 
mesele üzerinde görüş ayrılığı çıkarsa bu mesele mutlaka içtihada 
(farklı görüş ileri sürmeye) açık bir meseledir ve bu yüzden aralann- 
da аупһк ve çatışma meydana getirmez. Tersine onlar iyi bilirler ki, 
böyle bir meselede görüşü isabetli olanlar iki sevab kazanırken yanıl- 
gıya düşen tarafın da gerçegi ortaya koyma çabasına (içtihadına) kar- 
şılık bir sevabı vardır ve hatası da peşinen affedilmiştir. 

Aynntılar sınırım aşmayan bu tür görüş aynlıklan yanında özde 
hepsinin ilahi, tek ve ortaksız Allah’dır. Hep birlikte O’na kulluk 
ederler, O’na güvenirler, O’ndan korkarlar, ortak umut kaynaklan 
O’dur, O’ndan yardım isterler. O’na yalvanrlar, O’na dua ederler, dar- 
da kaldıkça O’na baş vururlar ve Cenab-ı Allah’m (c.c.) şu ayette on- 
ların niteliklerini belirtirken buyurduğu gibi mescidlerde biraraya ge- 
lerek namaz kılarken de O’nun kerem ve hoşnutlugunu amaçlarlar: 

“Onlann rukua vararak ve secdeye kapanarak Allah’ın lütfunu ve ri- 
zasını aradıklanm görürsün.” (Fetih: 29) 

Bu kimseler uzaktan gelinerek ziyaret edilebilecekleri peygambe- 
rimiz tarafından belirtilen üç mescidi, özellikle haccetmek üzere zi- 
yaret etmeleri emredilen Kabe’yi aynı amaçla ve aynı tutumla ziyaret 
ederler. Nitekim Cenab-ı Allah (c.c.) şöyle buyuruyor: 

“Ey müminler, sakın Allah’m sembolik deger verdigi şeylere, haram 
aylara, Käbe kurbanma, boynuna kurbanlık nişanı takılan hayvanla- 
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ra ve Allah’ın Iütfunu ve keremini aramak için Käbe’nin güvenlik ala- 
nına girenlere saygısızlık etmeyiniz, ilişmeyiniz.” (Maide: 2) 

Onlar Allah’ın evi olan Käbe’ye yönelirken sadece O’nun Iütfunu 
ve hoşnutlugunu ararlar, başka bir amaçları olmaz, O’nun dışında 
başka bir umut ve korku kaynaklan olmaz. 

Buna karşılık şeytan çogu kimselere yaptıklan yanlış işleri hoş 
göstermiş ve böylece onlara sırf Allah’a yöneltilmiş bir din anlayışın- 
dan saptırarak çeşitli şirklere sürüklemiştir. Bunun sonucu olarak 
böyle kimseler Allah’dan başkasmm hoşnutluk ve teveccühünü ka- 
zanmak için çeşitli yolculuklar ve ziyaretler düzenlemektedirler. Bu 
ziyaret yerleri ya bir peygamberin, ya bir sahabinin bir salih şahsiye- 
tin mezan olmakta bazan da öyle oldukları sanılmakta ve yapılan du- 
alar ile teveccühler ziyaret edilen mezarların sahiplerine yöneltil- 
mektedir. 

Bunlar arasında öyleleri var ki, haccın amacının bu olduğunu 
sanmakta ve bazı fanilerin mezarlarını ziyaret etmekten başka bir şey 
düşünmemektedir. Kimisi de bu tür ziyaretleri Käbe’yi tavaf etmek- 
ten daha yararlı sanmaktadır. 

Böylelerinin bazı şeyhleri evlerinden Käbe’yi tavaf etmek niyeti 
ile yola çıkmakta, fakat Medine’ye vanp Peygamberimizin mezannı 
ziyaret edince bununla yetinerek, hatta daha faydalı olduğunu sana- 
rak geri dönmektedirler. Bu anlayışa bağlı bazı cahiller ise mezarlan 
ziyaret etmeyi vacip kabul etmektedirler. 

Böyleleri çogunlukla “ölümsüz diri" olan Allah’dan bir şey ister 
gibi mezarlardaki ölülere el açmakta ve “Ey efendim falanca, beni af- 
fet, bana merhamet eyle, tevbemi kabul eyle” veya “Benim falancaya 
olan borcumu ödememi sağla, falancaya üstün çıkmama yardım et, 
ben senin gözetimin ve koruman altındayım” gibi sözlerle onlara di- 
lekler yöneltmektedirler. 

Kimi zaman mezardaki ölülere sığırlar, develer, koyunlar, hatta 
evlätlanm kurban etmeyi adamaktadırlar. Tıpkı müşriklerin putları- 
na, tağutlarına kurban adadıklan gibi. Oysa Cenab-ı Allah (c.c.) 
Kur’an’da şöyle buyuruyor: 

- “Allah bahire, Saibe, vesile ve ham diye bir şey belirlemiş degildir. 
Fakat kafirler Allah’a yalan yere iftira ediyorlar ve çogu da ne yaptık- 
lannı anlamıyor.” (Maide: 103) 
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- “Allah’ın yarattıgı ekinlerden ve hayvanlardan Allah’a pay ayırdılar. 
Arkasmdan da akıllan sıra “Bu Allah’a ve bu da koştugumuz ortak- 
lara aittir” dediler. Ortak koştuklanna ayırdıklan paylar Allah’a ulaş- 
mıyor, аша Allah’a ayırdıklan paylar koştuklan ortaklara varıyor. 
Verdikleri, hükümler ne kadar çirkindir!" (En’am: 136) 

Bu tür ziyaret yerlerinin kimi bekçileri ve türbedarlan “Ben senin 
dileğini burada yatan şahsiyete söylerim, o da peygamberimize ve 
peygamberimiz de Allah’a ulaştınr” gibi saçmalıklarla cahil halkı 
kandırmaktadırlar. Bu türbedarlann kimileri, söyledikleri şahsiyetle- 
re ait olup olmadıklan bile belli olmayan bu mezarlara bezler, örtü- 
ler asmakta veya ötesini-berisini altın ya da gümüşle süslemektedir- 
ler. Oysa bütün müslüman alimlerinin ortak görüşüne göre bu adet- 
ler lsläm dini ile bagdaşmayan birer müşrik gelenegidir. Bu arada bir 
çok yerlerin cuma mescidleri hem maddeten ve hem de manen yıkık 
ve öksüzdür! 

Böyleleri arasında o kadar çok sayıda kimse var ki, bunlar bu tür 
mezarlara bitişik yerlerde kıldıkları namazlann sırf Allah adına ya- 
pılmış ve çevresinde mezar bulunmayan mescidlerde kılınan namaz- 
lardan daha faziletli olduklarını sandıkları için Peygamberimizin 
mescid edinmelerini yasakladıgı bu tür şirk ve bidat ürünü yerlere 
akın ederler ve “Allah’ın yapılmalanna ve içlerinde adının anılması- 
na izin vererek” haklarında şöyle buyurduğu mescidlerden kaçarlar: 

“Allah’ın mescidlerini ancak Allah’a ve ahiret gününe inanan, nama- 
zı kılan, zekätı veren ve Allah’dan başka hiç kimseden korkmayanlar 
onanp şenlendirir. İşte onlar hidayete erenlerden olabilirler.” 
(Tevbe: 18) 

Bu zihniyette olanların ileri gelen bir şeyhi diyor ki: “Namaz kı- 
larken Käbe sıradan halkın (avamın) kıblesidir. Falanca şeyhin me- 
zarına dönerek namaz kılmak “Bu arada Käbeye de arka dönmek” 
seçkinlerin (Havas’ın) kıblesidir.” Hiç şüphesiz bu tür söz ve davra- 
nışlar, bütün lsläm alimlerinin söz birligi ile açık birer küfürdür. 

Bu meseleler bizim burada yaptıgımızdan daha ayrıntılı biçimde 
incelenmeli bu konularda büyük alimlerin sözlerine yer vermeli ve 
ilgili deliller ortaya konmalıdır. Biz bu meselelerle ilgili olarak başka 
bir kitabımızda şimdi buraya sıgdınlamayacak kadar geniş bilgi ver- 
dik. Burada yapabildiklerimiz sadece şunlardır: Meselelerin başlıkla- 
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rını vurguladık, delillerin türlerine değindik, dini sırf Ällah’a yönelt- 
mek ve ortağı olmayan o tek Allah’a kulluk etmek gibi şeriatın ana 
amaçlarına parmak bastık. Bu arada açık veya gizli müşriklige kapı 
açan ve yol veren ön tehlikelere karşı şeriatımızm aldığı önlemlere 
değindik. Çünkü dinin temel ilkesi, peygamberlerin çağnlannın özü 
ve tek Allah’a bağlı inancın özü budur. 

Tevhid Terimi 

Bu arada şu noktaya da deginelim. Bazı münazara ve keläm.alimleri, 
bazı sofular “Tevhid” terimini yanlış anlamışlar, hatta onun özünü 
degiştirerek şahsl görüşlerine göre yorumlamışlardır. 

Öyleleri var ki, Allah’ı bir bilmenin (Tevhid’in) O’nun sıfatlannı, 
hatta güzel isimlerini (Esma-yı hüsna) reddetmek demek olduğunu 
samyorlar. Böyleleri kendilerini “Tevhid” ehli diye adlandınrken sı- 
fatlardan annmış bir zata ve kelimenin tam anlamı ile mutlak bir var- 
lığa inanırlar. Oysa sahih delillerle desteklenen sağlıklı düşünce açık- 
ça ortaya koyar ki, böyle bir şey sadece zihinlerde vardır, objektif 
mevcudiyeti yoktur. Onlara göre Allah’m sıfatlan olduğunu kabul et- 
mek bizi “terkib (sentez)” dedikleri şeyle karşı karşıya getirir ve bu da 
akılla bagdaşmaz. Başka bir eserimizde bu kimselerin iç yüzlerini, ca- 
hilliklerinin ulaştığı boyutlan ve yanılgıya düşmelerine yolaçan bazı 
belirsiz ve birden çon anlamlı terimleri ele alıp inceledik. 

Tevhid’in Farklı Anlamları 

Bazı kimseler “Tevhid”in sadece tek ilähın varlığını onaylamak ve 
Allah’m her şeyin yaratıcısı olduğuna inanmaktan ibaret olduğunu 
samyorlar. Buna “Tevhid-i Efal (fiiller bakımından Tevhid)” deni- 
yor. 

Bazı keläm alimleri de Tevhid’in bu yorumunu anlatmak için 
uzun açıklamalar yapmışlardır. Bu yorumu yaparken ya birden çok 
ilähın varlığının farzedilmesi halinde bunun “kudret” ve “kemal” ni- 
teliklerinde eksikliğe yolaçacagından, birden çok “failin (yaratıcı- 
nın)” bir tek “meful (yara tik)” etki çatışmasma düşecegi gerçeğinden 
hareket etmişler veya başka gerekçelere dayanmışlardır.(Söz konusu 
kelämcılar böylece Allah’m birligi ilkesini oturttuklannTİ Allah muk- 
tedir olmak demek olduğunu sanmışlardır. Bu durumda Allah’dan 


608 



GÜNEŞE, YILDIZLARA DUA VE SECDE EDENLER 

başka hiç kimsenin yaratma gücünde olmadığı ispat edildiği takdir- 
de onlara göre “läilähe illallah (Allah’dan başka iläh yoktur)” ilkesi 
gerçekleşmiş oluyordu. 

Oysa bilemediler ki, Tevhidin bu anlamını lsläm’dan önceki müş- 
rik araplar bile kabul ediyorlardı. Nitekim bu gerçegi bize şu ayetler 
haber vermektedir: 

- “Eger onlara “Gökleri ve yeri kim yarattı” diye soracak olsan mut- 
lak “Allah yaram” diyeceklerdir.” (Lokman: 25) 

- “De ki; “Biliyorsamz, söyleyin bakalım: Dünya ve dünyadaki her 
şey kime aittir?” Onlar “Allah’a aittir” diyeceklerdir.” (Mü’minun: 
84) 

- “Onların çoğu Allah’a ortak koşmaksızın O’na inanmazlar." (Yusuf: 
106) 

f Ünlü sahabi lbn-i Abbas (Allah ondan razı olsun) müşriklerin bu 
inanç çelişkisini “Eger onlara “Gökleri ve yeri yaratan kimdir?” diye 
soracak olursan “Allah’dır” derler, ama buna ragmen Allah’dan baş- 
kasma taparlar” diyerek gayet sade bir dille açıklıyor. 

“Tevhid”in bu yorumu, hiç kuşkusuz “Tevhid”in gerekli şartıdır, 
ama yeterli şartı degildir. Yani sırf bu kadarlık bir “Tevhid” inancı ile 
günahların en büyügü olan ve Allah’ın af kapsamı dışında tuttugu 
“müşriklik” günahından kurtulmak mümkün degildir. Müşriklikten 
tamamen uzak sayılabilmek için bu temel inanç yanında kullugu ve 
dini sırf Allah’a yöneltmek, ondan başka hiçbir şeye kulluk sunma- 
mak ve ayrıca O’nun direktifleri uyarınca kendisine kulluk etmek ge- 
rekir. Ancak o zaman din tümü ile Allah’a yöneltilmiş olur, j 

“İläh” deyince kalbler tarafından “yüceligi” benimsenen, kulluğa 
müstahak tek merci olarak bilinen, bütün sıfatlarmda eksiksiz bir 
yetkinlige sahip olduğu kabul edilen “Tek bir Allah”ı düşünmek ge- 
rekir. Onun dışında hiçbir nesnenin kulluğa ve sevilmeye müstahak 
olamayacağmı kesinleştirmek läzımdır. Onun nzasmı amaçlamayan 
her ibadet “batıl”dır, O’ndan başkasma kulluk sunmak, O’ndan baş- 
kasını sevmek “fesada (yıkıma)” götürür diye inanmalıdır. Nitekim 
Cenab-ı Allah (c.c.) şöyle buyuruyor: 

“Eger yerde ve göklerde Allah’dan başka ilählar olsaydı, yer de gök- 
ler de fesada ugrar, kargaşalıga düşerdi.” (Enbiya: 22) 


609 



SIRÄT-I MÜSTAKlM 


Bazı keläm bilginlerinin sandıklan gibi bu ayet, sadece Allah’ın 
ortaksız birligine delil olan “yetki çatışması”m ifade etmez. Çünkü 
yetki çatışması, herhangi bir yaratığın var olmasını engeller, yoksa 
varlık alanına intikal etmiş yaratıklann fesada (kargaşalıga ve yıkı- 
ma) uğramasını gerektirmez. Birinci anlam yapıcı oluşturucu faktör- 
lerden olan ilk sebepler ile ilgili iken ikinci anlam amaçlan oluştu- 
ran hikmetler ile ilgilidir. Cenab-ı Allah’m “Yalnız sana kulluk eder, 
yalnız senden yardım isteriz.” şeklindeki buyruğu gibi. (Fatiha: 4) 
Bu ayette asıl amaç olan “gaye” bu gayeye ulaştıran “vesile”den önde 
tutulmaktadır. 


j7 Bu arada tasawuf metodu uyannca “Tevhid” ilkesini açıklamaya 
çalışan bazı kimselerde Allah’ın birligini onaylamanm “gaye” ve bu 
inançta “yok olmanın (fena filläh teläkkisinin)” “son” olduğunu, bu 
safhaya ulaşan kimseden şeriatın “iyi” diye ilan ettikleri şeyleri iyi sa- 
yıp “kötü” olduğunu belirttiği şeyleri kötü sayma yükümlülüğünün 
düşecegini sanmışlardınjBu anlayış, onları emirleri, yasaklan, vaad- 
leri ve uyanları geçersiz ve fonksiyonsuz saymaya sürüklemiştir. Bu 
kimseler böyle düşünmekle Allah’m (c.c.) tüm varlıkları içeren “me- 
şiyeti (dileği) ile sadece ibadetlere özgü olan “nzası” ve “muhabbeti” 
arasında, herşeyi kapsamı altına alan kudreti dolayısıyla iyi-kötü 
herkesi içeren geniş kapsamlı sözleri ile sadece peygamberleri ile 
dostlannm onayladığı dini sözleri arasında fark gözetmemiş olmak- 
tadırlar. Daha doğrusu bu iki kategori arasında var olan büyük farkı 
kavramamış olmaktadırlar. Başka bir deyimle kul, Allah’m, iyi-kötü, 
mümin-käfir bütün kulları içeren yaygın ilählıgı yanında, sırf mümin 
kullarına özgü olan ilählıgım da onaylamalı, şehadet kelimesini dile 
getirirken bu özel anlamı da kasdetmelidir. O mümin kullar ki, sırf 
Allah’a kulluk ederler, O’nun emirlerine uyarlar ve peygamberlerine 
uyarlar. Aşağıdaki ayetleri bu anlayışla okuyup yorumlamamız gere- 
kir: 


- “Yoksa biz inanıp iyi ameller işleyenleri, yer yüzünde bozgunculuk 
çıkaranlar gibi mi tutacagız? Yoksa Allah’m azabmdan sakmanlan 
yoldan çıkmışlar gibi mi tutacagız?” (Sad: 28) 

- “Yoksa kötülük işleyen kimseler, kendilerini inanıp iyi ameller iş- 
leyenler gibi tutacağımızı mı samyorlar? Hayatlan ve ölümleri aynı 
onlar gibi olacak diye mi düşünüyorlar. Verdikleri hüküm ne kadar 
yanlıştır!” (Casiye: 21) 
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- “Biz hiç müslümanları, mücrimlerle bir tutar mıyız?” (Kalem: 35) 

Allah’ın dostları ile düşmanları arasında, emrettigi ve farz kıldıgı 
iman, ve salih amel ile hoşlanmadıgı, yasakladıgı ve nefret ettiği kü- 
für, fasıklık ve isyan arasında fark gözetmeyenler, Allah’ın kudreti- 
nin, dileginin ve yaratıcılıgmın herşeyi kapsamma aldığını onayla- 
makla birlikte bu ayınmı yapmayanlar, Allah tarafmdan inanç tarz- 
ları bize şu ayette anlatılan müşrikler ile aynı paralele girerler: 

“Müşrikler “Eğer Allah dileseydi, ne biz ne de babalarımız Allah’dan 
başkasına tapmaz ve O’nun haram kıldıklarırıdan başka hiçbir şeyi 
haram saymazdık” derler.” (Nahl: 35) 

Kader Bahane Yapılabilir mi? 

Sözlerimizin burasında şu noktayı vurgulayalım.j “Kader” inanılacak 
bir şeydir, yoksa bahane edilecek, günahlara gerekçe olarak kullanı- 
lacak bir kavram degildir. Başka türlü söylersek mümin musibetler 
karşısında kadere baş vurur, günah veya kusurlar karşısmda Al- 
lah’dan (c.c.) af diler^Tıpkı Cenab-ı Allah’m (c.c.) şu ayette buyur- 
duğu gibi. 

“(Ey peygamber) sabret, Allah’ın vadi mutlaka gerçekleşecektir. Gü- 
nahlarına da istiğfar et ve akşam-sabah Rabbini överek tesbih eyle.” 
(Mümin: 55) 

Nitekim Hz. Musa, Hz. Adem’i (seläm üzerlerine olsun) cennet- 
teki yasak ağacın meyvasından yemiş olması dolayısıyla meydana ge- 
len musibetten dolayı kınayınca Hz. Adem, Hz. Musa’ya karşı şu sa- 
vunmayı yaptı; “Bu benim yaratılmamdan önce yazılmıştı .” 60 Hz. 
Adem’in, Hz. Musa’ya karşı yaptıgı bu savunma aşağıdaki ayetlerin 
anlamları dogrultusundadır: 

- “Gerek yeryüzünde ve gerekse kendinizde meydana gelen bütün 
musibetler, tarafımızdan yaratılmadjın önce mutlaka bir kitabda be- 
lirlenmiştir. Bunu yapmak Allah için kolay bir şeydir." (Hadid: 22) 

- “Başa gelen һег musibet, ancak Allah’m izni ile meydana gelir. Kim 
Allah’a inanırsa Allah kalbine hidayet verir.” (Tegabun: 11) 

İlk dönem (selef) tefsircilerinin açıklamalarma göre “Kim Allah’a 
inanırsa Allah kalbine hidayet verir” ayeti, başına bir musibet geldi- 
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gi zaman bunu Allah’dan bilerek teselli bulan, gönlü huzura kavuşan 
kimseyi kasdetmektedir. 

lşte Hz. Adem’in (seläm üzerine olsun) kadere dayanarak yaptığı 
savunma bu anlamdadır. Yoksa -Allah koruşun- ne Hz. Adem ve ne 
de O’nun seviyesi altında olan herhangi sıradan bir mümin kaderi 
bahane olarak kullanıp işlediği günahlan savunmaya kalkışamaz. 
Eğer böyle bir şey olabilse başta şeytan olmak üzere onun tarafından 
ayartılan bütün cinler ve insanlar kendilerini bu bahaneye sığmarak 
savunurlar, Nuh kavmi. Ad kavmi ve Semud kavmi gibi bütün tanın- 
mış küfür, fasıklık ve isyan temsilcileri bu gerekçeye başvururlardı 
O zaman da Rabbimiz hiçbir günahkarı cezalandırmazdı. Bu bakış 
açısı, hem şeriat ve hem de akıl prensipleri açısmdan saçmadır. 

Bu yüzden hiçbir aklı başında kimse böyle bir görüş ileri süre- 
mez. Eğer sürerse hiç kimsenin işlediği suçlardan dolayı kınanama- 
ması ve cezalandırılamaması gerekir. Oysa kaderi böyle yanlış an- 
lamda yorumlayan kimse eğer bir saldırganm saldırısına uğrasa mut- 
laka ona karşı hakkını arayacaktır. Eğer kader mutlaka bahane sayı- 
lacaksa saldmya uğrayan, başına musibet gelen taraf için bahane ve 
sıgınak sayılmalıdır. Degilse ne saldırgan için ve ne de saldmya uğ- 
rayan için bahane kabul edilmemelidir. 

Eğer kaderi savunma gerekçesi olarak kullanmak doğru ve yerin- 
de sayılacak olsa insanlar birarada yaşayamazlardı. Çünkü o zaman 
her saldırgan saldınsmı bu gerekçeye sığmarak savunacak ve insan- 
larda onun bu mazeretini kabul ederek kendisini cezalandıramaya- 
caklardı. Bu görüşü benimseyen hiçbir iki kişi bir arada yaşayamaz. 
Çünkü herhangi biri kaderin bu yanlış yorumuna bahane ederek 
karşı tarafa karşı, her türlü kötülügü yapabilir, hatta canına bile kı- 
yabilir. 

Ayrıca Tevhid inancına Allah’m sıfatianm yok saymayı sokuştu- 
ran bid’atçılar ile bu ilkeyi emirlere uyma yükümlülüğünden sıyrıl- 
ma şeklinde yorumlayanlar bu saçma saplantılarının kaçmılmaz bir 
sonucu olarak yaratıcı ile yaratıklar arasında fark olmadığını söyle- 
mek, başka bir ifade ile “varlık birliği (Vahdet-i vücud)” nazariyesi- 
ni benimsemek zorunda kalırlar. Nitekim Vahdet-i Vücud (varlık 
birliği), hulü (Allah’m varlıklara sızması)” ve “ittihad (Allah ile var- 
lıkların birliği)” nazariyelerini savunan sapıklar bu görüşe inanırlar. 
Bu inkarçılar pullardan, putlara tapanlardan, Firavun’dan, Ha- 
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man’dan ve bunlann peşinden gidenlerden saygıyla sözederler, gök- 
leri ve yeri yaratanm varlığı ile evrendeki tüm varlıkların varlığını bir 
tutarlar ve böylece müşrikliğin, gerçi saptırmanın ve Allah’a iftira et- 
menin en koyusuna saplandıkları halde Tevhid inancına bağlı olduk- 
larını, gerçeğe erdiklerini ve irfan mertebesine erdiklerini ileri sürer- 
ler. 

Bunlardan olan bir sözde arif diyor ki: “Tarikata yeni giren mü- 
rid, önceleri şeriatın emirlerine bakarak ibadet ile günah arasında 
fark gözetir, bunlar arasında ayırım yapar. Bir süre sonra kaderi gö- 
zönüne alarak her hareketi günahsız ibadetler bütünü olarak görür, 
daha sonra da varlık bütünlügü (vahdet-i vücud) ilkesi açısından ne 
ibadet ve ne de günah görür.” 

Bu sözlerin sahibi bir defa benzersiz olan tek “bir” ile aynı türden 
olan şeyler arasından sayıca ayrılan “biri” aynı saymakta, bu iki kav- 
ram arasmdaki ince farkı anlayamamaktadır. 

Bilindigi gibi bütün varlıklar “varlık” kavrammda, bu kavramla 
anılabilme bakımmdan ortaktırlar. Varlıklar, “kendisine dayanan” ve 
“başkasına dayanan” varlıklar olmak üzere iki kategoriye ayrılırlar. 
Başka bir deyimle “varlığı zorunlu” varlık olduğu gibi “varlığı müm- 
kün” varlık da vardır. Tıpkı bütün hayvanların “hayvanlık” kavra- 
mmda ve bütün insanların “insanlık” kavrammda ortak oluşları, hep 
birlikte kesinlikle bilinen bir gerçektir ki, falanca hayvanla filänca in- 
san birer birey olarak ele alındıklan takdirde aynı varlıklar değildir- 
ler. Aralannda genel karakterli bir ortak özellik vardır, o kadar. Bu 
ortak özellik, birleştirici bir genel kavram olarak sadece zihinlerde 
vardır, dış dünyada somut olarak bulunamaz. 

Buna göre her varlık kendisini diger bütün varlıklardan ayıran 
özel bir gerçekliğe sahiptir. Başka türlü söylersek dış dünyada hiçbir 
iki varlık arasında tıpatıp aynı olan hiçbir ortak özellik yoktur. Va- 
rolan ortak yönler, tıpatıp aynı özellikier degil, “benzer” özellikler- 
dir. Yani falanca varlıkta filanca varlığın niteliklerinden birinin “ben- 
zeri” vardır. Bu yüzden falanca varlık filanca varlığın benzeri olmak- 
tadır. Oysa bu iki varlığın herbiri gerek özleri ve gerekse nitelikleri 
bakımmdan öbüründen farklı ve ayrı bir varlıktır. Sıradan varlıklar 
arasmdaki durum böyleyken nasıl olur da bütün varlıkların yaratıcı- 
5i olan Allah ile diger sıradan varlıklar arasında “birlik”, “kaynaşma” 
ve “bütünleşme” gibi ilişkilerin varoldugu ileri sürülebilir? 
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Bu konuyu başka bir eserimizde daha geniş bir şekilde, konunun 
ciddiyetine yaraşır bir tafsilätla ele alıp inceledik. Bu nokta çok sayı- 
da insan ayağının kaydığı ve çok sayıda hayal gücünün şaşkınlığa sü- 
rükiendigi bir noktadır. Allah dilediklerini doğru yola (sırat-ı musta- 
kime) iletir. 

Bu tür sapıklıklara karşılık Allah’m yaratıcılıgı, sıfatları ve emir- 
leri konusundaki iki ana ilkeyi iyi kavrayanlar Allah’m emrettiği, 
sevdiği ve hoşlandığı varlıklar ile O’nun kudretinin ürünü olmakta 
ortak olan diger varlıklar arasında fark gözetirler. Bu kimseler aynı 
zamanda Allah’ın, varlıklardan hiçbirininkine benzemeyen kendine 
özgü sıfatlara sahip olduğuna, ne Allah’m özünde varlıklardan bir 
parçanın ve ne de varlıkların yapılannda Allah’dan bir parçanın bu- 
lunmasmm söz konusu olmadığına inanırlar, lşte bu iki temel ilkeyi 
keşin birer inanç prensibi halinde zihinlerine yerleştirenler Cenab-ı 
Allah’m (c.c.) peygamberleri aracılığı ile insanlara tebliğ ettirdigi ve 
kitablarında açıkladıgı “Tevhid” ilkesini kavramış olurlar. Meselä; 
Kur’an’m “Käfirun” ve “Ihläs” surelerinde bu ilke özlü bir biçimde 
ifade ediliyor. 

Kafirün ve İhläs Surelerinde Tevhid Anlayışı 

Bilindigi gibi “ihläs” suresi Kur’an’ın üçte birine denktir. Çünkü 
Kur’an ayetleri, anlamları bakımından, biri “Tevhid” ilkesi, ikincisi 
“kıssalar” ve üçüncüsü “emirler ve yasaklar” olmak üzere üç kısma 
ayrılırlar. Bu tasnifi kısaca şöyle açıklayabiliriz: Kur’an tümü ile Al- 
lah kelämıdır. Öteyandan Keläm, yani söz ya inşa! (buyurucu-yaptı- 
rımcı)” veya “ihbari (bildirici-haber verici)” nitelikte olur. İnşa! ni- 
telikte olan Kur’an cümleleri ya emir, ya yasak veya mübahlık ifade 
eder. İhbari nitelik taşıyan cümleler de ya Allah hakkında bilgi ver- 
mekte (Tevhid) veya varlıklardan bahsetmektedir (Kasas). 

Buna göre bize Allah hakkında bilgi veren “İhläs” suresi “Tevhid” 
konusundaki ayetlerden oluştuğu için Kur’anm üçte birine denktir. 
Nitekim Peygamberimiz (salät ve seläm üzerine olsun) de bir hadi- 
sinde “Kul huvellahu ehad suresi , Kur’an’ın üçte birine denktir .” 61 bu- 
yurmuştur. 

[ Bilindigi gibi bir şeyin “denk”i, onun aynı türden olmayan “eşit”i 
anlamına gelir.İTıpkı Cenab-ı Allah’ın (c.c.) ihramlı hacı adaylarmın 
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av hayvanı öldürmeleri halinde ne gibi cezalara çarptmlacaklannı 
belirten ayetin bir yerinde “Yahud buna denk gelecek kadar oruç tutar ” 
buyurması gibi. (Maide: 55) 

f Buna göre yukardaki hadisi “Ihläs” suresini okumanın insana 
tüm Kur’an’ı okumanın üçte biri oranmda sevab kazandıracagı, yok- 
sa bu surenin, Kur’an’m üçte biri ile tıpatıp aynı türden olduğu anla- 
mına gelmedigi biçiminde yorumlamak gerekinjMeselä bir yanda bir 
san lira altını olanla öbür yanda bu para ile eşit değerde gümüş, ba- 
kir ve başka tür paraları olan iki kimsenin durumu gibi. 

Yani “Ihläs” suresi, Kur’an’ın geride kalan kısmına duyulan ihti- 
yacı ortadan kaldırmaz. İnsanlar bu sureye nasıl muhtaç iseler 
Kur’an’m geride kalan kısmına da aynı şekilde ıhtiyaçlan vardır. Tıp- 
kı herhangi bir mala sahip olan kimsenin diger bir çok mallara muh- 
taç olması gibi. Bunun gibi insanlar da Kur’an’m içerdigi emir, yasak 
ve kıssa ayetlerine muhtaçtırlar. 

Öteyandan “Ihläs” suresi, “Tevhid” ilkesini, Allah’ın isim ve sıfat- 
ları ile delillendirerek hem sözlü hem de pratik (ameli) bir zemine 
oturtmuştur^Süreyi bu gözle bir daha okuyup anlamını kavramaya 
çalışalım: 


“De ki; “O Allah birdir. Allah Sameddir (Her şeyi varoluşuna O’na 
borçlu iken o hiçbir şeye muhtaç değildir.) Doğurmamıştır, dogurul- 
mamıştır. Hiçbir şey O’nun dengi değildir.” (lhlas: ) 

Bu surenin açıklaması hakkmda başka bir eserimizde aynntılı bil- 
gi verdigimiz için burada daha fazla bir şey söylemek istemiyoruz. 

Buna karşılık “Käfirun” suresinde “Tevhid” inancı amaca dönük 
ve yine pratik (ameli) olarak ifade ediliyor. Meselä bu surenin ilk iki 
ayetini okuyalım. 


“De ki; “Ey käfirler, ben sizin taptıklannıza tapmam." (Kafirün: 1-2) 


Bu ayetler Allah’ın her şeyin yaratıcısı ve sahibi olduğunu onay- 
lamakta ortak inanca sahip olanlardan sırf Allah’a kulluk edenler ile 
O’ndan başkasma tapanları kesinlikle birbirinden ayırmaktadır. Baş- 
ka bir deyimle, sırf Allah’a tapan “ihläs" ilkesine bağlı kullar ile Al- 
lah’dan başkasma tapan, O’na ortak koşan kullan birbirinden ayır- 
maktadır. Varlıklar arasında ortak olan niteliklerden hareket ederek, 
yani sadece varlıklann ortak yönlerini gözönünde bulundurarak tıp- 
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kı müşrik arapların yapmış olduklan gibi müslümanlarla käfirleri 
eşit gören sapıklar da bu ayınmın karşı tarafında yer alırlar. Bundan 
dolayı Peygamberimiz (salät ve seläm üzerine olsun) “Bu süre şirkten 
kesinlikle sıyrılma, onunla ilişkileri tamamen kesme suresidir .” 61 buyu- 
ruyor. 

Bu arada “lhläs” süresinde Allah’ın zatı ile O’nun isimleri ve sıfat- 
ları ispatlamyor. Bu ispat sayesinde yaratıcı, Tek ve Samed olan Al- 
lah’a inananlar, Allah’ın isim ve sıfatlarmı yok saymak yolu ile O’nun 
özünü anlamsızlaştırandan kesinlikle aynlmaktadırlar. Bu sapıklar 
aslında Allah’m varlığını içlerinden onayladıklan halde açık ifadele- 
ri ile O’nun özünü anlamsızlaştıran, hatta O’nu inkar eden Firavun 
ve benzerleri gibidirler. Nitekim Cenab-ı Allah (c.c.) şöyle buyuru- 
yor: 

“Vicdanlan onun doğruluğunun bilincinde olduğu halde sırf kibir ve 
zalimlikleri yüzünden onu inkär ettiler.” (Neml: 14) 

Yine Cenab-ı Allah (c.c.) Hz. Musa’nın (seläm üzerine olsun) di- 
linden şöyle buyuruyor: 

“Musa dedi ki: “Ey Firavun, bunlan benim Rabbimin doğru söyledi- 
gimi gösteren deliller insanlara indirildigini pekäla biliyorsun. Ey Fi- 
ravun, ben seni mahvolmuş görüyorum.” (İsra: 102) 

Peygamberlerin Üslübu 

[ Allah’ın Peygamberlerinin üslubu “detaylı isbat” ve “genellemeli 
red” esasma dayanır. Yani peygamberler, Allah’m isim ve sıfatlarmı 
detaylı bir açıklıkla isbat ederek O’nun yaratıklara benzemezligini 
genel ifadelerle reddetmişlerdir. Fakat gerek felsefecilerden ve gerek- 
se diger kesimlerden peygambere ters düşen inkärcılar bu üslubun 
tam ziddini benimsemişlerdir. Onlar inkar ederlerken aynntılı, buna 
karşılık isbat etmek isterlerken genel ve belirsiz ifadeler kullanırlar. j 
Daha açık bir şekilde söyleyecek olursak Allah’dan bahsederken 
“şöyle degildir, şöyle degildir, şöyle de degildir” diye aynntılı açıkla- 
malar yaptıkları halde sıra sözde Allah’m varlığını onaylamaya gelin- 
ce “olumsuzluk şartma bağlı bir mutlak varlık” veya “mutlaklık şar- 
tına bağlı bir mutlak varlık” gibi sözler söylerler. 

Oysa onlar pek bağlı olduklan eski Yunan mantıgımn prensiple- 
rine göre pekalä bilirler ki, “mutlaklık şartma bağlı mutlak” varlık 
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dış dünyada mevcut degildir. Yani mutlaklık şartına bağlı hiçbir 
mutlak canlı (hayvan) veya mutlaklık şartına bağlı hiçbir mutlak in- 
san ya da mutlaklık şartına bağlı her hangi başka bir varlık, dış dün- . 
yada mevcut degildir. Buna karşılık şartsız mutlak varlık dış dünya- 
da varolabilir. Yani şuna ve şuna ad olan veya şu ve kısma ayrılan ge- 
nel varlıktan söz etmek istiyoruz. Böyle bir varlık dış dünyada ançak 
belirli ve bireysel bir varlık halinde bulunabilir. 

Bu tür sözlerinin bir başka örnegi de şudur: Onlar derler ki: “Al- 
lah, bütün varlık belirtilerini kendi kendine olumsuzlama şartına 
bağlı bir varlıktır.” Buna göre o, var olma bakımından diger varlık- 
larla ortak, fakat yok olma bakımından hepsinden ауп olur. Bu saç- 
ma görüşe göre her varlık, varoluş belirtileri ile özellik kazanır. Va- 
rolmak yokolmaktan üstündür. O zaman da en basit varlık yokluk- 
tan üstündür demektir. Bu da bizi olmazlık, imkänsızlık çıkmazına 
götürür. Çünkü iki varlık arasında daha üstün olan, kesinlikle yok 
olan değil, tam tersine ancak varolma niteliği taşıyandır. 

Eski yunandaki Meşşaılik akımının en yetkili sözcüleri oldukla- 
nm söyleyen şu son dönemin bazı felsefecileri de “vacib-ul Vücüd 
(zaruri varlık, Allah)” hakkmda “o dolaysız akılla kavranan bir şey- 
dir” derler. Oysa bu söz onlann bağlı olduklan mantığın kurallarına 
göre “vacib-ul vücüd”un varlığının imkansızlığı anlamına gelir. Yine 
bu söz iki çelişik şeyi bağdaştırmak, biraraya getirmek gibi koyu bir 
cahillik ve şaşkınlıgı içerir. 

Bu saçmalıklara karşılık Allah’m peygamberlerinin üslubu, ifa- 
de tarzı, Kur’an metodunun aynısıdır. Cenab-ı Allah (c.c.) buyuru- 
yor ki: 

“Senin kudretli ve ulu Rabbin onların yakıştırdıkları düşük sıfatlann 
tümünden münezzehtir. Seläm gönderilmiş bütün peygamberlere ve 
hamd da alemlerin Rabbi olan Allah’a olsun.” (Saffat: 180-182) 

Cenab-ı Allah Kur’an’da bize “hay (diri)” “Kayyum (varolma gü- 
cünü kendinden alan)”, “alim (bilgili)”, “Hakim, (her şeyi yerinde 
yapan)”, “gafur (bagışlayıcı)”, “rahim (merhametli)”, “semi (işi- 
ten)”, “basır (gören)”, “Aliyy (yüce)”, “azim (ulu)” olduğunu yarat- 
tığmı, sonra Arş üzerine istiva ettigini”, “Musa ile açık açık konuştu- 
ğunu”, “Dağa yansıyıp onu darmadağın ettigini”, “müminlerden 
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hoşnut olup käfirlere gazab ettiğini” haber vermekte, daha bunlara 
bcnzer bazı isim ve sıfatlan olduğunu bildirmektedir. 

Buna karşılık kendisine yakıştırılmaması gereken sıfatlan belir- 
tirken de şöyle buyuruyor: 

- “Onun gibi olan hiçbir şey yoktur.” (Şüra: 11) 

- “Hiçbir şey Onun dengi degildir.” (Ihläs: 4) 

- “Hiç O’nun adıyla anılan bir şey biliyor musun?” (Meryem: 65; 

- “Sakın Allah’a başka şeyleri eş koşmaymız.” (Bakara: 22) 

Görüldügü gibi Cenab-ı Allah, bu ayetlerde varlıklann nitelikle- 
rine benzer sıfatlar taşımadığmı, ne isim ve sıfatlan ile ifade edilen 
mukaddes zatı bakımından ve ne de isimleri ve fiilleri (eylemleri) 
açısından hiçbir benzeri olmadığını belirtmektedir. Tıpkı şu buyru- 
ğunda ifade edildigi gibi: 

“O, o zalimlerin dediklerinden münezzeh ve yücedir. O ulu ve bü- 
yüktür. Yedi kat gök ve yeryüzü ve bunlar üzerinde bulunan tüm 
varlıklar O’nu tesbih ederler. Varolan herşey mutlaka O’na hamdede- 
rek tesbih eder. Fakat siz bu varlıklann tesbihlerini anlayamazsınız. 
O halim ve bağışlayıcıdır.” (İsrä: 43-44) 

- “En güzel isimler Allah’a aittir. O halde O’na o isimlerle dua ediniz 
ve O’nun isimleri hakkmda egrilige sapanlan bırakınız.” (A’raf: 180) 

- “Ayetlerimiz hakkmda sapıklığa düşenler, bizden gizli kalmazlar.” 
(Fussilet: 40) 

Dediğimiz gibi, Allah’ı bir bilerek O’na dua ederler, yine O’nu bir 
bilerek O’na kulluk ederler. Rabblerine ibadet ederken O’na hiçbir 
şeyi ortak koşmazlar. Böylece Allah’ın haklarmda şöyle buyurmuş ol- 
duğu müşriklerden kesinlikle aynlırlar: 

- “De ki; “Allah dışında iläh olduklannı sandıklannızı çagınn baka- 
lım. Onlar başımzdaki sıkıntıyı ne giderebilirler ve ne de başka bir ya- 
na çevirebilirler. 

O yalvardıklan da onlann Allah’a en yakın olanlan da Rabb’lerine 
yaklaşmak için vesile ararlar, O’nun merhametini umarlar, azabın- 
dan çekinirler. Çünkü Rabb’inin azabı pek korkunçtur.” (İsrä: 56- 
57) 

- “De ki; “Allah’dan başka iläh olduklannı sandığınız şeyleri çagınn 
bakalım. Onlann ne gökler ve ne de yer üzerinde zerre kadar bir ege- 
menlikleri yoktur. Yer ve gökler üzerinde herhangi bir ortaklıklan da 
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söz konusu degildir. Allah’ın onlar arasında hiçbir yardımçısı da 
yoktur. 

O’nun huzurunda O’nun izin verdigi kimselerden başkasınm şefaati 
yarar saglamaz. Nihayet yüreklerinden korku giderilince bir birlerine ‘ 
“Rabbimiz ne dedi?” dediler. Arkasından “Dogruyu söyledi o yüce ve 
büyüktür” dediler.” (Sebe: 22-23) 

Bu söylediklerimiz açıklanması gereken bölüm başlıklan ve çok 
önemli konulara işaret eden noktalardır. 

Kısacası, mümin kul gerçek bilgiyi ve gerçek imam elde etmeye ça- 
lışmalı; Allah’ı hidayete erdirici, destekleyici, hüküıu verici ve veli 
edinmelidir. Gerçekten O, ne güzel bir veli ve ne güzel bir destekleyi- 
cidir. Hiç şüphen olmasın ki, Rabbin senin için yeterli bir hidayete er- 
dirici ve yeterli bir destekçidir. 

Son Sözümüz Dua 

Eserimizin sonuna yaklaşırken Müslim ve Ebu Davud’un, Hz. Ay- 
şe’ye (Allah ondan razı olsun) dayanarak bildirdiklerine göre Pey- 
gamber Efendimiz (salat ve seläm üzerine olsun) geceleri kalkıp kıl- 
dığı namazlardan sonra yapmış olduğu şu duayı tekrarlamak istiyo- 
rum: 


“Allah’ım, ey Cebrail’in, Mikäil’in ve Israfil’m Rabb'i! Ey göklerin ve 
yeıyuzünün yoktan \aredicisi, görünen-görüntneyen her şeyin bilicisi! 
Kullannın anlaşmazlığa düştükleri konulan çözüme kavuşturan, hük- 
me bağlayan sensin. Ozerinde anlaşmazlığa düşülen meselelerde izniy- 
le doğruyu bulmamı nasib eyle. Hiç şüphesiz sen dilediklerini doğru yo- 
la iletirsin.” 63 

Kitabımızın son satırları, bu konu ile ilgili olan şu ayetler olsun: 

- “İnsanlar tek bir ümmet idi. Allah insanlara müjdeleyici ve uyarıcı 
peygambprler gönderdi. Ayrıca insanların anlaşmazlığa düştükleri 
konulan hükme baglamak için bu peygamberlerle birlikte hakkı bil- 
diren kitap indirdi. Bu kitab üzerinde anlaşmazlığa düşenler, kendi- 
lerine apaçık deliller geldikten sonra sırf aralanndaki azgmlıklardan 
dolayı anlaşmazlığa düştüler. Buna karşılık Allah müminleri onlann 
üzerinde anlaşmazlığa düşmüş olduklan gerçege izni ile iletti. Hiç 
şüphesiz Allah dilediklerini doğru yola iletir.” (Bakara: 213) 
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- ‘İnsanlar tek bir ömmet idi. Sonradan anlaşmazlığa ve aynlıga düş- 
tüler. Eger bu durumla ilgili Rabbinin önceden plänlanmış bir takdi- 
ri olmasaydı, insanlar arasında anlaşmazlığa yolaçan meseleler hük- 
mc bağlanırdı.” (Yunus: 19) 

* * * 

Hamd alemlerin Rabbi olan Allah’a, salät ve seläm da peygamber- 
lerin önderi olan Peygamberimiz üzerine olsun. Her, zaman hatta 
her an. Amin! 
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6. ibn Mace, Sünen, Kitab, Dua, bab: Allah'ın en büyük ismi, H. No: 2858; Hakim, 
ei-Müstedrek, kitab, Dua, bab: Allah’ın en büyük ismi. Hakim hadisi kaydın ar- 
dından şu açıklamayı yapmış: “Müslim bu hadisi tahriç etmemesine ragmen ha- 
dis, onun şanlarına göre sahihtir -onun sahihlik şanlarını taşımaktadır c. 1, s. 
504; Hakim aynı hadisi başka bir tarikten de tahriç etmiş. Ne var ki, orada her- 
hangi bir açıklamada bulunmamıştır: c. 1, s. 504. 

7. İbn Mace, Sünen, Kitab, Dua, bab: Allah'ın en büyük ismi, H. No: 3857; Hakim, 
a.g.e, geçmiş kitab, ve bab; Hakim şöyle diyor burada da: “Buhari ve Müslim bu 
hadisi tahriç etmemelerine ragmen, onlann sahihlik şanlarını taşımaktadır. 

8. Ahmed, El-Müsned, c. 1, s. 391, 452; Abdullah b. Mesud’a dayanarak; Hakim, el- 
Müstedrek, kitab. Dua, bab: Zorluklan gidermek için okunacak dua eger ravile- 
rinden Abdurrahman b. Abdullah’ın “Mürsel” rivayetinden kurtulmuş olsaydı bu 
hadis Müslim'in sahihlik şartlannm taşımış olacaktı. Çünkü bu ravi babasından 
hadis dinleyip dinlememe konusu tanışmalıdır: c. 1, s. 509, 510. 
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9. Asıl adı Ahmed b. Muhammed b. Ahmed el-Kuduri, olan bu zat Hanefi mezhebi- 
nin böyük fıkıhçılarmdandır. 362 yılında doğdu. Güvcnilir ve doğru kişilik sahi- 
biydi. Yaşadığı çağda Hanefi mezhebinin başkanıydı ve bir riyaset meselesi onun- 
la son buldu. 428 yılında öldü; bkz. El-Fevaid el-Behiye, s. 30, 31; el-Lübab, c. 3, , 
s. 19, 20. 

10. Beşr b. Halid el-Kindl, Ebu Yusufun dostlarından ve Hanefi mezhebinin kadıla- 
rındandı. Salih, ibadete düşkün, fıkhi bilgisi geniş ve güvenilir bir bilgindi. 238 
yılında öldü. Bkz. el-Fevaid, el-behiye, s. 54, 55; Lisan el-mizan, s. 35, biy. 120. 

11. Tirmizi, Kitab, Dua, bab, 119, s. 579. Tirmizi diyor ki: “Bu hadis hasen sahih ga- 
rip bir hadistir. Bu şekilden başka böyle bir hadisin nakledildigi konusunda her- 
hangi bir şey bilmiyoruz.; İbn Mace, Kitab, namaz ikame etmek, bab: bir ihtiyaç- 
tan ötürü namaz kılma ile ilgili hadisler, H. No: 1385: İbn Mace de şu bilgiyi ek- 
lemiş: “Ebu İshak: “Bu hadis sahihtir.” dedi." Ahmed, Mesned, c. 4, s. 138. 

12. En'am: 54, Rüm: 47. 

13. Buhart: sahih, kitab, Giyim, bab, Bir adamın diger adamın ardına düşmesi, H. No: 
5967; Müslim, Sahih, Kitab, İman, bab, h. No: 30. 

14. Müslim, Kitab, Birr, bab, Zülmün haramlıgı, H. No: 2577. 

15. Kadı Abdulcebbar, Şerh Usul el-Hamse, s. 123, 314, 317, 345, 645, 647; El-Ferk 
beynel-Firak, s. 1 16. 

16. E. Davud, kitab, bab: Dua, hadis: 1479; Tirmizi, kitab, Dua, bab, Duanın fazileti 
ile ilgili hadisler, H. No: 3372; Tirmizi, “hadis sahihtir" diyor; İbn Mace, K. Dua, 
bab, Duanm fazileti, H. No: 3828. 

17. ŞevkanS, Feth el-Kadir, c. 4, s. 498; İbn Cerir, Tefsir, c. 2, s. 93, 94, c. 24, s. 51, 
52. 

18. Buhari, kitab, Teheccüd, bab, Gecenin son kısmmda namaz kılma ve dua etme, 
H. No: 1145; Müslim, kitab, Yolculann namazı, bab, gecenin son bölümünde dua 
ve zikir yapmaya teşvik, H. No: 758. 

19. Buhari, Sahih, kitab, icarc, bab, kim bir emekçiyi çahştınrsa, emeginin karşılıgını 
versin, H. No: 2272; Ahmed, Müsned, c. 1, s. 116; c. 3, s. 142. 

20. Fudayl b. lyad, b. Mesud, b. Bişr el-Temimi, Zahid, ibadete düşkün, Buhari, Müs- 
lim ve diger hadis alimlerinin kendisinden hadis tahricinde bulundugu güvenilir 
bir ravi idi. 187 yılında öldü. Vefeyat el-Ayan, c. 4, s. 47, 50, biy. 531; Takrib, el- 
Tehzib, c. 2, s. 113. 

21. Ebu Nuaym, Hilye el-Evliya, c. 8, s. 109. 

22. Kadı lyad. Kitab, el-Şifa, c. 1, s. 268. 

23. Müslim, kitab, namaz, bab, 42, H. No: 486, Ayşe’den. 

24. Müslim, kitab, Zikir, bab: 16, H. No: 2708. 

25. Buhari, kitab, Yemin ve adaklar, bab: Babalarınızın adlanna and içmeyin. H. No: 
6646; Müslim, Sahih, Kitab, Yeminler, bab, Allah’dan başkası adına yemin etme- 
nin sakıncası, H. No: 1646. 

26. Tirmizi, Sünen, kitab, Yemin ve adaklar, H. No: 1535. 

27. Buhari, Kitab, Vahyin başlanğıcı, bab: 3, H. No: 3; Аупса şu numaralı hadislere 
bakabilirsiniz: (3392, 4953, 4955, 4956, 4957, 6982.) 

28. Tirmizi, kitab, Hacc, bab: Hacer-i esvedin sadece yemen tarafının selamlamp di- 
ger taraflannm selamlanmaması konusunda gelen hadisler, H. No: 858; Tirmizi: 
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"İbn Abbas’m naklettigi bu hadis “hasen sahih” tir” diyor: Ahmed El-Müsned, c. 
I, s. 217, Buhari aynı hadisi Ebu Şa'şa’a’dan mürsel” olarak nakletmiş: H. No: 
1608, kitab: Hacc, bab- Hacı Hacer-i csvedin yemen yönünden başka yönlerini se- 
lamlaması. Abdurrezzak, El-Musannef, (Mevsul olarak), kitab, hacc, bab: Tavafın 
dışında hacer-i esvedi selamlama, H. No: 8924. 

29. Malik, El-Muvatt’a, hac kitabı, bab: Arafat ve Müzdelife’de vakfe yapma, H. No: 
166; Müslim bu anlamda bir diger hadisi Hac kitabı, “Arafat’ın her tarafı vakfe ye- 
ridir” babında buradaki sözlerinden başka sözlerle kaydetmiş: H. No: 1218 (149); 
İbn Mace, kitab, menasik, bab: Arafat’ta vakfeye durmak, H. No: 3012. 

30. Buhari, kitab, Mekke ve Medine’deki mescitlerde namaz ktlmanm fazileti, bab: 
Kim Kuba mescidine her cumartesi gelirse... hadisi, H. No: 1193; Müslim, K. 
Hacc, bab: Kuba Mescidinin fazileti, H 1399. 

31. Müslim, aynı kitab bab ve hadis. 

32. Müslim, kitab, Hacc, bab, takva üzere yapılan mescid peygamberin mescidi oldu- 
ğu, H. No: 1398' 

33. Useyd b. Hudayr adı yalnıştır. Yapıtın yazılı nüshalan, Tirmizi İbn Mace, Ahmed 
ve digerlerinin kayıtları bunu kanıtlamaktadır. Sahabinin asıl adı, Useyd b. Zahir 
b. Rafii el-Ensari’dir. aynı zamanda sahabi de olan bu zat Ubade b. Bişr Lame’nin 
kardeşidir. Mervan’ın krallığı döneminde öldü. Bkz. Tehzib el-Tehzib, c. 1, s. 349, 
biy. 635. 

34. Tirmizi, Sünen, kitab, Namaz, bab, Kuba Mescid'inde namaz kılma konusunda 
gelen hadisler, H. 324. Hadisin konusunda Ebu isa Tirmizi şu bilgiyi vermekte- 
dir: “Useyd b. Zahir'in bu hadisi “hasen garib"tir. Bu ravinin bu hadisten başka 
hadis olarak sahih bir şey naklettigi konusunda herhangi bir bilgimiz yoktur.”; 
Hakim, el-Müstedrek, c. 1, s. 487. Hakim, hadisin isnadının sahih” olduğunu söy- 
lemektedir; İbn Mace, kitab, Kuba Mescid’inde namaz kılma, H. 1411. 

35. Ahmed, Müsned, c. 3, s. 487; ibn Mace, aynı kitab ve bab, H. 1412; Sünen-i Ne- 
sa-i, c. 2, s. 37, Kuba Mescid'inin fazileti ve orada namaz kılmak hadisin isnadı sa- 
hihtir. 

36. Buhari, kitab, Yemin adaklar, bab: Sahib olamadığın bir şey veya Allah’a isyan ko- 
nusunda adakta bulunmak, H. 6700. 

37. Ahmed, Müsned, c. 2, s. 332. 

38. İbn Kesir, el-Bidaye ve el-Nihaye, c. 7, s. 58. 

39. Buhari, k. l’tisam, bab, Rasülüllah’m “Kitabh”lara bir şey sormayın hadisi, H. 
7361. 

40. Ahmed, Müsned, c. 4, s. 136; Ebu Davud, k. Him, bab, Kitablılardan hadis nak- 
linde bulunmak, H. 3644; Buhari bu hadisi şu kelimelerle kaydetmiş: “Kitablıla- 
rın söylediklerini ne dogrulayın ne de yalanlaym; deyin ki biz, Allah’a ve O’nun 
indirdiklerine inandık...” K. Tefsir, bab, 11, H. 4485. 

41. Müslim, K. İman, bab: Rasülüllah'ın Miracı, H. 162. 

42. Müslim, K. Hac, bab, Mekke ve Medine’deki mescidlerde kılınan namazın fazile- 
ti, H. 1394; Buhari, K. Mekke ve Medine mescitlerinde kılınan namazın fazileti, 
bab, 1, H. 1190. 

43. Müslim, K. Hacc, bab, Mekke ve Medine mescitlerinde kılınan namazın fazileti, 
H. 1396. 
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44. Ahmed, Müsned, c. 4, s. 5. 

45. Buhari, kitab, Tevhid, bab, Allah’ın “Lima halaktu" H. 7410; Müslim, K. iman, 
bab. En alt seviyedeki cennetlik kimsenin yeri, H. 193; Ahmed, el-Müsned, c. 3, 
s. 144. 

46. Buharf, K. İlim, b. hadise düşkünlük, H. 99; Ahmed, Müsned, c. 2, s. 373. 

47. Buhari, K. Menakib-i Ensar, bab: Ebu Talib kıssası, H. 3883; Müslim, K. iman, 
bab, 9. 24; Aym hadisi buhari bir başka bölümde de kaydetmiştir: K. Cenazeler, 
bab, Müşrik ölüm anında “Lailahe illallah dese”, H. 1360. 

48. Buhari, K. Cenazeler, bab, Münafıklar üzerine namaz kılma ve müşrikler için ba- 
ğış dileginde bulunma, H. 1366. 

49. Buhari, k. Cihad, bab, at ve eşeğin adları, H. 2856; Müslim, K. İman, bab, tevhid 
üzerine nlen kimsenin kesinlikle cennete gireeegi konusımda delil, H. 30. 

50. Tirmizi, Sünen, K. Kıyametin niteligi, Bab, 59, H. 2516, Tirmizi hadisi "hasen sa- 
hih olarak nitelemektedir. 

51. Buhari, K. iman b. imanın lezzeti, H. 16; Müslim, K. İman, imanın lezzetini kal- 
binde duyan kimsenin özelligi, H. 43. 

52. Buhari, K. İman, bab, Allah Rasülü’nü sevmek imandandır, H. 58; Müslim, K. 
iman, bab, Rasülüllah’ı sevmek, H. 69. 

53. Buhari, Kitab, yemin ve adaklar, b. Rasülüllaha yemin etmek nasıl olmalıdır, H. 
6632. 

54. ibn Mace, Kitab, Kefaret, bab, Allah ve senin dilemen demenin sakmcası, H. 2118, 
Zevaid'de bu konuda şu bilgi verilmiş: “Hadisin ravilerinin güvenilırlikleri Buha- 
rinin hadis tahricinde bulundugu ravilerin şanlarını taşımaktadır: Darimi, K. izin 
isteme, bab, Allah ve falanca diledi demenin sakıncası, c. 2, s. 295; Ahmed, el- 
Müsned, c. 5, s. 72, 393. Bu kaynaklarm hepsi hadisi, Müellifin burada zikrettigi 
kelimelerden başka kelimelerle nakletmişlerdir. 

55. Ahmed, Müsned, c. 1, s. 214, 224, 283, 347; ibn Abbas’tan. 

56. Ebu Nuaym, Hilye, İbrahim, b. el-Eş’ab Fudayl'in böyle dedigini duymuş ve nak- 
letmiş. c. 8, s. 95. 

57. E. Davud, k. Sünnet, bab, imanın artıp eksildigine delil, H. 4679, Ebu Ümame’de; 
Tirmizi -Müellifin burada zikrettigi sözlerden biraz farklısı ile- Kitab, kıyametin 
niteligi, bab, 60, H. No: 2521, Enes’ten el-Cühenl, c. 4, s. 670; Tirmizi hadisi “ha- 
sen” olarak nitelendirmekledir: Ahmed, Müsned, Enes b. Muaz el-Cühenl’den, c. 
3, s. 438, 440. 

58. Müslim, Sahih, K. iman, bab: Kibrin haramlıgı ve bunun açıklanması, H. No: 91, 
Ebu Davud, K. Giyim, bab, Kibir konusuyla ilgili hadis, H. 4090; Tirmizi, Kitab, 
Bir ve sıla, bab: Kibir ile ilgili hadis, H. No: 1999. 

59. Buhari, K. Peygamberler, bab. 48, H. No: 3441, 3443; Müslim, Kitab, Faziletler, 
bab. isa -Selam üzerine-’nın fazileti, H. No: 2365. 

60. Buhari, K. Peygamberlerle ilgili hadisler, bab. Musa’nın ölümü ve ondan sonrası- 
nın anlatımı, H. 3409; Müslim, K. Kader, bab. Adem ve Musa’nm savunmalan, H. 
2652. 

61. Tirmizi, K. Kur’an’m faziletleri, b. Ihlas suresi ile ilgili hadis H. No: 2899, Tirmi- 
zi, diyorki: “Hadisi hasen sahihtir."; Ebu Davud, Sünen, K. Namaz, bab. Samed 
suresi, H. 1461; İbn Mace, K. Edeb, bab, Kur’an’ın sevabı, H. 378, Buhari, K. 
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Kur’an’ın faziletleri, bab. Ihlas suresinin fazileti, H. 5013. 

62. Tirinizi, K. Edeb, bab. 22, H. 3403; E. Davud, K. Edeb, bab, Uyurken hangi sure 
okunmaiıdır, H. 5055; Ahmed, Müsned, c. 5, s. 456; DanmI, K. Kur’an’m fazilet- 
leri, bab. Kafirün suresinin aziieti, c. 2, s. 458, 459. 

63. S. Müslim, kitab, Yolculann namazı, bab. Gece namazına kalkma ve gece nama- 
zında dua, H. 770. 
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Sırat-ı Müstakım 



/ 


Bu eser, temelcle kitaplı ve kitapsız käfirlere 


benzememenin gerekliliğini ortaya koyrnak için kaleme 
alınmıştır. Yazar, dalıa önce taklit ve benzeme konıısuyla 
ilgili birçok fetvalar verdiğini, görüşler beyan ettiğini 
ama, bunların konuyu derinlemesine açıklämaya yeterli 
olmadığını bildiriyor ve kitabı yazış gayesini şöyle 
anlatıyor. 

“İşte bunun üzerine bir dostum benden taklit ve benzeme 
konusunun iç yüzünü ele alan bir eser yazmamı istedi. 
Ona göre büyle bir eser çok yararlı, yaygın ve etkili 
olacaktı. Käfirlere özenme hastalığının çoğu kimselere 
bulaştığını ve bu yüzden bir çeşit calıiliye dönemi 
görüntüsüne büründüklerini gördüğüm için, bu konuda 
bildiklerimi kaleme almaya karar verdim.” 







